Zeitschrift: Rote Revue : sozialistische Monatsschrift
Herausgeber: Sozialdemokratische Partei der Schweiz

Band: 34 (1955)

Heft: 5-6

Artikel: Friedrich Schiller als Religionsphilosoph
Autor: Wanner, J.

DOl: https://doi.org/10.5169/seals-347010

Nutzungsbedingungen

Die ETH-Bibliothek ist die Anbieterin der digitalisierten Zeitschriften auf E-Periodica. Sie besitzt keine
Urheberrechte an den Zeitschriften und ist nicht verantwortlich fur deren Inhalte. Die Rechte liegen in
der Regel bei den Herausgebern beziehungsweise den externen Rechteinhabern. Das Veroffentlichen
von Bildern in Print- und Online-Publikationen sowie auf Social Media-Kanalen oder Webseiten ist nur
mit vorheriger Genehmigung der Rechteinhaber erlaubt. Mehr erfahren

Conditions d'utilisation

L'ETH Library est le fournisseur des revues numérisées. Elle ne détient aucun droit d'auteur sur les
revues et n'est pas responsable de leur contenu. En regle générale, les droits sont détenus par les
éditeurs ou les détenteurs de droits externes. La reproduction d'images dans des publications
imprimées ou en ligne ainsi que sur des canaux de médias sociaux ou des sites web n'est autorisée
gu'avec l'accord préalable des détenteurs des droits. En savoir plus

Terms of use

The ETH Library is the provider of the digitised journals. It does not own any copyrights to the journals
and is not responsible for their content. The rights usually lie with the publishers or the external rights
holders. Publishing images in print and online publications, as well as on social media channels or
websites, is only permitted with the prior consent of the rights holders. Find out more

Download PDF: 14.01.2026

ETH-Bibliothek Zurich, E-Periodica, https://www.e-periodica.ch


https://doi.org/10.5169/seals-347010
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=de
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=fr
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=en

Zu den Aufgaben der Sozialdemokratischen Partei gehort es, sich mit die-
sem Problem eingehend zu befassen und die notigen Schliisse daraus zu zie-
hen. Es gibt keine andere groiere Partei in unserem Lande, die in der Lage
ist, die Interessen der Angestellten in gleicher Weise zu wahren. Die groBlen
sozialen Postulate, die die Sozialdemokratische Partei vertritt, lagen seit jeher
auch im Interesse der Angestellten. Dies ist der Grund, weshalb groBe An-
gestelltenkreise sich der Partei angeschlossen haben oder sich zu ihr hinge-
zogen fiihlen. Es wird aber notwendig sein, sich noch vermehrt der Angestell-
ten-Postulate anzunehmen. Dabei geht es nicht um Stimmenfang; dies wire
unehrlich. Im Mittelpunkt steht die Interessenwahrung einer bestimmten
Gruppe von Arbeitenden, die gleiche und dhnliche Néte und Sorgen wie an-
dere Arbeitnehmer haben und Anspruch auf Anerkennung ihrer Arbeit er-
heben diirfen.

J. WANNER

Friedrich Schiller als Religionsphilosoph
Zur Erinnerung an den 150. Todestag am 9. Mai 1955

«Wir sind zum Denken auf die Welt gekommen.» H. G. Wells

Von Schillers Leben und Schaffen ist den meisten seiner Nachkommen
nur ein Bruchteil bekannt. Obwohl es in seinen Werken, namentlich auch in
seinen Gedichten, von religions- und geschichtsphilosophischen Gedanken
wimmelt, ist es nicht gar so leicht, dasjenige herauszuschilen und zusammen-
zufassen, was seine philosophische Grundhaltung ausmacht. Schiller selber,
dessen Leben in die karge Frist von sechsundvierzig Jahren eingesperrt war,
eines Lebens, das nur ernsten und ewigen Dingen geweiht war, hat sein
religioses und philosophisches Weltbild in den Worten gepragt: «Unter der
Hille aller Religionen liegt die Religion.» Und von der Philosophie bekennt
er: «Welche wohl bleibt von allen Philosophien? Ich weil nicht. Aber die
Philosophie, hoff” ich, soll ewig bestehn.»

Die religiosen Anschauungen Schillers kommen schon in seinem ersten
grofleren Werk, in den «R&dubern», sodann in den Gedichten der zweiten
Periode zum Ausdruck. Das Lied «An die Freude» (1788) ist ein Gedicht, in
dem die Gliickseligkeitslehre die hochste dichterische Verklirung gefunden
hat; die Freude ist die Mittlerin zwischen Gott und der Schépfung und wird
zu einer gottlichen Macht erhoben, zu einem Wesen gottlichen Ursprungs,
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gattlicher Kraft, Milde, Weisheit und Duldung. Das Lied «An die Freude» ist
geradezu eine Verherrlichung des Glaubens an einen liebenden Vater und
gerechten Weltenrichter, der tiber dem Sternenzelt wohnt. Vertiefter dringt
wohl kaum eine Dichtung in unsere Seele als in den freudvollen Ténen der
Neunten, in der Beethoven seine gewaltige Sinfonie ausklingen 14Rt.

Fir die religionsphilosophische Entwicklung Schillers sind auch vier an-
dere Gedichte besonders kennzeichnend: «Freigeisterei der Leidenschaft»,
«Resignation», «Gotter Griechenlands» und «Die Kiinstler». In «Resignation»
bricht Schiller mit der iiberlieferten Vorstellung, daBl der sittlich ringende
Mensch fur die Entsagungen und Opfer dieses Lebens Ersatz und Lohn im
Jenseits finden werde: an die Stelle des Glaubens an eine Vergeltung nach
dem Tode tritt die Einsicht, daf} sich die sittliche Weltordnung schon in die-
sem Leben verwirklicht und das sittlich-geistige Streben seinen Lohn in sich
selbst tragt, dall somit die Weltgeschichte das Weltgericht ist. In den «Got-
tern Griechenlands» vollzieht sich weiter der Bruch mit der herrschenden
Lehre vom Theismus. Dieses Gedicht ist ein Lied der Sehnsucht nach Poesie
und Natur; es ist gegen die blol} «mechanische» Wissenschaft gerichtet, die
«knechtisch dem Gesetz der Schwere» dienende «entgotterte» Natur. Aber so
wenig sich Schiller zum Glauben an den einen Gott, den das Christentum
fordert, zuriickfinden kann, so unmaoglich ist ihm eine Riickkehr zu der grie-
chischen Religion mit ihren heiteren Gottwesen. Unwiederbringlich ist die
lichte Zauberwelt, «da die Gotter menschlicher noch waren».

Im Gedicht «Der Kiinstler»> geht es Schiller nicht mehr um Wahrheit oder
Schonheit, sondern um Wahrheit in der Schonheit. Er setzt hier die Kunst
an die hochste Stelle unter allen geistigen Michten. hoher selbst als Erkennt-
nis, Moral und Religion; als das Ziel der Menschheitsgeschichte und als End-
zweck der Weltentwicklung erblickt Schiller die Harmonie und Freiheit des
Geistes. In einem Brief an Goethe aus dem Jahre 1796 gibt er diesem recht,
wenn er in «Wilhelm Meister» schreibt: «Die gesunde und schone Natur
braucht keine Moral», und er fiigt hinzu: «auch keinen Gott und keine Un-
sterblichkeit.» Hatte Schiller in seinen «Philosophischen Briefen» die Natur
als einen «unendlich geteilten Gott» betrachtet, so erkennt er in den Jahren
groBerer Reife, dall unser Wissen an bestimmte Grenzen gebunden ist, so dall
keine Forschung das geheimnisvolle Innere der Natur zu enthiillen vermag;
er ist sich bewuBlt, daB wir bei den unserem Denken gezogenen Schranken
die «groflere Menge von Mif3tonen» nicht aufzulésen imstande sind.

Noch in verschiedenen anderen Kulturdichtungen hat Schiller von seiner
religiosen Haltung Zeugnis abgelegt, so im «Eleusischen Fest», im «Spazier-
gang», im «Ideal und Leben», im «Lied von der Glocke» usw. Am kiirzesten
kennzeichnet sich sein Verhiltnis zur Religion in seinem Gedicht «Mein
Glaube». Er bekennt darin, daB er sich aus Religion zu keiner iiberlieferten
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Religion bekenne. Als der reifere Schiller iiber seine Stellung zur Religion
befragt wurde, duBerte er sich in dem beriihmt gewordenen Epigramm in
folgender Weise:

«Welche Religion ich bekenne? Keine von allen,
Die du mir nennst. Und warum keine? — Aus Religion.»

In diesem Vers betont Schiller deutlich genug, daBl er sich jeden Eingriff von
aullen in die innerste religiose Welt des eigenen Lebens verbittet.

Einen weiteren Einblick in seine religiosen Grundgedanken gibt uns Schil-
ler in seinen Gedichten «Die Worte des Glaubens» und <Die Worte des
Wahns» sowie in einer Reihe epigrammatischer Dichtungen aus den Jahren
1795 bis 1800. In «Worte des Glaubens» geht der Dichter davon aus, dal3 der
frei geschaffene Mensch die Kraft hat, nach der gottlichen Tugend zu streben
und sie im Leben zu iiben. «<Es mul3», so dullert sich Schiller, «eine Tugend
geben, die ohne den Glauben an Unsterblichkeit auslangt.» Im Gedicht
«Worte des Wahns» warnt er vor einer seicht vertrauensseligen Lebens-
ansicht. Er bezeichnet es als einen dreifach verhdngnisvollen Wahn, wenn der
Mensch glaubt, dali das Rechte und Gute auf krden siegt, das Gliick sich mit
dem Edlen vereinigt und der irdische Verstand zu der vollen Erkenntnis der
Wahrheit gelangt. Trotz den unlésbaren Rétseln des Daseins fordert uns Schil-
ler auf, an der unsichtbaren, sittlich-idealen Weltordnung festzuhalten und
den fiir den Verstand unfallbaren Glauben an das Reich der Ideale zu be-
wahren. Im Gedicht der «Sehnsucht» schildert er in ergreifenden Worten sein
Heimweh nach der Welt der Ideale und schlielt mit dem Aufruf:

Du mufit glauben, du mufit wagen,
Denn die Gotter leihn kein Pfand;
Nur ein Wunder kann dich tragen

In das schone Wunderland.

Im Gedicht «Ideal und Leben» ist der Zwiespalt zwischen Sinnlichkeit und
Geist, Neigung und Pflicht tiberwunden durch den siitlichen Willen. Von die-
sem Gedicht heil3t es, dal Schiller darin das Allerheiligste seines Fiihlens und
Denkens zu vollendetem kiinstlerischen Ausdruck gebracht hat. In keinem
anderen Gedicht ist seine Weltanschauung, die sich aus dem Gegensatz von
Ideal und Leben ergibt, so unmittelbar und bildkraftig dargestellt. Von die-
sem Gedicht schrieb Wilhelm Humboldt an Schiller, es trage die hochste
Reife und sei ein getreues Abbild seines Wesens. Es liegt ihm die Idee zu-
grunde, dafl die Menschen sich vom Leben nicht abwenden, sondern streben
und kidmpfen sollen als rechte Kinder der Welt; aber ebenso wenig wie in
nichtigen Trdumen sollen sie im Staube der Erde verkommen, sondern auf-
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wirts blicken zu den hochsten Idealen und sich der hohen menschlichen Be-
stimmung freuen.

Gegen Ende seines Lebens gelangte aber Schiller zu der bitteren Erkennt-
nis, dal} er in seinem Idealismus einem Trugbilde nachgewandelt sei. Im letz-
ten seiner philosophischen Gedichte, im «Pilgrim» (1803), schildert er, wie
er das Erbteil frommen Viterglaubens und seine Habe frohlich glaubend hin-
geworfen habe. In der letzten Strophe bricht der Enttduschte in die Klage
aus:

Ach, kein Steg will dahin fiihren,
Ach, der Himmel iiber mir
Will die Erde nie beriihren,

Und das Dort ist niemals hier!

Die Unerforschlichkeit des unendlichen Alls: das ist die Grundstimmung am
Ende der Schillerschen Lebenspilgerfahrt. Aber durch alle Iirdenplagen hin-
durch, die nur je einen Sterblichen bedrdngt haben, hat sich der Mensch
Schiller zum Evangelium der Arbeit bekannt; ihr hat er sein Leben geweiht
bis zum letzten Atemzuge. In Karl Bergers Biographie finden wir eine Stelle,
die uns zeigt, was fiir Schiller die Arbeit und das unablissige Wirken an den
grollen Zwecken der Menschheit bedeutet hat. Berger schreibt: «Zwei Gestal-
ten, die unscheinbarsten von allen, die seinen Lebensweg begleitet haben,
sind ihm treu geblieben: verstindnisvoll teilnehmende Freundschaft und un-
ermiidliche minnliche Arbeit, die in sich selbst Wonne genug birgt und im
Gelingen ihren reichsten Lohn findet.» In seinem Gedicht «Die Ideale», von
dem Goethe am hochsten begeistert war, beklagt sich Schiller iiber die zer-
ronnenen lIdeale der Jugend. In den SchluBBversen des Gedichtes, das zum
personlichsten Bekenntnis Schillers gehort, sagt er:

Beschiftigung, die nie ermattet,

Die langsam schafft, doch nie zerstort,
Die zu dem Bau der Ewigkeiten

Zwar Sandkorn nur fiir Sandkorn reicht,
Doch von der groflen Schuld der Zeiten
Minuten, Tage, Jahre streicht.

Gewaltiger noch als in den philosophischen Dichtungen findet Schillers Welt-
anschauung ihren Niederschlag in seinen dramatischen Meisterwerken «Wal-
lenstein», «Maria Stuart», «Die Jungfrau von Orléans», «Die Braut von Mes-
sina» und «Wilhelm Tell». Alles, was sich der Dichter unter dem Einfluf§ der
Kantschen Philosophie in harter Lebensarbeit und eiserner Selbsterziehung
errungen hatte: die innere Freiheit und Selbstindigkeit, die Harmonie des
Geistes, die Achtung vor der Wiirde des eigenen Wesens. Es wire verfehit,

130



aus diesen Kunstwerken einzelne Worte und Taten herauszugreifen und als
«Selbstbekenntnisse» des Dichters gegen seine eigene Welt- und Lebens-
anschauung ins Feld zu fithren. Alle seine Dramen gehen aus von der Gesamt-
idee der sittlichen Freiheit. Dabei legt er seinen Gestalten die verschiedensten
religiosen Anschauungen in den Mund. Schiller will dem Dichter das Recht
einrdumen, die Idee eines Gottlichen auszusprechen, in welcher Form er es
am bequemsten und am treffendsten findet. Wer diese Idee erkannt hat, wer
in dem Glauben an eine sittliche Weltordnung lebt und webt, der bedarf nicht
mehr der Hiille irgendeines kirchlichen Glaubensbekenntnisses; er steht als
freie Personlichkeit in der ewigen, unendlichen Wahrheit selbst und darf
seine Bilder und Gleichnisse aus allen religiosen Bekenntnissen auswahlen.
In seiner Stellung zum kirchlichen Dogma teilte Schiller ebenso wie Kant die
kritischen Grundsitze der Aufklirung. Den Glauben an einen iibernatiirlichen
Ursprung des Christentums lehnte er ab, anerkannte aber den veredelnden
Einfluf der christlichen Lehre, die allerdings unter den untreuen Hinden
vieler seiner Apologeten an Urspriinglichkeit, Kraft und Einflul verloren hat.

Was Schiller bei vielen seiner Zeitgenossen, namentlich bei den empfind-
lichen Hiitern eines dogmatischen Christentums unbeliebt und als «Gottes-
leugner» verdichtig machte, das war seine kritische Stellung zum offiziellen
Christentum. Zu der Zeit, da er seine Idee der asthetischen Erlésung zum
Ausdruck brachte, sprach er sein tiefstes Urteil iiber das Wesen des Christen-
tums aus. Die verschiedenen Erscheinungen in der christlichen Religion schie-
nen ihm deshalb widrig, weil sie verfehlte Darstellungen des Héchsten und
Edelsten sind. Wenn er sich auch mit einigen der im Christentum enthaltenen
Lehren einverstanden erkliaren konnte und namentlich Verstindnis hatte fiir
dessen sittlich-geistigen Kern, so hegte er doch Bedenken gegen den padago-
gischen Zweck, den Kant in seiner Religionsschrift verfolgte. So galt es in
den Konventikeln christlicher Eiferer wie in den literarischen Salons jener
Zeit als das Beste, dem gefihrlichen «Freigeist» fern zu bleiben und iiber
Schiller die Nase zu riimpfen.

Im Gedicht «Die vier Weltalter» (1802) ldBt der Dichter die Entwick-
lungszeiten der Menschenkultur an uns voriiberziehen. Das Christentum ist
die notwendige Durchgangsstufe zur vollen Harmonie und Freiheit des Gei-
stes. Uber das engere Verhiltnis Schillers zum Christentum schrieb seine
Schwigerin Karoline von Wolzogen (1763 bis 1847) folgendes: «Die welt-
historische Wirkung der Christuslehre, die reine, heilige Gestalt ihres Stifters
erfillten ihn mit einer Ehrfurcht, die gegen das Ende seines Lebens immer
tiefer wurde.» Die christliche Religion bezeichnet er als eine Tatsache, die
wie jede andere Weltbegebenheit von dem ununterbrochen fortflieBenden
Strom der Weltgeschichte getragen wurde. Im vierten Weltalter, dem Zeitalter
des Christentums, tritt eine Entzweiung ein, da der strenge Geist der Lehre
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Jesu die flichtige Lust der Sinne verbannt und anstelle einer kiinstlerischen
Lebensfreude Entsagung und Weltflucht treten 1aBt. Aber diese Entzweiung
ist nicht das Letzte; durch die Kunst wird die Menschheit zu einem fiinften
Weltalter emporgefiihrt, in dem der Mensch das Gesetz der Vernunft in sei-
nen Willen aufnimmt und so als freie, harmonisch geeinte Personlichkeit
sittlichen Lebensernst und kiinstlerische Lebensfreude, Schonheit und Wahr-
heit miteinander vermahlt. Das Christentum gilt somit fiir Schiller nicht als
die hochste abschlielende Religion, sondern als die unumgéangliche Entwick-
lungsstufe zum Zeitalter der Vollendung, in dem der sittlich geadelte Mensch
die innere Einheit seines Wesens erringt.

So erkennen wir in Schiller einen Christ eigener Pragung; er ist ein
Christ, der das Christentum als weltgeschichtliche Notwendigkeit in der Ent-
wicklung des Menschengeistes gesehen und gewiirdigt hat, dem es aber auch
moglich war, im kirchlichen Christentum Schale und Kern zu scheiden; alles
Grolie und Edle, das in der urspriinglichen Religion Jesu verborgen ist, nahm
er freudig in sich auf, um sich dadurch zu einer noch freieren Stufe des
Geistes emporzuheben.

JULES HUMBERT-DROZ
Der Canossa-Gang der Russen

Der Besuch allerhochster Personlichkeiten des Sowjetstaates und der
russischen Kommunistischen Partei, der Ende Mai in Belgrad zustandekam,
hat in der ganzen Welt lebhaftes Interesse erweckt. Dieser Besuch war von
den Russen gewlinscht und vorgeschlagen worden. Er fand im Anschlul} an
die Warschauer Konferenz der Satellitenstaaten statt, an welcher diese Staa-
ten militirische Zusammenarbeit und den Zusammenschluf} ihrer Streitkrafte
unter dem einheitlichen Kommando eines russischen Marschalls beschlossen
hatten.

Was war mit einer solchen reprisentativen Delegation RuBllands im Lande
des Ketzers Tito beabsichtigt? EKine Entspannung und Normalisierung der
Bezichungen zwischen den beiden Staaten? Oder noch mehr, eine Versoh-
nung der Kommunisten beider Linder und eine Riickkehr der Kommunisti-
schen Partei Jugoslawiens in den Ostblock?

Aus der Zusammensetzung der russischen Delegation war offen ersicht-
lich, daB letzteres, das heiflt die Versohnung, das Ziel der Russen war. Fithrer
der Delegation war nicht der Regierungschef Bulganin, auch nicht der Aulien-
minister Molotow, sondern der Parteisekretir Chruschtschow. Aulenminister
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