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SUR L’HISTOIRE
DE LA TERMINOLOGIE ECCLESIASTIQUE
DE LA FRANCE ET DE LITALIE:

(AVEC 7 CARTES)

SOMMAIRE.

[. La féte de marion « Toussaint » dans le Sud-Ouest de la France et
dans les anciens textes catalans et mozarabes — les limites des aires
de certains mots ecclésiastiques coincident avec les limites diocé-
saines — essai d’explication des faits allégués — le Languedoc
orienté da ve au vire si¢cle vers U'Eglise d'Espagne.

IT. Survivances lexicologiques des anciennes liturgies romaine, galli-
cane et mozarabe —terminologie gallicane opposée a celle de I'Italie
— terminologie particuli¢re a4 'Ouest de la France — terminologie
plus récente qui caractérise la Picardie et la Wallonie — I'ancien
vocabulaire diocésain est en train de se désagréger.

En l'année 835, Louis — celui que lhistoire a dénommé le
Débonnaire — promulga — a 'instigation du Pape Grégoire IV —

1. Texte légérement modifi¢ et annoté de deux conférences faites au College
de France les 19 et 21 décembre 1933 (dans un cycle de cinq conférences de
MM. Jaberg et Jud sur les principes et les problemes de la géographie linguis-
tique). Il était entendu que le point de départ de ces conférences serait I’Atlas
linguistique et cthuographique de I'Italie et de la Suisse méridionale. — Dans les
¢troites limites de deux contérences (accompagnées de projections de cartes), je
ne pouvais songer a oftrir, méme réduit aux éléments d'un squelette, I'ensemble,
organisé et construit, qu'est ou que doit étre un livre : ce livre est a faire,
et quelqu’un le fera sans doute un jour lointain. Je me suis borné a poser un
probléme, ou plutdt ce probléme s’est pos¢ de lui-méme par I'existence, diment
attestée en un canton géographique bien déterminé, d’un mot particulier de
la langue religieuse de la France. L’existence de ce mot demande a étre éclairée,
expliquée : elle ne peut I'étre qu'en faisant appel A des données historiques,

Revue de linguistique romane. I



2 j. JuD

un décret * destiné a fixer, dans toute I'étendue de son empire,
au premier novembre la féte de la Toussaint. Le capitulaire visait

mais surtout en faisant intervenir d’autres mots, solidaires lexicologiquement
de celui-la; enfin en rapprochant des états linguistiques ou ont évolué ces mots
d’autres états linguistiques semblables. Il faut rassembler, comme en un faisceau
de plus en plus dru, des faits se soutenant les uns les autres. Ce faisceau, une
fois li¢, sera apport du linguiste, qui coopére, il me semble, aujourd’hui a une
ceuvre commune dont il n’est qu’un des ouvriers, et qu’il appartient &4 d’autres
de continuer et de parachever. — Je dois en outre adresser mes remerciements
a ceux qui m’ont aide vaillaimment a compléter le stock de matériaux que javais
personnellement recueillis : en premier liew a M. Antonin Duraffour qui, tout
en mettant 2 mou service les richesses de son fichier, constitué par des dépouille-
ments de textes inédits ou des relevés faits sur les parlers vivants de la région
franco-provengale, m’a fait 'amiti¢ de procéder & deux enquétes supplémentaires
st la langue ecclésiastique dans le Midi de la France et de reviser le texte de
ces deux conférences ; ensuite & MM. Adolphe Terracher, Charles Bruneau et
Ernest Heepffner, qui m’ont fourni des renseignements précieux obtenus par
voie de corrzspondance sur divers mots ne figurant pas dans les cartes de
PALF. Grace a la libéralit¢ de MM. Louis Gauchat, Jean Haust et de Mgr
A. Griera jai pu prendre connaissance de matériaux inédits du Glossaive des
palois de la Suisse romande et des Atlas linguistiques de la Belgique romane et
de la Catalogne. Ces exemples d’entr’aide scientifique sont particuli¢rement
réconfortants 4 une époque ol les pays européens paraissent se replier sur
eux-mémes et se retrancher dans un isolement volontaire qui finira par com-=
promettre le patrimoine des valeurs spirituelles que nous ont léguées nos
ancétres. .

Quant & la bibliographie, je m’abstiens d’¢numérer les nombreux ouvrages
que j’ai consultés et d’¢taler sans nécessité les centaines d’attestations recueillies
daus les chartes imprimées du moyen 4ge. Le travail, du reste méritoire, de
H. Rheinfelder, Kulisprache und Profansprache in den  romanischen Léndern
(Biblioleca dell’ Areh. rom., 18), n’a pas insisté sur les problémes d’ordre géo-
graphique qui vont étre discutés ici (cf. aussi W.v. Wartburg, Literaturblatt
f. germ. und wvom. Phil.; 34, 308). Par contre les études de A. Schiaffini
sur parochia et basilica (cf. Rom., 49, 598), de P. Skok sur la terminologie
chrétienne des Slaves méridionaux, lexpasé suggestif de Th. Frings,
Germania Romana, p. 48 ss., et les recherches approfondies de M. P. Aebischer
sur certains aspects de la terminologie chrétienne de la Suisse romande et de
I'Ttaliec (Revue d’histoire suisse, VIII, 149-224, et Awrch. lat. medii aevi, V, 1 ss.)
jettent une lumiere nouvelle sur Ihistoire de la langue ecclésiastique romane..
Le point de départ des conférences publices ici est mon ¢tude, parue il y a
quinze ans, sous le titre ; Zur Geschichte der biindnerromanischen Kirvchensprache,
1919 (cf. Rom., 48, 599).

1. Monente Gregorio papa et omnibus episcopis assentientibus, Ludovicus
imperator statuit, ut in Gallia et Germania festivitas omnium sanctorum in kalendis
Novembris celebraretur quam Romani ex instituto Bonifacii papae celebrant
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vraisemblablement 2 créer plus d'unité entre les dioceses de
Pempire franc qui ne célébraient pas tous cette commémoration
des Saints, ou ne la célébraient pas tous le méme jour. Sans doute,
Pautorité conjuguée de I'Eglise et de I'Etat suffit 2 stabiliser
définitivement la date de la féte, et méme a l'introduire la ou elle
n’existait pas auparavant; il n’en est pas moins vrai que, aprés un
millénaire écoulé, ni le décret de l'empereur ni la hiérarchie
ecclésiastique n’ont réussi 2 unifier le terme par lequel elle est
désignée aujourd’hui en France. Le nom francais de la féte de la
Toussaint est calqué sur lexpression ecclésiastique « festum
omnium sanctorum », ou le génitif a fait place au datif possessif
tel que nous le retrouvons dans Hitel-Dieu, le Parvis Notre-Dame,
Ulsle Saint-Denis : Toussaint est le seul terme reconnu dans les
catéchismes, les sacramentaires, les liturgies et les almanachs.
Cependant il n’est pas encore venu a bout d'un mot vénérable
conservé dans le Sud-Ouest de la France @ martron, martou, qui
continue a se défendre avec vigueur dans une aire assez étendue,
envahie et morcelée, il est vrai, par lassaut du mot littéraire,
francais et provencal. A défaut de carte « Toussaint » dans ' 4tlas
linguistique de la France, il est difficile de circonscrire avec préci-
sion les contours exacts de l'aire actuelle de maston. Mistral, sur la
foi du Glossaire languedocien de Dlabb¢ de Sauvages, publi¢ en
1785, déclare le mot caractéristique du Languedoc et de la Gas-
cogne. Grice & l'enquéte due 4 linitiative de MM. Duraffour et
Terracher, nous avons ¢été mieux renseigné sur I'étendue du ter-
ritoire qui connait encore a l'heure actuelle le mot marfou. Les
communes ou le mot est attesté sont situées dans les départe-

ments suivants : Landes, Hautes-Pyrénées, Gers, Haute-Garonne,
Ariege *.

(Sigeberti Gemblacensis monachi Chronica, Mon. Germ. hist., Script., VI, 338,
69-339, 1).

1. Voici les régions et les villes ou est attesté martror dans les chartes ou
dans les parlers actuels (d’apres les glossaires et Uenquéte Terracher) :

Basses-PYRENEES : Bayonne (feste de); Marterho (1288, Livre des Establ,, 86);
Paw : marteror (a. 1270, Lespy-Raym.), marteror (a. 1280, Levy, Suppl.
Wtb.) ; -—— marteron dans le béarnais actuel (Palay).

HauTEes-PYRENEES : mariou, Saint-Sauveur (arr. d’Argeles); martérou, Pierre-
fitte (arr, Bagnéres-de-Bigorre); marfou, Pouyastruc (arr. de Tarbes) (eng.
Terr.). l ,

LanpEs : Villenenve-de-Marsans : (feste de) martedor (a. 1210) ; (feste de Toz
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Si ma documentation sur la vitalité actuelle du mot marton est
suffisamment précise, elle ne I'est pas moins pour I’époque du
moyen Age. La lecture personnelle des livres de dépenses et des
coutumes édités par les archivistes départementaux du Midi de la
France, et la consultation du beau recueil des plus anciennes
chartes en langue provencale, publié avec un soin impeccable par
M. Clovis Brunel, me permettent d’établir une carte approximative
de laire occupée au moyen age par le mot marton (v. carte I).
Ces témoignages réunis attestent la présence du mot martou
uniquement dans une région située a lonest d’une ligne qui relie
les villes de Perpignan, de Castres et d’Albi avec Montauban. Nul
doute que le mot marion ne soit autochtone dans le Sud-Ouest de
la France. Des textes anciens originaires du Roussillon et de la
Catalogne orientale sont 14 pour prouver que le terme était éga-
lement usité au-deld des Pyrénées.

Nous avons méme la chance de pouvoir faire remonter le mot
bien plus haut encore si nous nous avisons de consulter le curieux
calendrier que Rabi ibn Zaid, évéque de Cordoue, composa au
milieu du x¢ siecle pour le calife omaiyade Hacam II en vue

Sens, aperade) martedor (1349), Millardet, Recueil, 78, 85 ; Dax: marteror
(Levy). — Habas (arr. Dax), P. 664 (Luxey): martrou(n); Luxey (arr. de
Mont-de-Marsan) martoun (enq. Terr.).

GERs @ Lectoure : martro (2 fois), xve s., Arch. hist. de la ville de L., p. 68.
— Le Houga (arr. de Condom) : mariron (enq. Terr.).

Lo1-ET-GARONNE : Saint-Maury-en-Agenais : (festa de) martras (Coutumes,
XIII® ou XIVes.). '

TARN-ET-GARONNE : Quercy: marteror (a. 1187, Brunel, Chartes, 234);
Moissac : martro(r) (a. 1179, 1175, 1190, 1196, 1197, 1199, Brunel, op. cif.,
173, 146, 147, 244, 299, 308, 311, 326).

TarN : Albigeois : marteror (env. 1148), martror (1194) ; Castrais : marteror
(1161), Brunel, op. cit., 55, 244, 100 ; Albi : martero(r) (x1ves., Vidal, Comptes
& Albi, 11, 260).

HAUTE-GARONNE : Toulousain : martror (a. 1168, 1185) ; Comininges : (a.
1179), Brunel, op. cit., 116, 215, 172. — P. 697 (c. « chandeleur » de I'ALF);
Blagnac (arr. Toulouse) : martron (enq. Terr.).

VaL D’ARAN : martrii (Coromines).

ARIEGE : Montségur, Siquer : martrou (comm. par M. Gerster); P. 782 (Maus
d’ Azil), Moulis (Saint-Girons), Montaut (arr. de Pamiers) : martron (enq. Terr.).

AVEYRON : Rouergue (nord-ouest) : marteror (1167, 1171, 1173, Brunel, op. cit.,
113, 132, 172). ‘

PYRENEES-ORIENTALES : Roussillon : martror (x1e s.), Alart, Rev. des langues
rom., 1V, 363.
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d'expliquer 4 Sa Majesté la nature et le but des fétes chrétiennes' :
a la date du 1° novembre, I'évéque donne a la féte de la Toussaint
le nom de Martror qui se trouve ainsi attesté comme vivant vers
950 parmi les Mozarabes-chrétiens du Midi de 'Espagne. Cepen-
dant, le linguiste soucieux d’approfondir vraiment une question
lexicologique ne se déclarera pas satisfait pour avoir établi le
point de départ et reconstitué la filiere phonétique du mot martou :
il y a la un double probléeme, d'ordre géographique et dordre
historique, qu'on n’a pas le droit d’éluder.

Probleme géographique : l'aire du mot marton, continé au Sud-
Ouest et arrété sur une ligne qui relie Albi et Perpignan, est-elle
le résultat de circonstances purement tortuites ? Pourquoi, seul, le
Sud-Ouest de la France s’est-il opposé a 'adaptation du mot officiel
« omnes sanctos » (Toussaint) qui, comme on sait, régne en maitre
sur tout le domaine de la langue d’oil, le Sud-Est du domaine pro-
vencal, et en outre sur I'Espagne et le Portugal (esp. -Todos los
santos, catalan Tofsants, portug. dia de todos os santos) ?

Le francais Toussaint ne témoigne-t-il pas d’une force d’expan-
sion remarquable lorsqu’il va jusqua pénétrer dans le coeur du
mot anglo-saxon A/l Hallowenmas, littéralement « la messe of all
hallows », oll, « saint » s’étant substitué i « hallow », il en est
résulté la curieuse forme hybride actuelle 4!l Saints’ Day ?

Comment expliquer la forte résistance de marton en face de
Toussaint, provengal Tofsants, expressions qui, au point de vue
formel, ont lavantage d’étre claires, et qui, de plus, jouissent du
prestige de la langue littéraire et de la langue sacrée de I'Eglise de
Rome : festum omnium sanctorum ?

Probléme historique : pourquoi la féte consacrée au souvenir de
tous les saints de I'Eglise est-elle dénommée — et cela seulement
dans le Sud-Ouest de la France — « festum martyrorum », comme
si la solennité s’y trouvait réservée au seul culte des martyrs de
la foi chrétienne ?

Essayons de donner une réponse a4 cette derniére question.
L’idée, qui vient d’abord, de voir dans le substantif martyr de
« festum martyrorum » 'équivalent exact de sanctus ne doit pas

1. Dozy, Le calendrier de Cordoue, 1873, 102 (apres nouvel examen du passage
avec le concours de M. J.-J. Hess-v. Wyss); cf. aussi Simonet, Glos. de voces
ibéricas... entre los Mozdrabes, s.v.
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étre prise en considération. Si, dans la langue du peuple, le martyr
et le saint peuvent a la rigueur étre confondus, il est fort impro-
bable que les autorités ecclésiastiques, au moment de conférer 2
la féte le nom de « festum omnium sanctorum », aient ignoré la
distinction trés nette qui existe entre « martyr » et « sanctus ».
Il faut donc chercher ailleurs. L’introduction de la féte de « Tous
les Saints » dans le calendrier des fétes romaines est due a Pinitia-
tive de Boniface IV qui, entre 607 et 610, & Rome, consacra 4 tous
les Saints le Temple du Panthéon, ou il avait fait transporter de
nombreux ossements des catacombes : ancien temple paien recut
alors le nom de « Sancta Maria ad Martyres » ; le jour anniversaire
de cette dédicace était le 13 mai. '

Au siecle suivant, Grégoire III (731-741) dédia dans la basilique
Saint-Pierre un oratoire « au Sauveur, a la Sainte-Mére, 2 tous
les apotres, martyrs, confesseurs et a tous les parfaits justes qui
se sont endormis dans le monde entier » ; les moines étaient
chargés de chanter dans cet oratoire des vigiles et de célébrer des
messes. Mais 'introduction officielle de la féte se fit sous Gré-
goire IV (827-844) : c'est ce pape qui transféra la fete du 13 mai
au 1° novembre et en obtint la célébration dans 'empire franc'.

En supposant Pexistence d’une féte de tous les martyrs & Rome
entre 610 et 830, antérieure a celle de « tous les saints », il
subsiste cependant un fait curieux : c’est qu'aucun sacramentaire,
aucune liturgie romaine ou de I'lTtalie centrale ou méridionale ne
paraissent connaitre la féte autrement que sous le nom de
« festum omnium sanctorum » ; il reste ensuite que les parlers de
I'ltalie, qui reflétent avec une ¢étonnante fidélité le vocabulaire
liturgique de I'Eglise de la ville ¢ternelle, ignorent le nom de
« festum martyrorum », mais s’accordent avec la liturgie romaine
pour continuer le nom officiel de « omnes sanctos » dans Ognissanti
et Tutli ¢ santi.

D’autre part, on sait que I'Eglise grecque possédait, des le me
siccle, une féte de tous les Martyrs; les calendriers syriaques du
1ve siecle célebrent une féte des Martyrs, et une féte consacrée a
tous les confesseurs figure dans une version grecque du marty-
rologe hiéronymien et dans I'ancienne liturgie de Milan. Il semble
certain que, bien avant d’étre admise dans le calendrier romain,

1. Kellner, L'année ecclésiastique et les fétes des saints, trad. fr., 2¢ éd., 416 ss.
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uneféte consacrée au souvenir de tous les martyrs était déja
célébrée dans 'Orient (et en Afrique ¥): Pintroduction du « festum
martyrorum » dans le Sud-Ouest de la France remonte-t-elle a une
¢poque intermédiaire ol on aurait célébré une féte de tous les
martyrs méme 4 Rome ? Ou faut-il admettre que la féte fut intro-
duite en Espagne et dans le Sud-Ouest de la France par les colonies
et communautés grecques établies dans les villes commerciales ou
par la liturgie gallicane et wisigothique qui se rattachent sur plus
d’un point a la tradition de I'Orient ? *

Qu’il me suffise d’avoir esquissé le probleme historique posé
par le mot marton. En tout état de cause, ce terme présente |'aspect
d'une précieuse relique. Nous y reviendrons.

Probléme géographique : lorsqu’on se rend compte de la position
tres forte qu’occupe le mot Toussaint dans la langue officielle et
les parlers populaires de la France, la vitalit¢ du mot marton
dans le Sud-Ouest a de quoi nous surprendre. N'oublions pas
toutefois que les noms de fétes ont souvent une tendance & sortir
du calendrier strictement religieux pour se poser comme des jalons
— A linstar de pierres milliaires — le long de notre route
terrestre. Depuis le moyen &ge jusqu’au xix° siécle, le paysan
devait payer les tailles et les redevances a certaines échéances
fixes : on n'a qua parcourir les milliers de chartes de donation
pour se convaincre que la date de la Toussaint, placée a la fin de
Pautomne, est un des termes favoris pour réclamer aux paysans
le paiement de leurs redevances. La féte de la Toussaint marquait
donc une date déterminée de I'année laique, qui était loin d’étre
la bienvenue pour les tenanciers et métayers de la campagne. Dés
le moyen ige et jusqu’au xix¢ siécle Péchéance des rentes, le
paiement du loyer des maisons et le louage des domestiques
avaient lieu en Languedoc et en Gascogne le jour de marton. On
disait méme de martow en marton pour une année entiére, comme
on disait au Nord de la France « d’une Saint-Michel a lautre »,
et on employait couramment la formule : je vous payerai pour
« Martou », — comme en Suisse on fixait les paiements a la Saint-

1. Une solution analogue est proposée par M. J. P. Kirsch pour l'institution
de la « festa cathedrae Sancti Petri» en Gaule et 4 Rome : selon lui, la féte fixée
en Gaule au 18 janvier pourrait remonter directemert a la liturgie grecque,
cf. Rivista di archeol. crist., 11, 62 ff.
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Martin *. Nous ne nous étonnerons donc plus que « Martou »,
admis dans le calendrier du paysan languedocien et béarnais, puisse
prétendre a une vitalité singulierement plus forte qu’une féte
comme la « Nativité Notre-Dame », et que le mot ait réussi &
survivre méme 12 o Tofsants comme nom de féte est aujourd’hui
seul reconnu par I'Eglise officielle.

Cest un phénomene analogue que nous observons dans les
cantons protestants de la Suisse : quoique la féte de la Purification
de Notre-Dame, qui tombe le 2 février, ait cessé d’étre célébrée
depuis le xvi© si¢cle, des paysans réformés continuent A considérer
la Chandeleur comme une date importante, et elle a donné lieu
a des dictons météorologiques qui se retrouvent sous une forme

analogue, un peu partout en Suisse et en France.

Comme nous 'avons dit, les attestations de martou dans les
chartes du moyen dge s’arrétent sur une ligne qui va de Mon-
tauban a Perpignan. Cette ligne de démarcation entre Totsants
a I'Est et Marton a ’Ouest est-elle due 4 des circonstances purement
fortuites ¢ Nous nous trouvons ici en face d’'un probléeme d’ordre
méthodologique qu’il n’est pas inutile d’aborder. L’expansion des
mots de I'Eglise sopérait-elle au moyen ige de la méme fagon
que celle de n’importe quel terme de la vie ordinaire ? Les aires
de « Martou » et de « Toussaint » dans le Midi sont-elles le
résultat de fluctuations purement arbitraires ? L’implantation en
zones compactes d’un mot religieux n’est-elle pas plutot liée a
des conditions historiques que nous avons le devoir de déterminer
et dont il convient ensuite de mesurer la portée ? Clest a cette fin
que nous nous proposons d’examiner dés maintenant une série de
mots religieux dont nous tracerons brievement ['histoire séman-
tique et extension géographique dans deux régions de la Suisse.

Nous choisissons comme point de départ le canton suisse qui,
depuis antiquité, est occupé par les Rétoromans que nous appelle-
rons, daprés le nom qu’ils se sont eux-mémes donné, les

1. Le lexique de S. Palay, s. v. marterod indique la Toussaint comme le
terme traditionnellement fixé en Béarn et en Gascogne pour le renouvellement
des baux 2 ferme, lentrée en service des domestiques agricoles. Cette coutume
est trés ancienne, puisqu’elle est déja indiquée dans un acte de 1270 : Jna
marteroit = déménager ; cf. aussi les derivés marferoil, -oune f. « métayer »,
marteroulen « espéce de cépage dont le raisin marit & la Toussaint ».
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Romanches. Le canton des Grisons — marche orientale de la Con-
fédération helvétique — est le foyer de ce peuple de quelque
40.000 4mes, qui, avec I'appui eflicace et la sympathie générale de
ses amis de la Suisse entiére, ne cesse de défendre, contre I'in-
vasion menacante de I’Allemand au Nord et de I'Ttalien au Sud, sa
langue, sa nationalité et son admirable patrimoine de légendes et
de traditions. On sait que le territoire des Romanches est séparé de
la France par la Suisse allemande qui s’avance en forme de coin
entre la Franche-Comté et les Grisons. Mais, malgré cette rupture
de contact entre la France et les Grisons, rupture qui remonte
jusqu’au vi© siecle; il subsiste entre certains parlers franco-proven-
caux et les parlers romanches de remarquables afinités qui ont été
mises en lumitre récemment par la brillante étude sur les phéno-
menes généraux d’évolution phonétique dans les dialectes franco-pro-
vencaux que nousdevons'a M. Antonin Duraffour . L’histoire des
Romanches, petit peuple qui — heureusement — posséda de tout
temps des chefs remarquables dans les domaines politique et scien-
tifique, ne saurait étre séparée de celle du diocese de Coire qui, installé
dans les limites de la provincia « Raetia prima » dés le ve siécle,
forme le cadre a intérieur duquel les parlers romans s’organisent et
se développent avec une remarquable indépendance. Le diocese de
Coire, aprés avoir fait partie de la province ecclésiastique de Milan,
fut compris en 856 dans celle de Mayence, alors que, au point de
vue politique, les Grisons s’étaient dés le vi© si¢cle vus rattachés a
Pempire franc. Lorsquaujourd’hui on passe d’une vallée qui reléve
ou qui relevait au spirituel du diocése de Come ou de Milan dans
une vallée romanche dépendant du siége de Coire, on est trappé de
constater les divergences suivantes dans les termes caractéristiques
employés par la langue populaire de I'Eglise en deca et au dela de la
limite diocésaine de Coire :

CoOIRE 2 MiLan-COME

Carnaval : scheiver (< incipere) carnavd (ancien lomb. carleva
(< carne-levare)
Pentecote : tschunqueismas (< quin-  pentecoste
quagesima)

1. Rev. de ling. vom., VIII, 42 ss.
2. Dans la premiére colonne, on trouvera la forme surselvane, dans la seconde
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fete devillage : pardunonza (< per-  festa del paés

donantia)

semaine : emda (< hebdomas) selimana

église : baselgia (< basilica) gesa

cloche 1 zen (< signu) campana

parrain : padrin (< patrinu) glidaz, guida; (< langobard.

godazzo)

filleul : filfel (< filiolu) fios (= ital. figlioccio)

prier : wrar (< orare) pregd

fen mon pere : (min bap) parmiert (el me) pover (pa) (pover=
(< bene memoriu) povero)

cercueil : vaschi (< vascellu) cassa

Ensuite des variantes importantes :

samedi : soNda (<. sambata) s(BBAL

Notre Dame : Nossa duonna (< M&donna
Nostra Domina)

monastére : nmuster (< mo(ni)-  moNEster (< momnisteriu).
steriu?)

Voild une douzaine de mots de caractére nettement religieux qui
s’opposent aux confins des dioceses de Coire et de Come, et 'impor-
tance de cette ancienne limite diocésaine est soulignée — en ce qui
concerne le lexique religieux — par le fait suivant : laville de Chia-
venna, située a proximité de la limite diocésaine et relevant au spi-
rituel de Come, offre un lexique ecclésiastique presque identique a
celui de Milan et de Turin distants de 150 et de 300 km, — tandis
que le premier village catholique, Sur, de l'autre c6té du col du Sep-
timer, offre déja toute la série des mots caractéristiques du diocese
de Coire.

Mais avant de tirer des faits que je viens d’exposer une conclusion
qui serait prématurée, il convient de multiplier les sondages, et
quelques-uns des résultats obtenus.

Passons de la Suisse romanche dans la Suisse romande, sur
laquelle nous sommes on ne peut mieux renseignés par le Glossaire
des Patois de la Suisse romande.

le type lombard : je laisse de coté les variantes phonétiques sur lesquelles on con-
sultera les cartes de '41S, 1V, 771-811.
1. Syuncope de la voyelle prétonique comme dans le frg. woutier.
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Pour désigner I'église (batiment), aussi bien celle d’une ville que
celle d’une paroisse rurale, une partie de la Suisse frangaise, les can-
tons de Vaud, de Neuchatel, de Fribourg et le Jura Bernois font
usage du mot moti, qui correspond, formellement, au francais
« moutier ». L'aire de moti désignant n’importe quelle église parois-
siale s’¢tend au Nord vers la Franche-Comté et se prolonge en une
bande étroite sur les deux versants des Vosges francaises jusqu’au
dela de Metz : telles sont les données obtenues par 'enquéte d’Ed-
mont et par le dépouillement des glossaires régionaux et locaux de la
France.

Le controle des matériaux de la carte « église » de PALF a laide
de ceux qui ont été recueillis par le Glossaire des Patois de la Suisse
romande nous permet de mieux pénétrer dansle microcosme des par-
lers franco-provencaux de la Suisse francaise ; on voit que moti subit
des déchéances sémantiques ou est battu en bréche 4 la suite de I'inva-
sion du mot francais plus noble qu’est « église » ; dans les régions
devenues protestantes ce sont les mots « temple » ou « préche »
qui lui font concurrence. Ainsi ’excellent correspondant patois qui
a fourni le vocabulaire de la commune protestante d’Ormont-Des-
sus définit moti comme un mot patois qui n’est plus usité que dans
la locution figée « vers le moti » pour désigner tout spécialement
la partie du village groupée autour de 'église paroissiale, et il ajoute
que le mot moti figure encore dans un vieux proverbe on ua fa jamé
la moindra patye tyé a moty littéralement : « on ne fait jamais de plus
mauvais « marché » qu’a I'église », astucieuse malice de paysan a
adresse du mariage. A Sassel, autre commune vaudoise, ['église
protestante est désignée par « temple », mais le chemin qui y con-
duit est la tsara® da® moti (« le chemin de I'église »). A Villeneuve
sur le Lac Léman, moti ne désigne plus que le porche de I'église.
Les dictionnaires patois qui enregistrent des termes archaiques du
milieu du x1x= siécle nous permettent d’agrandir un peu la zone de
« moutier » a I'Est en territoire lorrain et en Franche-Comté, dans
la région de Montbéliard et de Plancher-les-Mines.

En ancien francais, « moutier » offre ’acception de « cathédrale »,
ensuite celle d” « église conventuelle ». Les glossaires joints aux
¢éditions de textes du moyen Age attribuent souvent au mot « mou-
tier » le sens général d* « église » : mais aprés avoir contr6lé bon
nombre de ces passages ou moutier figurerait avec ce sens général,
je crois pouvoir affirmer que je I'ai rarement rencontré avec le sens
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net et clair « église paroissiale de campagne »; or c’est ce dernier
sens qui caractérise les parlers messins, ceux des Vosges, de la Franche-
Comté et d’une partie de la Suisse romande. Cela est si vrai qu’a
Fribourg en Suisse et a Metz, villes situées au milieu d’une zone qui
emploie moti ausens d’ « église paroissiale », la cathédrale est carac-
térisée expressément par le mot « grand moti ». Le passage séman-
tique de moutier « église conventuelle » & moti au sens d’ « église
de n’importe quelle paroisse » parait avoir son point de départ dans
Porganisation de I'Eglise chrétienne que dirigeaient, dans les Vosges
et dans le Jura, le céléebre Monastére de Luxeuil et, dans I'Est, le
« moutier » fondé par saint Chrodegang *.

Sans pénétrer plus avant dans ce probiéme, retenons que « mou-
tier » au sens d’ « église rurale » s’arréte, dans les chartes comme
dans les patois vivants, devant I’Aubonne, petite riviére qui se jette
a 'Ouest de Lausanne dans le Lac Léman — c’est la Pancienne
limite des diocéses 2 de Lausanne et de Genéve —; a 'Est, le mot
sarréte devant Aigle 3, commune située dans le district ot le diocese
de Sion confinait a celui de Lausanne. Le mot « église » est devenu
caractéristique pour le diocése de Sion en’regard de moti du diocése
de Lausanne, et cette opposition est restée vivace dans la conscience
linguistique de la population. Voici en effet ce qui s’est produit sur
la frontiére diocésaine : lorsque 1'Eglise protestante, favorisée par
les seigneurs de Berne, s'organisa dans une grande partie de ancien
diocese de Lausanne, le mot moti adopta aussi le sens de « temple
protestant ». On allait au « moutier » écouter le préche du ministre.
Sur les confins du canton de Vaud, la ot se font face les populations
protestante et catholique, on constate les faits suivants : Vion-
naz, situé sur la rive gauche du Rhoéne qui se déverse peu aprés
dans le Lac Léman, fait partie du canton du Valais et par consé-

1. Le titre de « motier » était-il a4 Porigine réserve aux « ecclesiae baptismales »
dont le clergé était soumis aux régles du moutier du si¢ge épiscopal ? I faudrait
dépouiller systématiquement les chartes des xme-xvie siecles pour constater quelles
églises avaient le droit d’¢tre dénommées « moutier ».

2. Cette méme limite n’a pas été franchie par le culte des saints caractéristiques
du diocése de Genéve : Avitus, Sigismundus sont inconnus dans le diocése de Lau-
sanne, cf. Benzenrath, Die Kirchenpatrone, p. 190 ; cf. aussi sur cette méme limite
dialectologique O. Keller, La flexion diverbe, Bibl. de I drch., rom., 14, 188.

3. Clest 'Eau Froide qui parait avoir form¢ la limite immuable entre les deux
diocéses : les Ormonts limitrophes faisaient partie du diocése de Sion, mais adop-
terent la religion protestante en 1528,
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quent du diocese de Sion : les villages de l'autre rive du Rhone,
englobés dans le canton de Vaud, ont adopté la Réforme du
xvre siecle. Or Jules Gilliéron qui avait relevé le patois de Vionnaz,
il y a plus d'un demi-si¢cle, avait pris le soin de noter dans son
glossaire : mdtyé « église protestante ». Il sagit ici de Iéglise des
Vaudois protestants, le mot « église » étant réservé 2 la maison de
Dieu catholique du village méme. Aux Fourgs, situé a proximité de
la frontiére franco-suisse (dép. Doubs, arr. Pontarlier) en face de la
commune vaudoise de Sainte-Croix, le glossaire de Tissot, publié
en 1865, cite mouti « église, temple protestant », tandis que eg/lise
(p. 18) semble étre employé exclusivement pour I'église catho-
lique. Les habitants de la commune de Vionnaz, située sur la
limite diocésaine de Sion et de Lausanne, comme ceux des Fourgs,
village situé sur la limite desdioceéses de Besancon et de Lausanne,
désignent donc I'église de leurs voisins protestants par « moutier » et
réservent a leur « église » le sens de « maison de Dieu catholique ».

Mais a Pintérieur du territoire protestant du canton de Vaud, on
observe un revirement en sens inverse. LA les catholiques, plus ou
moins conscients du rapport sémantique qui relie leur wmoti
(= ¢église) & « moutier » au sens de « monastére », tendent 4 réser-
ver ce mot a leur église catholique et laissent le mot « temple » ou
« église » a leurs voisins protestants. Ces faits, surprenants au pre-
mier abord, ont cependant leur pendant exact sur les confins de 'En-
gadine protestante : 1 le mot engadinais baselgia, latin basilica,
est considéré par les voisins catholiques comme mot spécifique pour
le temple réformé et le mot gesa est réservé aléglise catholique *.

L’étude attentive des mots ecclésiastiques que je soumets aux lec-
teurs nous réserve encore d’autres surprises. La carte « Noél » de
VALF (c. 914 ;cf. carte II)) offre une vaste zone ou la féte est dési-
guée par tsalede, calendo(s) qui continuent le pluriel latin calendas.
Le mot descend du Haut-Valais roman et de Fribourg en Suisse
jusqu’a la Méditerranée. Il couvre grosso modo tout le territoire fran-
co-provencal et provencal de la vallée du Rhéne ainsi qu'une partie
de 'Auvergne et du Rouergue. Au Nord le mot s'arréte aujourd’hui
a une ligne qui est tracée sur la carte jointe a cet article (carte 1I).

1. Cf. Jud, Kirchensprache, p. 24-25 : Poschiavo : buselga « chiesa deiriformati »,
Prada (Montagna, Valteline) : Daselgia « chiesa dei riformati ».



T4 J. JuD

Etcette ligne doit remonter d une haute antiquité : aucun des recueils
de chartes anciennes de la Bourgogne et de la Franche-Comté que
jai parcourus ne m’a livré un seul « calendas » ; par contre le mot
se trouve abondamment attesté dans les chartes de la Suisse romande
et dans celles du Lyonnais dés le xini¢ et le xive siecles.

Comment le mot calendas — désignant en latin et longtemps
apres dans les actes en langue vulgaire écrits au moyen ige dans
I'ltalie centrale et désignant encore aujourd’hui, parmi les Romanches
des Grisons?, le « premier jour de chaque mois » — en est-il arrivé
a désigner Nogl, et cela exclusivement dans la Suisse romande et le
Sud-Est de la France? Aprés avoir longtemps suivi plusieurs voies
qui se sont finalement révélées sans issue, je suis de plusen plus
porté a admettre la solution suivante.

Calendas — notons le pluriel, maintenu dans les parlers pro-
vengaux et franco-provencaux /salende — a été appliqué d’abord aux
jours qui précédent la grande féte de Noél. Trois régions conserva-
trices de la Romania nous offrent les faits suivants : a Cosenza
(Calabre) i calenne désignent les douze jours compris entre la féte
de sainte Lucie et Noél, jours qui permettent des pronostics sur la
température des mois a venir * ; 2 Rovigno, en Istrie, calénbre 3
désigne « i dodici giorni precedenti la vigilia di Natale » ; enfin
dans le Rouergue colendos sont les douze jours qui précedent Noél ;
sound colendos, c’est « sonner les cloches tous les soirs pendant les
jours qui précedent la féte de Noél». Le 25 décembre était appelé
autrefois : outabo de calendos (Vayssier).- Donc les « calendae janua-
rii » auraient désigné, avant de passer au sensde « jour de Noél »,
les douze jours terminés par la féte de la Nativité de Notre-Seigneur.
Calendas désignant d’abord un ¢ycle de jours, et ensuite, dans le
Sud-Est de Ia France, la féte qui clot le cycle, aurait son exact pen-
dant dans « pentecostes » ou « quinquagesima » quidésigna d’abord
le cycle de 5o jours entre Piques et la Pentecdte, et ensuite la féte qui
en est le point culminant : la Pentecdte. Mais il y a plus : on sait
que la féte de Noél, ou I'époque entre Noél et PEpiphanie, ou bien
encore les chants de la féte de Noél sont désignés dans les langues

1. Cf. 418, 11, 315 et l'article excellemment documenté de C, Pult, Annalas
della Societa retoromantscha, 31, 243.

2. Cf. maintenant, G. Rohlfs, Diz. dialett. delle tre Calabrie, s. v. calenne.

3. CI. Ive, Dialeti ladino-veneti dell’ Istria, p. 32 (< calendae 4 d¢cembre).
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slaves ' par des mots provenant de calendas, qui semblent avoir été
4 une certaine époque le terme usuel dans le latin balkanique pour
désigner les jours suivant ou précédant Noél. Il me semble que la
présence de calendas dans le latin ecclésiastique du Nord des Bal-
kans et dansle latin de la Provence pourrait étre interprétée comme
le résultat d’une réaction de la Narbonensis et de la Moesia contre
le Natalis romain.

Calendas a lapparence d'un terme provincial qui n’a pas eu
Cheur d’etre agréé par Rome, exactement comme Quinguagesima
pour Pentecoste m’a jamais €t¢ admis dans le calendrier romain.
Cependant les termes écartés par la métropole sont loin d’étre con-
damués dans les provinces redevenues autonomes aprés Peffondre-
ment de UEmpire : Quinguagesima se maintient longtemps dans la
péminsule ibérique et ailleurs, calendas « époque précédant ou sui-
vant No¢l » trouve un refuge dans les parlers provencaux et dans
les parlers slaves ; un autre terme, sans doute particulier & la Dal-
matie méridionale, Christi natalia s’est conservé en albanais, et le
roumain aussi continue 4 désigner Noél par le mot créiciun qui, selon
M. Puscariu, refléte un mot latin calatione, dérivé comme calendas
du verbe calare. La victoire de Natalis sur calendas, du mot romain
sur le mot provincial, dans le reste de la Romania, doit étre attribuée
sans doute au prestige de I'liglise de Rome, décidée a faire triom-
pher le Natalis qui, malgré sa promiscuité avec le terme paien
(« natalis Solis invicti », « natalis imperatoris »), avait sur calendas le
grand avantage de marquer, comme dérivé de natus, le caractére de
la fete chrétienne.

L'aire francaise de calendas * confine au Nord a cellede Noél. La
ligne de démarcation qui sépare calendas de Noél coincide dans le
département du Jura et, pour Pépoque du moyen dge, dans le
département 3 de UAin, sur un parcours de plus de 100 kilometres,

1. Sur calendae dans les langues slaves, v. Berneker, Slav. Etymol. Wib., s v,
koleda ; Romansky, Rumin. Jber., 15, 112.

2. La carte I ci-jointe donne l'aire de calendas d’aprés lacarte 914 de PALF
et les anciens exemples du mot dans les domaines provengal et franco-provencal.

3. La ligne de démarcation entre calendas et Noél descend, surla carte 914 de
PALF, & partir des P. 936, 937 verticalement jusqu’aux points 940, 849 (Is¢re)
pour tourner ensuite 4 ouest et remonter enfin vers le département du Puy-de-
Dome : le département de I’Ain en entier est ainsi englob¢ aujourd’hui dans la
zone de Noiel. Mais il s'agit d’'un état de choses relativement moderne, les
chartes du département de I'Ain publié¢es par Philipon dans les Documents lin-
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avec les limites diocésaines de Lausanne et de Lyon d’une part, de
Besancon et de Bale * de Pautre (carte III).

A TPQuest, le mot calendas, sous sa forme dialectale chaléda,
confine au limousin #nadal : yai jugé nécessaire de procéder 2 un
second sondage, cette fois sur le secteur occidental du front de
calendas. La carte II 2 jointe a cet article permet d’embrasser d'un
coup d’eeil I'aire actuelle du mot calendas. La configuration de la
zone est assez curieuse a ’Ouest pour quon s’y arréte un moment.
Le mot savance de Lyon en une bande assez étroite A travers le
- Bourbonnais jusqu’aux confins de la Marche. Or le dépouillement
méthodique deschartes m’avait fait rencontrer un exemple de calendas
dans la charte communale inédite de Barmont, chiteau situé dans
le canton de Bellegarde, département de la Creuse. Cette localité
oticalendas se trouve attesté au moyen Age est 2 quelque 40 kilo-
metres @ 1'Ouest du dernier peint, soit 805, o M. Edmont
arecueilli calendas « Nogl ». Sans mentionner aucunement I'impor-
tance que jattribuais aux limites diocésaines dans la formation des
aires des mots ecclésiastiques, je m’adressai & mon maitre M. Antoine
Thomas, qui avait dépisté ce mot calendas dans son étude sur
Porigine du mot deloir 3, pour lui demander s'il saurait m’indiquer
un autre exemple du mot dans les vieux textes localisables a 'Ouest
de Barmont : il m’a répondu qu'il n’en connaissait pas d’autre, mais

guisliques offrent chalendes (p. 49,51, 62, 81, 56), et le fichier richissime de
M. Duraffour démontre l'existence diment documentée de calendas dans les
diverses régions du département de I’Ain. Aujourd’hui encore, & Innimont (arr. de
Belley), M. Duraffour a relevé siledd « provision de farine faite 8 Noél pour’hiver »,
siledé pl. « Noél » (presque disparu).

1. M. Horning, Rom., 48, 169, a ramené le calende « giboulée » des Vosges a
calendae : ce seraient les pluies pronostiquées durant les douze jours de décembre
et janvier. Le savant alsacien aurait pu renvoyer au prov. mod. calendrieu,
calendrenw « nom qu’on donne aux douze jours qui précedent la Noél, considérés
comme les représentants des douze mois de Pannée qui vient, relativement au
temps » et calandro « gelée blanche dans les Alpes », confirmé par le P. 866
(Hautes-Alpes) de 'ALF, c. 1579. Ce sont des mots demi-savants, cf. le k- de
calendro du P. 866 dans la zone de ¢- <C lat. ca-. Le chalande « galette », attesté
par Zéligzon et Mathis (pour la Haute-Meurthe), qui, théoriquement, pourrait pro-
venir de calendas, reste douteux : rien ne nous permet de supposer que chalande ait
jamais désigné une « galette de Noél ».

2. La carte présente pour calendas la zone telle que permettent de la recons-
truire les témoignages recuelllis dans les textes el les documents du moyen dge.

3. Mélanges d’étymologie francaise=, p. 221.
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en me faisant remarquer que la commune de Mantes, dont Barmont

fait partie, était la plus occidentale du diocése de Clermont-Ferrand,

qui s'avance ici en pointe dans le diocése de Limoges. Cette constata-

tion précieuse, faite en dehors de toute idée précongue, est, je
o>

crois, de nature a confirmer les faits que j’ai cités pour la Suisse
romande.

Etudions maintenant les dénominations de la « féte des Rameaux ».
La méme limite qui dans la Suisse romande sépare tsalende de Noél
est aussi celle que nous allons rencontrer pour le dimanche des
Rameaux. Lediocese de Lausanne connait —comme presque tout le
Midi— pour le dimanche des Rameaux : ramos palmis (rampalms,
suisse rom. rampaux) ¥, inconnu dans tout le Nord de la France,
lequel, & part hosanna en poitevin et en angevin, ne connaissait que
Pasques flewries, la pasqua florida des chartes latines 2. Ce n’est
qu'aprés le xve siécle que « dimanche des Rameaux » a réussi a
étouffer l'expression si pittoresque de « Paques fleuries », qui ne
fait plus que végéter dans quelques parlers picards, vosgiens et du
Jura bernois 3. Laissons maintenant la limite qui sépare Lausanne
de Besancon pour examiner celle qui sépar edeux autres noms de
fete.

Pour le quarantiéme jour aprés la Nativité du Seigneur, 'Eglise
avait institué, deés le 1ve siecle, la féte de la Purification de Noire-
Dame. Le fait qu’on illuminait Péglise d'une multitude de cierges

1. « Rampaux » joue aussiun role dans la toponymie :la croix ornée de
rameaux a donné naissance a des nomsde lieu tels que Crux Ramorum Palmarum
(Dict. topogr. du dép. de I'[sére, 5 noms de lieu avec attestations remontant aux
xive-xve s.) ; le bois ot on allait chercher les rameaux peut avoir ét¢ désigné par
ramis palmarum : (bois des) Rappaux (dép. Isere) (communication de mon ¢léve
M. Glttli).

2. On consultera avec profit la carte « buis » de 'ALF, et Rolland, Flore
populaire, IX, 234, 276.

3. Mais le souvenir de ces Pasques flories ou flories Pasques persiste dans les
noms du buis : pdque, pdquette, qui ne survivent que dans le territoire de pascha
florida (ALF, c. 186 ; Rolland, Flore, IX, 234, 276). On pourrait méme aller
plus loin et se demander si la « paquerette » tire vraiment son nom de la féte de
Paques : ne s’agirait-il pas plutot de la « fleur des Paques fleuries » ? (V. ci-dessous
(Mosanna avec le sens de « paquerette » dans ’Ouest de la France). Avant de se
prononcer, il faudrait étre mieux renseigné sur la patrie ‘et 'ancienneté de
pdquerelte, paqueite qui, d’aprés M. O. Bloch, Dict. étymol., n’apparaissent pas dans
la langue littéraire avant le xvie siecle.

Revue de ling uistique romane. 2
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et de chandelles et que chacun rapportait 4 la maison un cierge
béni valut a cette journée le nom populaire de festa candelarum, ot le
second ¢lément du mot composé a subi trois sortes de modifi-
cations :

1° Substitution dans candelarum de la désinence -orum a -arum.
Cette altération est ancienne, elle semble s’étre déja produite 2 Rome,
d’otr candeloro a envahi une grande partiede I'Italie. En France chan-
delenr est général au Centre, a 'Ouest * et 4 I'Est. Par contre, chande-
lewr manquait autrefois dans le domaine picard. — Remplacant le
génitif incompris par une formation adjectivale, on a abouti a

2° festa candelaria qui a fait souche dans le Sud-Ouest de la France
et la Catalogne. Enfin nous assistons a la transformation, peut-étre
la plus rationnelle, de festa candelarum en

3° festa candelosa 2, c’est-a-dire la féte riche en chandelles. Notons
en passant que le mot Chandelenr se rencontre assez fréquemment
dans les chartes et les actes comme terme de redevance au printemps
et, grice aux actes symboliques qui accompagnent la célébration de
la féte dans Péglise, la Chandeleur jouit — et jouissait surtout —
d’une grande popularité. Preuve en est le nombre considérable de
présages météorologiques 3 qui pour le Dauphiné ont été récem-

1. Candelor apparait daus le livre des Coutumes de Bordeaux (Archives munic.
de Bordeaux,V, p. 407, 465, (a. 1294) 597) : ce doit étre une adaptation du vieux
frangais chandelour admis dans la capitale de la Gascogne qui, de bonne heure,
se révele accueillante au francais dans les documents et les chartes.

Les environs de Bordeaux (P. 549, 650, 641, 662, 672 et 682) ont adopté
le candelor du centre régional : les kandelu isolés des P. 662, 672 n'ont rien a
faire avec cand elone (Merlo, p. 14), mais offrent 'z adventice que M. Millardet
a discutée dans les Eludes dedial. land., 562.

Les désignations régionales telles que Notre-Dame de février (cf. ALF, c. 228)
doivent remonter sans doute A des innovations secondaires : en tous cas, elles
figurent ¢a et 14 dans les vieux textes : par ex. Nosta dona de feure(r) dans les
Comptes consul. de Riscle, p. 68, 242 (a. 1475, 1479), dans C. Brunel, duc. chartes
prov., p. 239 [a. 1188, région de Moissac (Tarn-et-Garonne)].

2. Les chancelleries royales chargées d’établir des actes durant les x1re et
x1ve siécles semblent préférer dans les chartes et minutes rédigées en latin la
forme candelosa (cf. dans les documents dits les Olim, registres des arréts
rendus par la cour du roi sous les régnes de Saint-Louis... par le Comte Beugnot,
Coll. de doc. inédits sur 'Hist. de France, p. 51, 52, etc.). Comment expliquer
I'intrusion de cette forme en désaccord avec le chandelenr du Centre et de 'Ouest
de la France ?

3. Je fais allusion au dicton attesté par de nombreux correspondants du
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ment étudiés par M. Van Gennep avec sa compétence habituelle. Le
dicton populaire du type «ala chandeleur, si l'ours sort sa patte le
matin et la recache, c’est 40 jours d’hiver de plus; s’il sortsa patte
et quil ne la cache pas, cest 40 jours d’hiver qui s’envolent »
revient aussi, sousune forme analogue, dans nos parlers de la Suisse
allemande et romande et, d’aprés la communication de M. Duraffour,
dans le département de ’'Ain (Vaux).

Dés le moyen 4ge, la distributiondes différentes formes du nom
de la Chandeleur que nous venons d’énumérer se reflete trés
nettement dans les chartes. La féte festa candelosa couvre une aire
qui comprend tout le bassin du Rhone et de la Sadne, c’est-a-dire la
Provence, le Bas-Languedoc, I’Auvergne, le Dauphiné, le Lyonnais,
laSavoie, la Bourgogne, la Franche-Comté, la Suisse romande. En
examinant le parcours de la ligne de démarcation de chandelense au
Nord (carte IV), on ne tardera pas a constater que, abstraction faite
d’oscillations inévitables quise sont produites par suite de la déché-
ance des parlers locaux et de Uinvasion du mot officiel (Chandeleur
dans le francais régional), le mot chandeleuse s’arréte non loin des
confins des provinces ecclésiastiques de Besangon * et de Lyon 2. Au-

Glossaire des pat. de la Suisse rom., par ex, a Longirod (Vaud): 4 la tsandelao si
Por vé lévalo cheldo é sé rokats por sichinanne: « A la Chandeleur, si ours voit lever
le soleil, 'ours (ou le soleil ?) se recache pour 6 semaines ». Dans le Dauphiné,
a Porcieu-Amblagnieu : A la Chandeleur, si Pours sort sa palte lematin et la recache,
cest quarainle jours d'hiver de plus; s'il sort sa patte el qui’il ne la cache pas, c’est quarante
jours d'hiver qui Senvolent, v. Van Gennep, Le Folklore du Dauphiné, 228 ss. ;
Lorraine se lo s’la »1it d'vant I& masse, Cours so mat sés coiines po hhis sminnes « a
la Chandeleur, si le soleil luit avant la messe, 1'ours se met ses cornes pour six
semaines » (Zéliqzon, s.v. chandeules) ; Berne (Emmental) : wenn’s an der Liechtmess
luter ist, su steid der Béir af und wnsehd-sich, so wdirt des Winter nosh sével lang wie-
n-er dafen ¢ wdirt hel, etc., Schweiz. Id., 1V, 449.

1. L'exemple de Chandeleuse dans le Cartulaire du Prieuré de Saint-Etienne de
Vignory (Langres), p.994 (a. 1336) est trés précieux, parce que Vignory est encore
aujourd’hui situé¢ sur la limite septentrionale de la zone de chandelense et du
diocése de Besancon (P. 120 Cour-U'Evéque, Arc-en-Barois : chandelouse ; P. 121
Lamancine, Vignory : chandelenr (ALF, c. 228). — Dans le département de la
Loire, deux points offrent chandelenr (P. 819, go5) : cependant, pour le P. 819
(Néronde), M. Duraffour me transmet une communication de M. 'abbé Gardette,
d’apres laquelle les anciens prononcentencore chandelenza ; pour Ambierle, P.gos,
la forme controlée correspond & celle de PALF : mais I'isolement du P. go5 au
milieu de laire de chandelense montre que chandeleur doit y étre un immigre.

2. Laligne quisépare chandelouse de chandeleurest tracée surla carte a l'aide des
matériaus de la carte 228 de PALF, de 'enquéte Heepflner pour les départements
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dela, c’est-a-dire dans la province ecclésiastique de Sens et dans les
diocéses de Toul et de Metz, nulle trace de chandeleuse, mais seule-
ment chandeleur ou les chandelles *, ce dernier dans la partie romane
de l'ancienne province ecclésiastique de Tréves.

Sur les mémes limites diocésaines, je constate, du moins dans les
chartes du moyen dge, la rencontre de deux mots pour désigner
le carnaval. Le mot carnaval — mot incolore devenu européen qui,
dans le centre de I'Europe, finira par recouvrir toute la riche
éclosion des termes savoureux désignant le jour ou les jours qui
précedent le caréme — a remplacé a Paris le substantif caréme-prenant
qui était ou est encore usite dans I'Ouest de la France, la Nor-
mandie, le Centre, la Champagne et la Lorraine 2.

Au bloc central de caréme-prenant s’oppose le caréme-enirant (qua-
dragesima intrante) qui couvre ou couvrait plus de la moitié du
territoire de langue francaise : A savoir tout le Midi de langue pro-
vencale, des Alpes 4 'Océan, ensuite tout le domaine franco-pro-
vencalde la France et de la Suisse romande, enfin la Bourgogre
et la Franche-Comté quisont situées dans les provinces ecclésiasti-
ques de Besancon et de Lyon 3.

de la Haute-Sadne, dela Coéte-d’Or, de la Niévre, de la Sadne-et-Loire, et de
I'enquéte Duraffour pour les départements du Rhone et du Cantal. Pour un certain
nombre de points, lincertitude subsiste. Ainsi le P. 108 (dép. Yonne) offre
chandeleur et chandeleuse @ s’agit-il du passage de -/- intervocalique a -z- ou d’une
survivance de l'ancienne forme (cf. Bloch, Rev. de Ling. rom., 111, 935, 98). Les
P. 4, 5 (Nicvre) offrent-ils chandeleu[r] avec -r- primitive ou une -i- rétablie par
fausse régression (Bloch, loc. ¢it., 140) ? peut-étre la réponse du curé de Chiddes
(pres du P. 4) : chandeleuse plaide-t-clle en faveur de I's- primitive.

1. Aux chandelles se dit aussi dans le Brabant orienta! (6 points), au nord de
Parrondissement de Namur (6 points) et dans Parrondissement de Waremme (a
Pellaines) (communic. de M. Haust).

2. Cf. I'étude de Cl. Merlo, Worter und Sachen, 111, 88 sq. La documentation
du moyen dge que j’ai puis¢e dans les chartes me permet de préciser exactement
les limites de Paire ancienne de caréme prenant et de caréme entrant pour lesquels
M. Merlo a exploité presque exclusivement les passages cités dans Godefroy.

3. L'aire de samped: en regard de celle de samedi mériterait d’étre examinée de
plus pres sur la base des chartes @ sewredi; senrmedi, samedi, sorti, selon Feerster, du
croisement de sambatu et seplimit, couvre tout le Nord de la France al’exception de
la Franche-Comté et de la Bourgogne : les seuls t¢moignages de sambedi, au
Nord de la Franche-Comté, que jai notés sont sambedi (Wailly, xi1ie siecle, Coll.
Lorraine, Notices et Extraits, 28, p. 39, 61 (a. 2253, 1157) ; v.aussi Godefroy,
Suppl., s.v. sambedi. Dans ' ALF, c. 1184, I'aire de samnbedi est a peu prés conforme
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Les faits qui semblent lier les aires de certains termes religieux
aux limites des diocéses ont besoin d’étre contrdlés en dehors de la
Gaule romane. Ayant eu la tiche de coordonner et d’annoter —en
vue des cartes 4 publier — les matériaux concernant la terminologie
ecclésiastique recueillie sur les lieux par les enquéteurs de ' Atlas
linguistique de I'ltalie et de la Suisse méridionale, j’ai eu l'idée de
soumettre 3 un examen approfondi quelques problémes qu’offre
Iétude des cartes candelara et ognissanti.

Consultez un dictionnaire francais-italien pour connaitre -les
mots qui correspondent au francais Chandeleur et Toussaint, vous'y
trouverez les indications suivantes :

Chandeleur : Candelaia ou Candelara.

Toussaint : Ognissanti.

Certes, la surprenante coexistence, dans le dictionnaire, de deux
variantes du méme mot pour désigner la féte de la Purifica-
tion de Notre-Dame doit étre interprétée comme le symptome d'un
embarras, d'unegéne ou se débat la langue littéraire incapable de fixer
son choix sur une seule forme officiellement reconnue. La carte de
PALS (IV, 773) nous permet d’établir le diagnostic du malaise. En
effet, les enquétes faites dans les 27 points de la Toscane nous
révélent un érat de choses étonnant qui, au premier abord, parait fort
embrouillé. Le voici :

L. candelaia : 515, 532, §34; 3 points.

1. candelara : 541, 544, 545, 500, 511, 530 ; 6 points.

IIL. candelaria : 522 ; 1 point.

IV. le candele : 513; 1 point.

V. festa della candela : 543 ; 1 point.

VI. candelora : 520, 515,551,552, 553, 554, $82, 590; 8 points.
VII. candeloria : 526, 542, 550, $70, 571, 572, 581 ; 7 points.

La languelittéraire, fondée sur les parlers toscans, a été comme
ballottée entre les différents mots régionaux, entre le type florentin
candelaia, le type pisan et lucquois candelara, le type siennois can-

a celle obtenue par les glossaires patois: la forme sambed! semble avoir pénétré
toutefois dans des doc. de l'anc. fribourgeois et de I'anc. lyonnais; (Puitspelu,
sambedi). A coté de la forme samedi, les chartes comme les parlers actuels surtout
de I'Ouest offrent samadi avec un -a- intérieur qui n’a pas encore trouvé d’expli-
cation.
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delora *. Rien de plus instructif que de voir comment les rivalités
entre les anciens « communi » de la Toscane se répercatent jusque
dans la langue littéraire et jusque dans le centre d’oli rayonna un
jour la langue de Dante. A Florence, notre enquéteur, M. Scheuer-
meier, a fait deux relevés sur place : 'un avec un cordonnier,
représentant du parler populaire du quartier San Frediano, lautre
avec un fonctionnaire, représentant le parler socialement plus élevé
de la bourgeoisie florentine. Les deux réponses sont significatives.
Le cordonnier répond par deux formes : la bandelaya, khandelora,
le fonctionnaire répond par une seule : fa bandelora. La forme can-
delaia est phonétiquement la seule forme autochtone du florentin.
En revanche, candelora, commun 3 tout le Centre de I'ltalie et
patronné par la métropole catholique romaine, ¢st un immigré.

Candeloro, forme la plus rapprochée de « festa candelarum », est
en train de s’installer non seulement 4 Florence, mais jusque dans
le siege du patriarche de Venise. Examinons maintenant la situa-
tion des trois points qui offrent la variante candelaia : tous trois
sont situés a Uintérieur des limites diocésaines de Florence et de
Fiesole. Candelaia est bien le mot caractéristique des deux dioceses
jumeaux inséparablement liés depuis Pantiquité par leur histoire
glorieuse.

Passons 4 I’étude de notre carte « Toussaint ». Le nom officiel
de UEglise, festum omnium sanclorum, pouvait étre, en italien, exacte-
ment transposé en Ognissanii, et cela seulement en Italie, parce que,
dans le Centre et le Midi, les parlers populaires avaient conservé
Padjectif pronominal omnis dans ogni : ogni citta répond aufrancais
« chaque ville, toute ville ». Cependant ogni santi soufire d’une tare
formelle qui aurait fini depuis longtemps par tuer le mot, si le
prestige de la langue littéraire ne Davait préservé. L'italien ogni,
employé comme simple pronom-adjectif avec la valeur de « chaque »,
est toujours suivi du substantif au singulier. Par contre, dans ognis-
santi, ogni apparait en compagnie d'un substantif pluriel et oftre
donc la valeur de « tous » réservé en italien & tutti. Voila deux
anomalies 2 donts’accommode mal la syntaxe des parlers vivants. Un

1. Dans les Ricordi di Malasala di Spinello senese, on lit déja
Marie) candelorio (a. 1233-43) (Monaci, Crestom., 136, 28).

2. Lodi difutti Santi, attesté dés la fin du xure siécle dansle Libro degli Ordina-
menti della compagnia di Santa Maria del Carmine, offre une construction moderne
qui prélude aux ¢ santi du toscan actuel.

: (per sante
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frangais « chaque saint-» pour désigner la féte de « tous les saints »
ne cesserait de heurter le sentiment linguistique autant qu'un ogni
santi doit blesser celui d’'un Toscan. Et notons en passant que
Toussaint fait aussi effet d’un archaisme syntaxique, de sorte qu’on
n’est pas surpris de rencontrer des le moyen ige, dans les textes, a
la place de Toussaint « tous les saints » ', forme mieux en accord
avec la syntaxe vivante. La carte « ognissanti » * de I'41S est révé-
latrice — comme tant d’autres — de la situation réelle des parlers
de la Toscane qu’on identifie a tort avec la langue littéraire. Pour
la majorité des points visités dans cette région, M. Scheuermeier a
enregistré : futi i santi ou : { santi tout court. Les trois points
situés a4 lintérieur des dioceses de Florence et de Pistoja 3 n’ont pas
cédé et continuent a maintenir Ognissanii, bien que la capitale elle-
méme soit déja sur le point de succomber. Des deux informateurs
consultés par M. Scheuermeier a Florence, I'un, le cordonnier,
donne déja tutti i santi, tandis que Pautre a donné tutti i santi et
Ognissanti. Un village, situé dans la banlieue de Florence, et qui
releve au spirituel de la ville, ne donne plus que ¢ santi. Voild une
des phases de la crise lexicale qui se produit, au détriment de
UQgnissanti traditionnel, a Uintérieur de la Toscane. Les diocéses de
Florence et de Pistoja se reévelent ici comme le dernier refuge
d’Ognissanti quiesten recul sans doute depuis longtemps devant fuifi i
santi *,

Enfinj’invoquerai un dernier exemple, choisi, celui-1a, en dehors
des pays romans. En remontant le Rhin en bateau de la frontiere
germano-hollandaise jusqu’a Mayence, le voyageur parcourt le terri-

1. Cf. (feste de) fous les suins : Cartul. de VEglise Saint-Lambert de Lisge, 11,
528 (a. 1295) ; III, 260 (a.1323); (devant le feste de) Tous les sains, Espinas, Vie
wrb. Donai, IV, 151 (a. 1323), etc.

2. La vitalité actuelle d’Ognissanti dans les villes de Campobasso [Ognissanti
(Areh. glott., IV, 180, n.)], de Tarente [ognissanti], de Matera [ognissanio] est
sujette & caution et il est probable que ces mots y ont ¢t¢ introduits par le calen-
drier officiel de I'Eglise.

3. Ongne Santi (in du xime s.), Ognisancti (1284) dans Schiaffini, Testi fior.,
39, 64.

4. Il est manifeste qu’ Oguissanti reste toujours le terme officiellement reconnu
et est susceptible de surgir 4 nouveau chez tous ceux qui se piquent de parler le
« toscan illustre ». Au moyen dge, il avait une aire sans doute plus étendue :
v. Ogne santi dans les Ricordi siennois cités ci-dessus, Monaci, Chrest., 39, 125.
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toire de trois provinces ecclésiastiques dont les centres ont joué un
role capital dans Porganisation de I'Eglise allemande : Cologne,
Treéves et Mayence. Dans le brillant ouvrage pourvu de ce titre si
suggestif : Germania romana, M. Theodor Frings, le plus averti et
le plus avisé des linguistes allemands dans les questions d’interfé-
rence entre le lexique roman et le lexique germanique, vient d’at-
tirer l'attention de ses lecteurs sur les traces laissées par le latin et
Pancien roman dans le vocabulaire des dialectes allemands parlés sur
les bords du Rhin. Pouar désigner « Paques », « samedi» et « mer-
credi », le territoire compris entre Cologne et Mayence offrait au
moyen ige un ¢état de choses qui, au Nord de la province rhénane
actuelle, est présenté par :

Pasken sater(s)dag wodansdag,
gude(n)sdag,
tandis que la partie méridionale offre :

Ostern samstag millwoch ¥,

la premiere série de mots, suivant la constatation de M. Frings,
étant confinée au diocése de Cologne, la seconde série caractérisant
les dioceses de Treves et de Mayence. _

Comment les limites diocésaines ont-elles pu influer sur la con-
figuration des aires de mots ecclésiastiques ? Telle est la question
qui se pose ici. Dans la désorganisation de I'Empire romain, seul
le diocese de I'Eglise reste debout ; I'évéque, sorte de souverain qui
visite régulieérement les paroisses confiées a son inspection, veille a
Pinstruction du clergé ; il est le berger qui pait ses ouailles. La
« parocchia » est, comme l'a dit M. Ferdinand Lot, la grande
famille réunie sous la direction du prétre. Pourtant, 2 mon avis, ce
n’est pas a la prédication ni a 'enseignement de 'évéque qu’il faut
penser ici, mais a sa prérogative de veiller a ce que le calendrier du
diocese fat convenablement dress¢é. Au moyen dge, chaque diocese
avait un calendrier spécial qui donnait, a coté des fétes chrétiennes
d’un caractére universel, les anniversaires des saints et des martyrs
régionaux et locaux. Les missels, qui avaient pris la place des anciens
sacramentaires, et les bréviaires étaient pourvus d’un calendrier

1. Ilest certain que la province de Cologne désigna au moyen 4ge Epiphanie
comme le 13¢ jour (dertiensdag) : le mot est-il attesté également dans les provinces
de Tréves et de Mayence ?
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diocésain dont le prétre était Iinterpréte autorisé. Clest lui qui
annoncait au fur et i mesure la date des fétes mobiles et fixes de
Pannée 2 ses paroissiens, informés aussi par leur chef spirituel des
noms des fétes consacrées par I'usage et par la tradition du diocese.
Clest le calendrier liturgique, rédigé et surveillé par les autorités
du diocese et reproduit dans les manuscrits ou sur des pancartes
suspendues dans 'église, qui a servi de patron a I'almanach popu-
laire. C’est ainsi que les anniversaires des saints etles noms des fétes
chrétiennes se sont gravés dans la mémoire des fideles, de facon a
pouvoir régler une foule de devoirs et d’intéréts pratiques, & com-
mander les principaux travaux agricoles. L’admission de I'anniver-
saire de Saint-Rémy de Reims dans le calendrier diocésain — la
translation de son corps tombe le 1° octobre — a eu pour consé-
quence de faire choisir cette date comme terme préféré pour le
paiement de toutes sortes de redevances, non seulement dans la
vaste province ecclésiastique de Reims, mais aussi dans les pays
romans et germaniques de Tréves et de Cologne. En revanche,
dés qu'on dépouille les chartes rédigées dans les provinces ecclé-
siastiques de Besancon et de Lyon, on voit 'importance de la date du
¢ octobre dans le calendrier du paysan s’éclipser presque comple-
tement. J’ai Pimpression que la limite méridionale de Saint-Rémy
coincide avec celle de Chandelewr et de Caréme-prenant, lesquels
s'opposent & Chandeleuse et Caréme-entrant.

Apres cette longue excursion faite a travers la Rhétie, la Suisse
~romande, la France de I'Est, la "Toscane et la province rhénane, on
me permettra de revenir & mon point de départ. La limite occiden-
tale de martou, « festa martyrorum », qui relie les siéges épiscopaux
Q’Albi et d’Elne pres de Perpignan ne peut pas étre due a un hasard
quelconque. Cependant, toute tentative de faire coincider les
limites de lancienne aire de marton avec les limites diocésaines
d’Albi et de Narbonne reste vaine tant que nous ne posséderons pas
les pouillés des dioceses du Languedoc antérieurs au x1ve siecle,
époque our les grands diocéses de Toulouse, de Narbonne et d’Albi
ont été démembrés. Vouloir se fonder sur martoun, confiné au Sud-
QOuest de la France, afin de revendiquer pour le Haut-Languedoc et
la Gascogne une place a part dans la formation du lexique reli-
gieux de la France serait assez risqué, a moins qu'on ne parvienne 2
citer 4 Pappui de cette thése d'autres témoins.
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Le mot episcopu, qui désigne le chef spirituel d'une communaute
chrétienne, entra avec d’autres termes sacrés tels que presbyter, dia-
conus dans le vocabulaire de I'Occident latin avec un sens exclusive-
ment religieux, dépourvu par suite des significations profanes
qu’érisxsmog garda assez longtemps en Orient, ot le mot désignait
a la fois un fonctionnaire ou inspecteur civil et religieux. Le mot
grec se prétait sans difficulté a Panalyse linguistique chez les sujets
qui avaient le grec comme langue maternelle, puisqu’il faisait partie
d’une famille de mots constituée autour de oxémropar : orewbe,
cromeiv, cromh, oromia, cromtalw, wxatdowomog, dpvihi-
sxamog. Lorsque le mot episcopos pénétra dans I'Occident latin, il sy
trouva subitement isolé de sa famille lexicale : les éléments obscurs
qui le composaient le prédestinaient a subir des déformations dans
le latin des chrétiens sortis des masses populaires, a peu prés comme
le mot moderne telégrafo a été soumis 4 des altérations curieuses
dans les patois-italiens, ol il figure sous la forme de teléfricu, telé-
froco, etc. Contre la mutilation du mot episcopos, solennel et sacré, la
langue officielle ne pouvait manquer de réagir et de protester. De
12 entre les formes populaires et la forme othcielle ces espéces de
COlT]pl'On]iS quﬁ leS rOD]élﬂiStﬁ'S sont habltUéS o l'ﬂﬂgﬁ'f dans I'cl série
des mots « demi-savants ». Les successeurs romans de episcopu
se rameénent aux types suivants :

(e)piscopu : anc.sarde piscabu, piscobu ;

*episcomu : anc. sarde piscamu (cf. Giacomo < Jacobu);

*ebiscobu : ital. wescovo, anc. frc. (e)vesque, surselv. wvaisch ;

*ebispicu : sicil. vispicu (métathése pour obtenir un suflixe
en roman) ;

*epispu : esp. obispo, portg. bispo, catal. bisbe (bispi, a. 1734,
Coimbra, Schuchardt, Vokal., 11, 381).

Or les chartes du Midi de la France connaissent deux formes du
mot episcopu : I) evesque, vesque; 2) bisbe.

En localisant les formes lisbe qui figurent dans les chartes du
moyen dge, on constate aisément que cette variante était particu-
liere * au toulousain, 4 l'albigeois, au rouergat occidental, mais

1. Je ne connais qu'un seul témoignage de bispe, bisbe a I'est de Millau : c’est
dans la charte rédigée en 1175 ol Aldebert, évéque de Nimes, recoit le serment
de fidelité de son vassal Bernart d’Anduse : factwm. .. juxta castrunde Salvannanicis
(= Savignargues, c. de Sauve, arr. du Vigan, dép. Gard), Brunel, Chartes, p. 1306.
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quelle demeurait inconnue dans le Languedoc occidental, la Pro-
vence et dans le Limousin. La partie de la Gascogne qui n’était pas
soumise au diocése de Toulouse connait exclusivement, dans tous

*

les documents que j’ai pu dépouiller, abesque, c’est-a-dire la forme
patoisée de Bordeaux, qui était non pas le centre ecclésiastique,
mais la métropole intellectuelle et commerciale de la Gascogne
occidentale. La forme bishe a été le mot qui caractérisait la région du
Sud-Ouest de la France par opposition a I'(¢)vesque du Sud-Est
et du Nord. Et cette forme bishe, comme marton pour « Tous-
saint », oriente le Sud-Ouest vers la Catalogne et ’Espagne.

Ces deux t¢moignages sont corroborés par un troisiéme. Dans la
méme région oll sont attestés bisbe et aarfou on trouve une forme
particuliere comme nom de la « Chandeleur ». Nous avons vu que
le Midi offre deux variantes formelles du latin festa candelarum -
au Sud-Est la candelosa, au Sud-Ouest festa candelaria (la « chan-
deliere »). Cette bipartition du Midi, attestée par VALF, par les
glossaires régionaux, et par les enquétes supplémentaires de
MM. Terracher et Duraffour, est aussi contirmée par les chartes du
moyen age. La ligne * qui sépare candelosa de candeleira relie la ville

— De quel dioc¢se dépendait la commune de Savignargues au X11e siécle, c’est-a-
dire avant le démembrement des diocéses du Languedoc qui eut lieu au xriesi¢cle?
Ce qui est certain, c’est que le diocése d’Alais faisait partic dela province ecclésias-
tique de Narbonne. Pansier, Histoire de la langue provencale @ Avignon, 111, p. 76
cite vispe (a. 1367) « evéjue », vispal (a. 1366) « épiscopal », issu sans doute d’un
croisement entre vesque et bisbe. [Yaprés une communication de cet auteur, les
textes ol figurent ces mots se rapportent a des biens situés dans le département de
Vaucluse. Il en résulterait donc que la forme bisbe aurait ¢t¢ vivante jusqu’au dela
du Rhone, sans doute a une ¢poque antéricure aux plus anciens textes provengaux.

1. Le trac¢ de la ligne qui sépare laire de candelosa de celle de candeleira était
difficile a établir pour le département de I'Aude qui sur la c. 228 de 'ALF.
offre un ¢tat lexicologique assez embrouille ; grice a une enquéte établie par
M. Duraffour avec le concours de M. Rocheray, ingénieur en chef des Ponts et
Chaussées et de son personnel, on a pu constater les faits suivants :

1. Cuandelouso ou nostro damo de lo Candelouso : région de Ginestas (Narbonne,
entre les P. 776 et 777); La Redorte (canton de Peyriac-Minervois, prés du
P. 7606); région de Fleury-Salles-Coursan (candelonso a4 coté de festo de las
candelos) ;

2. Candeliero : région de Peyrac-Minervois ; région d’Alzonne-Montréal (can-
delié) ; région de Tuchan (P. 776 : candeléto faute d’impression pour -éro?);
région de Villepinte ; région de Salles sur 'Hers-Belpech ; région de Belcaire ;

3. festo (Nostro Damo) de las candelos : région de Fleury-Salles-Coursan (Nar-
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de Rodez * & Narbonne et, ce qui importe ici, c’est que la forme
chandeliére réapparait au deld des Pyrénées dans le catalan candelara,
dans aragonais candelera et jusque dans le calendrier mozarabe de
Cordoue du x° siecle qui offre : candelaira. '

)

Et voici un quatriéme témoin dont j'ose faire état. Nous avons
vu que pour la féte de Noél le Sud-Est de la France a opté pour

bonne) ; région de Carcassonne et de Peyriac-Minervois ; Belcastel-et-Buc (la festo
de las candelos) ; Chalabre ; régions de Couiza, Belvéze-Alaigne (N. D. d. l.¢c.);
Axat ;

4. (Nostro Danto de) la candelon(r) : Narbonne et environs ; région d'Alzonne-
Montrézl 5 région de Lagrasse-Tournissan (N. D. de la Candeloro) ; région de
Bram-Villasavary (Nostro damo de las candelous) ; Saint-Hilaire (Nostro damo-dés
Candelous) ;

y. Nostro damo de Febrié : région de Cuxac et Ouvillay (Narbonne) ; Narbonne
et environs.

Il'résulte decesdocuments que la bordure septentrionale du département, de Nar-
bonne a Peyriac, continue candelouso du département de I’'Hérault; le coin nord-ouest
(a Pouestde Carcassonne) et la bordure occidentale du département se rattachent a
la zone de candeliero, tandis que Tuchan au Sud s’appuie sur candelera des Pyrénées-
Orientales ; le centre du département entre Narbonne-Alzonne-Limous-Sigean
connait festo de las candelos ou Nostro damo de la candelour ou, plus rarement,
Nostro Damo de fébrié : il s’agit 1a d’une région lexicologiquement instable sur les
confins de trois grandes zoues fortement constituces, travaillées par des influences
qui s’affrontent et se combattent. Ainsi s’explique cette variété de types lexicolo-
giques entre le candeliero du languedocien oricental, le candelouso du languedocien
occidental, le candelere du catalan. — Candelou [cf, (festo des) candelits aussi a
Montségur et 4 Prades (Ariége)] se rattachera & cundelor attesté une seule fois
en anc. prov. (xve s.) et, sans doute, calqué sur chandelenr du Nord ; festo (Nos-
tro damo) de las candelos ainsi que Nostro damo de Febrié¢ sont sans doute d’origine
récente (v. aussi le type Notre damne de fevrier sur la carte de '4ALF). — Le P.
787 de VALF (Sigean, département de I’Aude) offre, d’aprés I'enquéte Duraf-
four, (la) candelaire, forme curieuse dont le suffixe correspond icia -ator.

1. Letrace de la limite occidentale de Iaire de candelouso qui s’avance jusqu’en
Limousin offre un probléme insoluble, En général, on a I'impression trés nette
que c’est a lintérieur de la province ecclésiastique de Clermont-Ferrand que le
mot candelouso (comme calendo) sest répandu a travers ’Auvergne : toutefois il
subsiste une région limitrophe représentée par les trois points 702, €02, 704
(département de la Creuse) qui, selon une communication de mon maitre
M. Antoine Thomas, se trouve rattachée au diocése de Limoges desla fin du
xe siecle. — Dans les documents du Bourbonnais, publiés par G. Lavergne, p. 91
(a. 1301), onlit chandelosk (rédigé a Charenton-sur-Cher ?) a coté de chandelEUr
(p. 92, a. 1301, rédigé a Bannegon, prés de Charenton ?) : mais a-t-on le droit
de se baser sur des chartes issues d’une région intermédiaire entre la langue d’oc
et la langue d’oil ?
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calendas ' ; mais le Sud-Ouest (avec le Limousin et le Poitou) 2
d’accord avec le catalan, 'aragonais et asturien ne connait que
natale 3, nadal qui s'oppose au francais du Nord Noél, successeur
de ce notalis, attesté comme nom de personne dans les Polyp-
tyques de Saint-Germain-des-Prés et de Saint-Rémy a Reims.
Encore une fois, le catalan et certains parlers conservateurs de
I'Espagne, tels que ceux des Asturies, s’accordent avec le Sud-Ouest
dans le maintien de natale contre calendas et notale
(cf. carte V).

Pour quatre termes caractéristiques du lexique religieux, le Sud-
Quest est ainsi en désaccord avec le Sud-Est provencal. Ces quatre

1. Les plus anciennes chartes publi¢es par M.Clovis Brunel nous donnent calendas
pourleSud-Est du Rouergue (nos 199 (1282), 212 (1184), 213 (1184), 251 (1190),
39 (1142 : Sud-Est du Rouergue ?), 58 (1150), le Vivarais 158 (1177), Clermont-
Ferrand (Chalendas) 282 (1195),donc dans la zone actuclle de calendo, tsalende.

2. La zone méridionale de natale se continue dans I’Ouestde la France sous la
forme na, no (naw) : les P. 515, 525, 527, 528, 533 (Charente-Inférieure), 621,
517, 519, 529 (Charente), 52t (Vendée), 510, 511, 512, 513 (Deux-Sévres),
507, 508, 514 (Vienne) forment la zone actuclle — réduite, il est vrai — du
type natale qui, au point de vue phonétique, saccorde, dans la plupart des
endroits enquétés, avec sal (> so, sa) « sel ». Les glossaires permettent d’¢largir
la zone dont je viens d’esquisser le tracé. A P'Est : Allier : nau, no (Choussy,
s.v.) no, né (A Moulins, Duchon); Cher : nai « noél », naulet « Jésus » (Lapaire,
région de Sancoins); Indre-et-Loire : nau, no« noél », (Rougé, région de Loches).
Godefroy, Compl., s. wv. noél, offre plusieurs nael dont trois sont peut-étre locali-
sables dans les départements du Loiret et du Maine-ct-Loire. Pour compléter la
documentation de natale, il serait indispensable de [aire appel aux noms propres
et aux noms de famille du type de Naau, Nuw de 'Ouest de la France : ainsi
(Raimon) Naau, (Pierre) Naau dansle Cartulaire de I drchevéché de Tours (11, 179,
195, 117) nous aident & reconstruire la zone ancienne de natale : nau qui devait un

jour ére identique avec celle de sal : san « sel ». — La forme phonétique de
Paris Noél est-elle autochtone (c[.Noél et Nouel dans le Livre des Mestiers d’Es-
tienne Boileau) ? — Quant a laire de #no, na du Jura bernois et de la région de

Belfort, elle est confirmée par so, s¢ « sel », mais en l'absence de formes
anciennes, je ne vois pas encore d’argument décisif pour affirmer que les na, no
de cette région remontent plutdt a natale > naau >>nau >>no qu'a notale
> noau > 100 >> 1o.

3. Dans la carte « noél » d2 VALFE, le département de Herault n’offre nadal
quen deux points: 751, 766 (coin sud-ouest), le reste du département aurait
adopté nows, L'enquéte Duraffour nous révele Iexistence de nadau au Caylar (au
nord du P.758), et pour les Matelles (= P. 759), M. le curé de cette localité
donne noué et nadar. A mon grand regret, je n’ai pu relever aucun témoignage
ni de calendas ni de nadal dansun ancien teste dament localisé dans cette région.
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termes franchissent les Pyrénées pour se retrouver dans des régions
plus ou moins vastes de I'Espagne. Ce sont 1a des faits précis dont
je suis loin d’exagérer I'importance, mais qui mériteraient d’étre
éclairés par Thistoire de 'église chrétienne, telle qu’elle fut orga-
nisée dans le Languedoc et la Gascogne. Arrivé a ce point, le lin-
guiste serait heureux de trouver l'aide de 'historien. Or la lecture
de 'introduction au recueil des Inscriptions romaines de Bordeaux,
ol Camille Jullian résume ce qu'on croit savoir des origines du
christianisme 4 Bordeaux, nous apprend que nous savons fort peu
de chose surles ¢vénements qui ont abouti a I'organisation ecclé-
stastique du Sud-Ouest de la France. Les faits linguistiques que je
viens d’exposer et de commenter, et qu’on n’a pas encore utilisés,
sont 13, et ils exigent une interprétation rationnelle, ou simplement
raisonnable. Il faudrait, me semble-t-il, trouver d’autres indices de
ce contact entre U'Eglise du Sud-Ouest francais et celle de I'Espagne,
par exemple dans certaines particularités de la liturgie ancienve ou
dans l'architecture des églises romanes.

Qu'on me permette, cependant, puisque j’ai commencé a amorcer
des recherches sur un terrain dont le défrichement est 4 peine com-
mencé, de pénétrer dans ce domaine inexploré avec une extréme
réserve. On sait que, parmi les martyrs et les saints commémorés
— d’apres les martyrologes et les calendriers — dans les diverses
provinces de I'Eglise chrétienne, les uns jouissaient d’une univer-
salit¢ enviable, les autres n’¢taient Uobjet que d’un calte régional.
L’évéque installé a Arraspar saint Rémy, quelques années aprés le
baptéme de Clovis, sanctus Vedastus, chargé de reprendre I'ceuvre
de I'évangélisation du Nord de la France qui était redevenu paien
aprés l'invasion des Francs, s’est acquis une popularité régionale
telle que son nom, d'aprés la liste dressée par Auguste Longnon,
se retrouve dans dix communes dont I’église avait choisi le mis-
sionnaire comme patron. Or, de ces dix communes du nom de
Saint-Vast, neuf sont situées en Normandie et en Picardie. Un seul
s'est ¢garé dans le département du Tarn; dans tout UEst de la
France Saint-Vast est ignoré. — Grégoire de Tours signale pour
la premiére fois l'existence d'un moutier rattaché a I'insigne basi-
lique de Saint-Sernin de Toulouse, qui est bien l'une des plus
belles églises romanes qui subsistent depuisla destruction de 'abba-
tiale de Cluny. Le prestige du martyr de Toulouse, Saturninus,
se manifeste dans les noms des 35 communes Saini-Sernin qu’Au-~
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guste Longnon a groupées : 24 sont situées dans le Sud-Ouest de
la France, 11 dans le Sud-Est, aucun village ne porte le nom du
fameux martyr dans les provinces ecclésiastiques de Tours, de Sens,
de Besancon et de Reims. En face de ce silence impressionnant du
Nord, on constate avec surprise que le souvenir de sanctus Saturni-
nus s'est maintenu dans une' dizaine de noms de lieu catalans et
espagnols ’.

Mais il est un autre fait non moins significatif. Le jour consacré
a la mémoire de saint Saturnin est le 29 novembre. Cependant le
sacramentaire et les calendriers mozarabes — et je résume ici les
recherches approfondies de Dom Marius Férotin — qui reflétent la
liturgie pratiquée par I'Eglise catholique d’Espagne antérieurement
a la chute du royaume visigoth, par conséquent dans les premiéres
années du v siecle, placent a la date du 1" novembre la trans-
latio corporis Sancti Saturnini episcopi, Tolvsa ; et le calendrier moza-
rabe, rédigé au milieu du x¢ siecle, qui énumeére les anniversaires
réellement célébrés dans les églises chrétiennes de la capitale des
califes musulmans, renferme, a la date du 1°* novembre, la men-
tion suivante : et in ipso est Christianis festum translationis corporis
Saturnini episcopi martyris in civitate Tolosa.

Dans sa belle édition du Liber ordinum, Dom Marius Férotin ne
laisse pas de noter cette mention expresse de la translation de
saint Saturnin, en faisant remarquer qu’aucun calendrier ancien
n'indique la féte de la translation du martyr toulousain, sinon nos
calendriers mozarabes. Peut-8tre sagissait-il ici de la translation
dans la basilique élevée 2 Toulouse au ve siécle par I'évéque saint
Exupere et sur 'emplacement de laquelle on admire aujourd’hui
I’église romane de Saint-Sernin. Pour que cette date de la transla-
tion de saint Saturnin dans [église de Toulouse, ignorée, selon
Férotin, d’autres calendriers antérieurs au 1x© siécle, ait été signalée
dans le sacramentaire visigothique du vire siecle, ne faut-il pas
admettre que les événements importants survenus dans [Eglise

1. Sant Salurni de Collsabadell (Barcelona), S. §. de Noya (Barcelona) d’aprés
Aguild). Sun Saturnino (prov. Huesca, part. jud. de Benabarre), San Satwrnino
(prov. d’Oviedo, ayunt. de Villaviciosa), San Saturnine (communes de la prov.
La Corufia), San Juan Sadurnin (prov. Orense, ayunt. de Cenille), San Zadornin
(prov. Burgos). Peut-Ctre aussi Saornil de Adaja, Saornil de Voltoya (Avila).
[D’aprts une communication de M. Steiger qui a puisé une partie de ces formes
dans Madoz, x111, 897 b].
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chrétienne du Sud-Ouest de la France ont alors trouvé * un écho
beaucoup plus retentissant en Espagne que dans le bassin du Rhone
ou en Iralie ? Et cela, sans doute, par suite de rapports anciens et
coutinus qui rapprochaient les chrétiens du Sud-Ouest de la France
de ceux du Nord de I'Espagne.

Tout en remarquant ces concordances lexicologiques entre I'an-
cienne terminologie ecclésiastique du Sud-Ouest dela Gaule et celle
du Nord de DPEspagne, on est en droit de se demandera quelle
époque le Sud-Ouest se trouva orienté vers I'Espagne. Clest aucom-
mencement du ve si¢cle — époque importante pour l'organisation
définitive de I'Eglise chrétienne de la Gaule — que les Goths éta-
blirent leur empire sur les deux versants des Pyrénées; la rési-
dence de leur roi, maitre de 'Espagne et du Midi de la France, fut
fixée & Toulouse (413-507), ville qui, dés les premiéres années du
vesiecle, posséda une basilique construite sur les restes de Saini-
Saturnin 2. La politique tracassi¢re du roi visigoth Euric (466-484),
qui menaga de désorganiser I'Eglise romaine, la seule reconnue par
la population romane, rapprocha sans doute les évéques orthodoxes
préposés a Uadministration des dioceses situés en deca et au dela des
Pyrénées. La défaite et la mort du roi Alaric IIa Vouillé en 507 ne
mirent pas fin & Pempire gothique, parce que Thédoric, roi des
Ostrogoths €tablis en Italie, réussit a empécher les Francs de s’em-
parer immédiatement de la Provence et de la Septimanie; ainsi le
successeur d’Alaric II, Amalaric, continua a régner sur une grande
partie du Midi tout en se fixant a Narbonne (jusqu’en 531). Sile
successeur d’Amalric, Théudis, jugeait opportun de transplanter sa
résidence de Narbonne a Barcelone, la Septimanie resta rattachée a
’Espagne jusqu’a leffondrement du royaume visigothique. Or,
Cest dans le territoire resté gothique en Gaule jusqu’en 720, année ol
les Arabes occupérent la Septimanie, que réside le métropolilain de
Narbonne dont la province comprenait, a2 Iorigine, les vastes dio-
ceses de Narbonne, de Toulouse et de Nimes avec les deux petits

1. Oa ne saurait oublier le fait que le fameux martyrologe hi¢ronymien fait
mention de Saint-Saturnin sous la forme suivante : In Spanis civitate Tolosa nata-
lis sancti Saturnini episcopi, cf. Garcia Villada, Hist. eclesidsiica de Espana, I, 170.

2. Et c'est a 'époque ol Toulouse fut la résidence des rois visigoths que doit
remonter en définitive la meution concernant Saint-Saturnin qui est citée dans la
note précédente,
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dioceses de Béziers et de Lodéve. Il est vrai qu’aprés la victoire de
Clovis surles Goths a Vouillé, le diocése de Toulouse, dont le ter-
ritoire avait été cédé au vainqueur, fut détaché de Narbonne pour
étre incorporé 4 I'Eglise franque ; mais, peu aprés la « reconquista »
de la Septimanie sur les Arabes (759), le diocese de Toulouse rentre
dans 'obédience de Narbonne. Ce qu’il importe de relever ici, Cest
que Narbonne, siége métropolitain, reste e rapports ininterrompus, depuis
le Ve siécle jusqu'an VII®, avec PEglise d’Espagne, dont les conciles
importants de Tolede furent fréquentés par le métropolitain de
Narbonne et par sessuffragants ', 4 U'exception de I'évéque deTou-
louse 2, obligé d’assister aux conciles francais qui réunissaient tous
les évéques de la Gaule mérovingienne.

Détachée ensuite de ’Espagne, apres la conquéte de la Septima-
nie par les Francs (759), la province ecclésiastique de Narbonne se
voit exposée aux tendances d'unification que Pépin, Charlemagne
et Louis le Débonnaire favorisent dans 'organisation et la liturgie
de I'Eglise franque. Ainsi le mot évégue va se substituer i bisbe,
Toussaint peu a peu a marlon : seuls les noms de fétes candeliero et
nadal se maintiennent avec un succés indéniable, malgré Pinfil-
tration de candelosa-calendas de 'Ouest et de calendor-Noél du Nord.

1. Parmi les signataires des actes ¢manant des conciles de Toléde, on voit
figurer les noms des évéques suivants : 5§89 : Migetius, év. de Narbonne ; Scdatus,
év. de Béziers ; Pelagius, ¢v. de Nimes; Agrippinus, év. de Lodéve ; Tigridius,
év. d’Agde; Boetius, ¢v. de Maguelonne ; Sergius, év. de Carcassonne ; Benenatus,
¢v, d’Elne ; — 597 : Migetius, ¢v. de Narbonne ; Genesius, ¢v. de Magueloune; —
633 : Selva, év. de Narbonne; Petrus, ¢v. de Béziers; Remessarius, év. de
Nimes ; Anatolius, év. de Lodéve ; Genesius, ¢v. de Maguelonne ; Solemnius, év.
de Carcassonne ; Acutulus. év, d’Elne; — 638 : Selva, ¢v, de Narbonne; Ana-
tolius, év. de Lodéve; Acutulus, év. d’Elne ; — 653 : Georgius, év. d’Agde; Sil-
vester, év. de Carcassonne; Primus, év. d’Agde; — 656 : Ilitaricus, ¢v. d’Elne ; —
683 : Sunifredus, év. de Narbonne; Cresciturus, év. de Béziers ; Ansemundus,
év, de Narboune; Vincentius, év. de Maguelonne; Stephanus, ¢v. de Car-
cassonne; Clarus, év. d’Elne; — 684 : Sunifredus, év. de Narbonne ; Cres-
citurus, év. de Béziers; Ansemundus, ¢v. de Narbonne ; — 688 : Sunifredus, év.
de Narbonne; Pacotasis, év. de Béziers; — 693 : Ervigius, év. de Béziers. Or,
aucun évéque des diocéses ci-dessus mentionnés n’assiste 4 un synode franc sous
les rois mérovingiens. — En ce qui concerne les évéques d’Uzés qui gravitent
autour d’Arles, v. Duchesne, Fustes épicospaux, 1, 300.

2. Voici les évéques de Touloase qui assistent aux synodes frangais: Magnul-
fus (concile de Maicon, §85), Hiltigisilus ou Wiltigisilus (concile de Paris, 614 ;
Clichy, 627). V. Duchesne, op. cit., 307.

Revue de linguistique romane. 3
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Mais le moment est sans doute venu, sinon de conclure — nous
en avons dit au début I'impossibilité —, du moins de faire halte.
Le linguiste, qui ne saurait étre doublé d’un historien rompu a
toutes les finesses du métier, doit avoir le courage et la franchise
de reconnaitre spontanément les barrieres devant lesquelles il est
contraint d’arréter ses investigations.

II

Dans cette seconde partie, je me propose d’aborder I'étude des
éléments constitutifs de la langue ecclésiastique qui caractérisent les par-
lers de I'Italie dune part, et ceux de la France, de Tautre. Je ticherai
ensuite de faire ressortir les traits typiques de la langue ecclésiastique
du Nord-Est du terriioire de langue frangaise. Ce n’est pas sans une
certaine appréhension que je tente cette synthése; mais, dans la
science comme dans la vie, on doit avoir le courage de commettre
une erreur, la franchise de la reconnaitre et 'énergie de la réparer,
$il y a lieu. Je compte donc sur lindulgence du lecteur pour
I'essai que jose lui présenter.

La Gallia christiana — qui peut se vanter d’avoir vu se fonder
sur son sol une communauté chrétienne, a savoir celle de Lyon,
des le 1 siecle — possédait dans le haut moyen age une liturgie
remarquablement originale et qui différait assez profondément de
celle que pratiquaient les églises de Rome. Sl est vrai que Iépis-
copat de la Gaule entretint des rapports continus avec le pape, il
n’en demeure pas moins certain que, longtemps, I'Fglise de la
Gaule resta largement ouverte aux courants d’idées qui partaient
soit de Milan — au temps de saint Ambroise —, soit de I'Orient,
avec lequel elle était en contact par les nombreuses colonies chré-
tiennes de marchands grecs et syriens, établis dans les centres com-
merciaux du pays.

Lorsque Clovis, converti au catholicisme orthodoxe et répudiant
Parianisme adopté par les autres peuples germaniques, fut devenu
le protecteur puissant de I'Eglise romaine qui se proposait de rame-
ner a lorthodoxie les Burgondes et les Goths hérétiques et de
christianiser la Germanie restée paienne, I'Eglise de Gaule, ainsi
appelée a jouer un réle de premier plan, voit son prestige rehaussé ;
plus d’une fois elle a méme des velléités d’autonomie, rapidement
réprimées, il est vrai, par 'autorité romaine.
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En théorie, on sattendrait A voir la langue sacrée de I'Eglise
directrice de Rome fournir le modéle du lexique religieux de tout
I"Occident resté latin avant et apres les invasions germaniques du
ve siccle. Mais, de méme que lautorité de I'Eglise de Rome est
entravée par les synodes nationaux des évéques du royaume franc,
de méme que la liturgie spécifiquement romaine n’obtient gain de
cause contre la liturgie gallicane qu’aprés avoir surmonté une
longue et tenace opposition, 'unification de la terminologie reli-
gieuse consacrée par Rome se heurte en Gaule 4 Iexistence d’une
autre langue ecclésiastique, nullement disposée a céder au mot
d’ordre de Rome.

Cette résistance, on l'a vue se manifester lors de I'institution de
la féte spécifiquement romaine de la Toussaint. Ce n'est qu'a la
suite de lintervention de Louis le Débonnaire que I'Eglise de
France se voit obligée d'unifier dans ses diocéses la date de la féte
fixée 4 Rome. Toutefois, la langue populaire des diocéses du Sud-
Ouest ne ratifie pas 'acte de soumission demandé par le capitulaire
de lempereur 1 toutes les Eglises de France. Si 'on se résignait a
accepter la date du 2 novembre, le Sud-Ouest se permettait par
contre de continuer a appliquer a la féte de la Toussaint le nom
de Marton qui maintient le souvenir du caractére ancien de la féte
exclusivement réservée au culte des martyrs. La tendance vers
Puniversalité de la langue religieuse chrétienne poursuivie par
Rome entre en conflit avec les traditions de la liturgie nationale
ou régionale, et ensuite avec l'autonomie croissante des langues
populaires qui s'organisent dans les différents pays romans, malgré
et contre le latin resté la langue sacrée de I'Eglise et de I’'Occident.
Nous allons passer en revue quelques problemes intéressants qui aide-
ront a mieux préciser les rapports qui ont existé, d’une part entre le
latin ecclésiastique de Rome et celui des diocéses constitués dans
les Provinces, et d’autre part entre le latin et les langues romanes.

Le cas le plus net que je pense avoir a présenter au début de
cette revue, qui sera forcément rapide et hétérogene, est celui de
la féte par laquelle est commémoré lacte final de 'ceuvre de la
Rédemption, I'Ascension du Christ. Pour désigner cette féte, des
documents liturgiques romatns, les sacramentaires léonien, géla-
sien et grégorien — il vaut sans doute la peine de rappeler que
ces recueils, qui renferment 'ensemble des prieres récitées a 'autel
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par le célébrant, datent du vir® au 1x® siécle — emploient de préfé-
rence le terme ascensa, tandis que les liturgies mozarabe, gallicane
et ambrosienne font usage du mot ascensioNe. Ce n’est qu’au
cours du moyen ige que la liturgie romaine * renong¢a a son terme
spécifique ascensa pour se rallier a ascensio. Voila donc un exemple
précieux de wvariantes anciennes pour un mot trés important de la
liturgie chrétienne : ascensa romain s’opposa i ascensio de ’Espagne
et de la Gaule. Nous ne nous étonnerons pas, par conséquent, de
voir cette divergence lexicologique des calendriers romain et non-
romain se perpétuer jusque dans les langues romanes.

Ascensione est le seul terme qui soit en usage en Portugal,
en Espagne, en France. Seule ITtalie ou, a partir du x© siecle, la
liturgie romaine commence a osciller entre un ascensa antérieur
et un ascensione emprunté a la liturgie non-romaine, connait
les deux formes.

Scensa, florissant encore dans la Haute-Ttalie, a Détat affaibli
dans Dltalie centrale et méridionale, est actuellement partout
battu en bréche par ascensione, adopté par le bréviaire romain et
par la langue littéraire. L'unité lexicale dans la langue de I'Eglise,
compromise d’abord par la divergence des termes employés par
les liturgies romaine et non-romaine dans le haut moyen age,
obtenue ensuite par ladmission de ascensio dans le calendrier
romain, ne se réalise en Italie que de nos jours. Ascensa,
devenu dialectal en Italie, est ¢éliminé par ascensione, avec I'appui
efficace de la langue littéraire et de celle de I'Eglise. Une seule
langue romane maintiendra sans doute pour longtemps encore
I’ascensa de lancienne liturgie romaine : la Surselva — partie
catholique du canton des Grisons — restera le dernier refuge de

1. La liturgie spécifiquement romaine remplaga peu 4 peu la liturgie gallicane
sous les premiers Carolingiens. Toutefois les personnes chargées d’exécuter cette
réforme jugerent opportun de compléter les livres romains et méme de les com-
biner avec ce qui, dans la liturgie gallicane, leur parut bon a conserver. Selon
Duchesne, Origines du culte chrétien, p. 98, on fit usage d’une liturgie quelque
peu composite qui, propagée de la chapelle impériale dans toutes les églises de
Pempire franc, trouva le chemin de Rome et y supplanta peu a peu Pancien
usage. — Clest par ce chemin que sera arrivé 4 Rome le terme gallican ascensio
pour supplanter le mot ascensa spécifiquement romain. — L’influence de la liturgie
non-romaine sur celle de Rome se manifeste dans la célébration renouvelée de
Ia festa cathedrae Sancti Petri, au 1xe siécle, abandonnée vers soo a Rome; cf.
Klauser, Die Kathedra ine Totenkult, 1927,p.157, 163.
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ascensa, qui a été reconnu en effet comme le terme officiel
(anceinza) de la langue littéraire et liturgique du diocese de Coire.

Le dimanche qui précede Paques porte en France le nom officiel
de dimanche des Rameaux : au cceur des cérémonies de ce jour figure
la procession a laquelle les fideles portent — suivant la nature des
flores régionales — de grandes palmes, des branches dolivier, de
noisetier, de buis ou de fragon qui sont ensuite, jusqu’a la féte
suilvante, conservés a la maison sur le bénitier pour servir en parti-
culier & asperger d’eau bénite les morts.

Dans les sacramentaires gélasien et grégorien (qui refletent a des
époques diverses la liturgie pratiquée avant I'an 1000 dans les
églises de Rome) ce dimanche porte le nom de dominica in palmis
en revanche, le lectionnaire mozarabe de Silos du vie siecle et
divers auteurs de la Gallia christiana offrent, a coté de dominica
in palmis, Pappellation plus caractéristique et plus explicite de
dominica in Ramos palmarum. A Uexception du Piémont, de la Ligu-
rie et d’une partie de la Lombardie, I'Italie ne connait que le type
domenica in palme *, cest-a-dire le mot de la liturgie romaine. Tout
le Midi et le franco-provencal connaissaient ou connaissent encore
le composé rampalims, rampaunx * : de la doit étre sorti le piémon-

1. Le contraste entre 'allemand Palmsonntag qui ne retrouve pas son pendant
exact en France, mais bien en Italie (domenica deile palire) est sans doute di au
fait qu'avec la mission de Boniface et de ses disciples, ce fut la liturgie romaine —
et non celle de I'Eglise gallicane — qui fut introduite en Allemagne et adoptée
intégralement par son organisation ecclésiastique; si je suis bien informé, ce sont
Metz et Cologne qui, les premiéres, accueillirent avec empressement le chant,
les offices et la liturgie de Rome. Ne serait-il pas des lors permis de voir dans
la désignation les Pa(Dmees (dimnanche.des Palmes, Palmsonntag) attestée — 4 coté
de Pasques flories — dans les chartes lorraines et liégoises deés le xie siécle —
une adaptation ou un décalque linguistique de la désignation dominica in palmis,
employée dans le sacramentaire romain et reconnue officicllement des le vine siecle
dans la liturgie officielle de Tréves et de Cologne dont dépendent, au spirituel,
Metz et Liege? Godefroy offre deux exemples de Paumes dans des textes lorrains
(v. encore : Palmes, Wailly, Coll. Lorraine, Nolices et Extraits, t. 28, p. 19
(a. 1230), Pames, 110 (a. 1272), 250 (a. 1295), etc.) et, dans le Cartulaire de
P Eglise Saint-Lambert (Liége) 2, 89, on lit aussi : les Pames (a. 1256); cf. enfin
mess. pamelé, fampégne, paume « buis », pampies, rameaux de buis ou de saule que
Ion bénit le jour des « Rameaux », les Pawmes « dimanche des Rameaux »
(Zéligzon) et Rolland, Flore, IX, 237-238.

2. Comme en francais le « dimanche des Rameaux » peut étre abrégé en les
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tais ramoliva ', recomposition de ramus palmis latin, avec substitu~
tion d’oliva & palma®. Le catalan a diumenge de rams, 'espagnol el
domingo de ramos 3, qui revient sous une forme identique dans le
portugais : tous ces mots ibéro-romans reflétent le terme spécifique
de ramos palmarum de la liturgie visigothique et mozarabe.

Autre exemple : Dom Leclercq 4, dans l'article qu’il a consacré 2
Phistoire de la « cloche » dans le culte divin de I'Eglise chrétienne
avant le vine siécle, attire lattention sur ce fait que, pour dési-
gner 'instrument qui convoque les fideles a I'église, ou les rappelle
— en dehors de 'église — 4 P'accomplissement de certains actes
pieux, le mot signum est presque exclusivement attesté dans les
textes originaires de la Gaule et de ’Espagne, tandis que les textes
italiens donnent une préférence trés nette au mot campana. Un
troisiéme concurrent surgira bientdt avec clocca, la cloche, qui
semble avoir été importée en France et en Allemagne par la mission
irlandaise et anglo-saxonne. Ce qui est remarquable, cest que
signum est en effet inconnu dans les parlers populaires de 1Ttalie,
tandis que le mot jouit d’une forte vitalité¢ dans les textes anciens
de la France enti¢re, de la Catalogne et méme du Portugal. Le
mot signum s'est aussi installé dans le diocese de Coire, qui, a
partir du 1x° siécle, relevait d’un siége métropolitain de I'Empire

Rameaux, de méme diumenge de rampalms s’abrege en rampalms et, en Gascogne
et en Catalogne, dominica de ramis en ramis (anc. gascon Arams (4 coté de
arramspaums), catal. Rams (4 cdté du nom complet et officiel diumenge de Rams).
Pour Panc. gasc. Arams que Levy, Supp. Wib., n’enregistre pas, v. Comples consi-
laires de Riscle (Gers), p. 29, 437, 515, 584), le Livre des Coutumes de Bordeaux,
p. 209 (1368), Livre des établissements de Buyonne, p. 68, 319. (Plusicurs des
attestations que je viens de citer m’ont ét¢ communiquées par M. Schiile). Mais le
type ramos se rencontre dans les parlers modernes aussi en dehors du domaine
gascon, v. Pezenas rans, P. 784, 787, 793 (dép. Aude), d’aprés ' ALF, Suppl., s. v.
« fétes ». D’apreés P'enquéte Duraffour : fous ran(s) est attesté pour les Matelles
(dép. Hérault).

1. Le génois ramoliva, anc. pav. ramoliva, Salvioni, Arch. gloif., XII, 425 et
PAIS, c. 776 : domenica delle olive est le type usuel de la plaine du Po, 4 Test du
Pié¢mont.

2. Ramus olivis était-il particulier & la province ecclésiastique du métropolitain
de Milan ?

3. Une ancienne attestation du mot se trouve dans Juan Ruiz (¢d. Ducamin,
cobla 1181 a, selon une communication de M. A. Steiger).

4. Dictionnaire d’archéol. chrét., s. v.
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franc et, & heure actuelle encore, signum sous la forme zen est
le seul mot en usage parmi les Romanches. Quant & campana, il
a réussi 4 s’installer ensuite dans le Midi 'de la France et en Cata-
logne. Notons d’ailleurs que la cloche est employée a des usages
civils aussi bien que religieux et que, lorsque se constituent les
communes bourgeoises, c’est souvent au son de la cloche que les
habitants se réunissent, en l'absence d'Hétel de Ville, dans une
église ou dans une salle de couvent. Cet usage peut avoir donné
lieu a4 une migration du mot campana qui n’a jamais pénétré
sous une forme populaire ni dansle Nord de la France, ni dans la
Suisse romande, ni parmi les Grisons romanches : 'autonomie lin-
guistique de la Gallia christiana se manifeste ici, tant pour signum
que pour clocca, avec une remarquable netteté.

Les faits sont sans doute plus compliqués en ce qui concerne le
lien de parenté qui sétablit, officiellement et solennellement,
entre le « pére » et la « mére » selon lesprit et enfant qu'ils
« tiennent » aujourd’hui sur les fonts baptismaux, qu’ils rece-
vaient autrefois au sortir des fonts pour 'accompagner dans sa vie
renouvelée de chrétien. Pour se pénétrer de la valeur mystique de
cette parenté et du souci qu'avait UEglise primitive d’éloigner de
cet acte toute idée de chair, rappelons que, 4 lorigine, le jeune
garcon ne pouvait avoir quun parrain, la jeune fille qu'une mar-
raine, que, dans [église grecque orthodoxe, en Russie, par
exemple, 'lhomme et la femme qui ont tenu ensemble Penfant sur
les fonts ne peuvent dans la suite contracter mariage. Cette « cogna-
tio spiritualis » est traduite en ancien francais par le mot filliolage,
le fils étant désigné lui-méme par filiolus. Or, ce mot filiolu,
employé assez fréquemment par les auteurs chrétiens de I'antiquité
au sens de « disciple » et d” « éléve », fut ensuite restreint au sens
de « filius quem de sacro fonte levamus », et cela en Gaule, tan-
dis que les auteurs chrétiens de I'Italie, 4 ce que je vois, ne cessent
de parler du filius in baptismate et semblent éviter 'usage du mot
filiolu. Peut-étre a-t-on le droit de chercher les raisons de leur
aversion pour filiolu dans le fait qu’au moment ou lon introduisit
Iinstitution du filleul et du parrain, une grande partie des parlers
italiens avaient déja substitué — dans la langue affective de la
famille — le mot filiolu au mot filiu, avec le sens « de fils du pére
et de la mere ». L'adoption éventuelle dun filiolu avec le nouveau
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sens de « filleul » dans le latin ecclésiastique de I'Ttalie n’avait
aucune chance de triompher ensuite dans la langue vulgaire ol
filiolu (= figliuolo « fils légitime ») aurait opposé un veto catégo-
rique 4 Padmission du filiolu religicux ' : par Ja s’explique sans
doute le fait qu’une grande partie des parlers italiens a recouru soit
a un figlioccio dont le suffixe n’est pas encore éclairci, soit 4 un
filianus, qu'une partie de Plralie centrale et méridionale partage
avec la Roumanie, soit & un (filius) sanctulus : vénitien san-
tolo, dont le nom souligne la sainteté du parrainage mystique. San-
tolo, comme I'admet M. P. Skok ? avec de bonnes raisons, fut sans
doute le terme créé et patronné par I'Eglise métropolitaine d’Aqui-
lée et ensuite de Venise. Quoi qu’il en soit, filiolu est le terme
qui, dés le haut moyen dge, domine dans le latin ecclésiastique
comme dans les parlers de la France et — fait a relever — égale-
ment dans ceux de la Catalogne et des Grisons romanches. La pré-
sence de filiolu dans les parlers conservateurs de la Sardaigne
est un probleme qui reste 2 élucider : U'idée de considérer le fillolu
du sarde comme un emprunt au catalan, qui a fourni au sarde un
lot considérable de mots d’église, me semble un peu risquée, étant
donné que le parrain et la marraine portent les noms de nunnu,
nunna, termes archaiques qui se retrouvent dans l'apulien nunnu
et le roumain nunds. — En regard da filiolu de caractére nette-
ment gallican, 'Espagne a procédé a son tour a la création d’un
mot nouveau : ahijado, portug. afilhado < aftiliatu. Le lexique reli-
gieux popalaire n’est point, tant s'en faut, — on le voit bien —
une création formée en un jour de toutes pitces par quelques
grands auteurs chrétiens ou par l'autorité du Saint-Pére : cest plu-
tot une ceuvre composite, a laquelle des dges diftérents ont collaboré
et dont des centres religieux divers ont fourni les matériaux.

Dans les calendriers qui étaient placés en téte des sacramentaires
en usage dans les vénérables cathédrales francaises du moyen age,
un certain jour du mois de février est caractérisé par cette notice
tres laconique : initium quadragesimae. Le jour qui inaugure le
jetine pascal, jetine d’une durée de quarante jours, marque une date

1. Jules Gilliéron et parlé ici d’'un mot filiolu qui n’était pas « viable » dans la
langue vulgaire; quand il s’y serait presente, il aurait été « prophylactiquement »
expulsé.

2. Revue des études slaves, X, 186 ss.
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singulierement importante dans la vie pratique du chrétien du
moyen 4ge. Il y avait d’abord une série de jours ol on sabandon-
nait a des manifestations bruyantes, oti 'on se déguisait, ot 'on se
masquait, ot on allumait des feux de joie autour desquels on dan-
sait, puis brusquement, par un acte de cessation volontaire et totale
de cette ivresse et de ces folies, ’homme se souvenait qu’il était
poussiére et qu’il retournerait en poussiére : le mercredi des cendres,
il se présentait a 1'église pour recevoir du prétre sur son front, sous
la forme d’une pincée de cendres, la marque de son origine et de
son terme. Donc le « mercredi des cendres », que le génois et le par-
mesan désignent par le nom significatif giwrnu scru(r)otu = « la
journée obscure (comme la cendre) », ramenait le croyant aux
sévéres pratiques religieuses. Les manifestations bruyantes, en par-
tie d’origine paienne, qui avaient lieu pendant les jours précédant le
jeline pascal, présentaient un caractére nettement populaire que
PEglise affectait sans doute d’ignorer dans son calendrier officiel,
alors queles croyants continuaient a les considérer comme une par-
tie intégrante de 1’époque du caréme. Les mots désignant le jour ou
les jours qui précédent I’ « initium quadragesimae » ont ceci de par-
ticulier qu’ils font tous allusion au jetine imminent : « quarante
jours chair ne mangeras, » telle est la maxime sévere qu’il faudra
observer. Etant donné le caractére 4 demi paien du carnaval, on
comprend mieux que |'Eglise se soit plus ou moins désintéressée de
I'unification du terme. Nous assistons ainsi a 'avénement d’une
série de mots régionaux semi-officiels qui, reconnus tacitement par
les Eglises diocésaines, témoignent de l'autonomie des différents
pays romans.

Le territoire de langue frangaise connaissait au moyen Aige et
connait en partie aujourd’hui encore trois termes : quadrage-
sima intrante : caréme-entrant *, particulier a tout le Midi, a
la Suisse romande et au Sud-Est de la France ; quadragesima
prehendente : caréme-prenant commun a la Lorraine, au Centre
et 4 I'Ouest, tandis que la Picardie et la Wallonie donnent
la préférence 2 un diminutif de quadragesima : caresmel, quares-
mel, caresmiaux *. Voila trois types lexicologiques qu’on est en droit

1. Cf. aussi pour le jour de la féte de Saint-Pierre-és-Liens (1er aofit) : dauph.
entranton (< intrante augusto) (Ravanat).

2. Sur le sens assez instable de caresmel dans les chartes, voyez Gachet, loc.
cit., 514. Attestation de quaresme prendant dans une charte de la Flandre orientale,
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de qualifier de gallicans. — L’Espagne et le Portugal, de leur coté,
possedent exclusivement des continuateurs soit deintroitus (qua-
dragesimae), soit de carnes tollendas, soit enfin, comme en Cata-
logne et en Roussillon, carnes toltas. — Chez nous, les Grisons
romanches ont rendu le terme ecclésiastique initinm quadragesimae
par infinitif-substantif incipere avec le sens de « commencer » :
scheiver. ~— Enfin I'Italie du moyen 4ge offre des variantes multiples
de carnelaxareetde carnelevare, mots composés ol la place du
régime devant le verbe réveéle une formation ancienne du type de
pilum mutare : peumuda « muer » dans les parlers méridionaux
de la France. Or, carnelaxare sous la forme carlassar, carnesciale
couvrait ou couvre la Vénétie, selon 'é¢tude de M. Merlo, tandis
que carnelevare caractérisait la Lombardie, le Piémont, la Ligurie
ainsi que toute I'Tralie centrale et méridionale. C’est dansla Toscane
que lesaires decarnelaxare et de carnelevare se sont rencontrées
et semblent avoir rivalis¢ jusqu’au moment ou la forme moderne
carnevale, issue de dissimilations successives de carnelevare, I'a
emporté définitivement. Cette riche floraison de termes autonomes
créés par les différentes Eglises nationales va étre finalement recou-
verte par le mot européen carnaval, lequel, & partir du xvi° siecle,
rayonne — avec éclat de fétes splendides — des cours princiéres
de I'Ttalie & travers les pays romans et non-romans.

Parmi les fétes chrétiennes, je n’en vois qu'une seule qui, insti-
tuée en France et reconnue vers I'an 8oo par Rome comme oflicielle
pour IEglise entiére, soit restée cependant frangaise, 4 en juger du
moins par la forme populaire de son nom. Vers 468, saint Mamert,
¢véque de Vienne, établit leslitanies dites des Rogations qui duraient
trois jours avant I'Ascension et qui peu a peu s’¢tendirent & toute
la Gaule. La vieille forme francaise du nom de la féte : rovaison
offre, au point de vue phonétique, 'élaboration presque populaire
derogatione, le provencal rogason, rosason etles formes de I'Ouest
de la France (roison) attestent la vitalité de la féte et de son nom.
Le temps qu’il fait aux trois jours des Rogations décide, selon une
croyance attestée en Savoie, dans la Lorraine et ailleurs, du temps

voyez Gachet, loc. cit., 511. — Le type caresmel survit, selon les renseignements
que m’a donnés M. Haust, dans les arrondissements de Tournai et d’Ath (12
points), 4 Malmédy (kwdirimg) et vient de disparaitre dans I'Ardenne li¢geoise.
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de la fenaison, de la moisson et des vendanges. En dehors de la
France je ne trouve, dans les documents que j’ai dépouillés, aucune
attestation ni de la féte elle-méme, ni de son nom, bien que, comme
nous I’avons dit, Rome en et reconnu le caractére officiel. La féte
est donc restée essenticllement gallicane, spécifiquement frangaise.

Par contre, I'Eglise francaise semble avoir toujours ignoré I'usage
qui consiste a appliquer le nom de Pasche aux deux grandes fétes
solennelles de Noél et de la Pentecote. Si, en France, pour désigner
le dimanche des Rameaux on a recouru a expression originale :
Pigues fleuries et si on a dénommé le dimanche de Quasimodo
Pdques closes ¥, — c’est parce que ces dimanches sontles deux termes,
initial et final, du cycle pascal. Dans une grande partie de I'Ttalie,
le mot pentecosie est encore aujourd’hui un terme purement officiel,
auquel fait concurrence autre mot, attesté fréquemment sur la carte
« Pentecote » de V4IS (IV, 779) : pasqua delle rose, qui rappelle de
loin la rosalia de certains parlers slaves. Florence * distingue la
Pasqua delle rose « Pentecote » de la Pasqua dell’ovo « Piques des
ceufs ».

Dans e Midi de I'Ttalie'enquéteur de ’Atlas, M. Rohlfs, a recueilli
non seulement Pasqua pour « Piques », pasqua di ciuri (« Paques
des fleurs ») pour « Pentecote », mais aussi pasqua de befania pour
la féte de I'Epiphanie. La Vénétie, daprés 'étude de M. Merlo 3,
avait au moyen Age pasqua del maggio qui, de nosjours, végete dans
quelques parlers conservateurs du Trentin alpin. Mais c’est 'ancien
sarde qui est allé le plus loin dans cette voie. Dans les Statuts de
la République de Sassari, texte logoudorien du x1ve siecle, Noél est
appelé : pasca de natale, VEpiphanie : Paschi nunthi (Pasca nuntii),
Piques : pasca de resurrexi, Pentecdte : pasca de maio, et cet état de
choses est confirmé par I'enquéte exécutée pour '47S par M. M.-L.
Wagner et par une autre, faite récemment par mon ¢éléve,

1. La liturgie romaine connait la messe de la dominica post albas qui s’oppose a
la missa elausum Paschae du Missale Gothicum (anc. fr. (Pdque(s) close, lat. médie-
val Pascha clausa dans Ducange en regard de U'it. domenica in albis ).

2. On n’a qu’a consulter les précieus Testi fiorentini publiés par M. A. Schiaf-
fini pour constater la vitalité de pasqua di natale (fin du xme s., p. 57 5q.), pasqua
della Nativita di Cristo (X111e s., p. 122), pasqua dell’ Assensione (fin du xiue s.,
p. 67).

3. [talia dialettale, 11, 238 ss.
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M. Schiile : campid. pasca de is tres Reis « épiphanie » ; pasca manna
« Pdques » ; pasca de su spiritu santu « Pentecdte » ; campid. pas-
kizedda 5 logud. pasca dena tale « Ncél » (Porru) *.

Cette méme tendance 4 lextension du mot pascha * aux autres
fétes importantes s'observe dans 'espagnol moderne pascua de resur-
reccion, portug. pascoa de espiritu santo pour « PentecOte », pascua
de nadividad pour « Noél » 3. L'origine de cet emploi caractéristique
du mot pascha doit étre, me semble-t-il, cherchée dans la langue
liturgique romaine : lantiphonaire de Saint-Pierre qui, quoique
datant du xure siécle, représente, a peu d’¢léments pres, la liturgie
romaine des vin® et 1x® siecles, désigne déja la Pentecdte par
pascha pentecosten : et C’est sur ce terme que se seraient modelées
pascha natalis et pascha epifania des parlers italiens et sardes +.

Passons maintenant au dimanche. Pour désigner le jour de repos
que le chrétien doit consacrer au service de Dien I'Eglise s’efforca
de bonne heure de substituer au dies solis le mot essenticllement
chrétien : dies dominicus ou dies dominica, attestés tous les deux dans
les inscriptions et dans les textes chrétiens de I'antiquite. Dans une
carte consacrée A « dimanche » dans la Romania, deux variantes sont
caractéristiques : une forme dominica a laquelle s'oppose une
forme masculine dominicu : la premiére, dominica, occupe la
Roumanie, I'Ttalie, la Sardaigne, la Rhétie et, en Gaule, le domaine
franco-provencal de la Suisse et de la France, tandis que le reste du
territoire de la langue d’oil et de la langue d’oc avec la Catalogne,
IEspagne etle Portugal ne connait que dominicu. Cest une errear
de croire que le genre dedies en latin, variable suivant les diverses

1. Pour les formes variées des parlers sardes, il faudra consulterles c. 772, 777,
779, 781 de 'A4IS.

2. Cf. maintenant une observation analogue dans Rheinfelder, op. cit., 444.

3. Au moyen 4ge, la Flandre francaise et flamingante appliqua le mot nafaux,
flam, natale aux quatre fétes solennelles : No¢l, Paques, Pentecote, Toussaint ; de
1a, avec désagglutination de la consonne initiale : rouchi jour d’atan « jour de
grande {éte » (Hécart), juwr d’atdo « jour de grande féte » (rare) dans le patois
de Gondecourt (Nord) (Cochet), cf. Gachet, op. cit., 414. — Quant au quute dja-
mas i Liége (= Noél, Piques, Pentecote, Assomption), v. Haust, Etym. wall.,
70 et Dict. lig., s.v. djama.

4. A Isar et a Fontioso (prov, de Santander), la Pentecote est désignée par pas-
cua de Mayo et pascua roya ; pascua ¢ranada existe dans le diocése de Huesca
(formies communiquées par M. Griera).
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provinces romaines, ait fini par déterminer le triomphe de domi-
nicaoude dominicu dans les langues romanes. Ainsi le territoire
rétoroman posséde le substantif di trés vivace, mais toujours mas-
culin, tandis que le mot pour « dimanche » est constamment fémi-
nin : dumengia. Dans toute I'ltalie, les formes de die sont mascu-
lines et pourtant on ne rencontre dans les parlers italiens ancieus et
modernes que des dominica. Notons d’ailleurs que toute la série
des noms des jours de la semaine composés avec di, depuis lunedi
jusqu’a wvenerdi, est masculine en opposition avec La domenica. 1l
me semble probable qu’une création telle que dies dominicu ou dies
dominica, voulue et propagée par I'Eglise, a rayonné de certains
grands centres religieux et que ce sont les calendriers diocésains qui
ont fait pencher la balance en faveur de 'un ou de l'autre.

Un autre probléme posé par le mot qui nous occupe est celui de
la syllabe initiale du mot francais pDumanche. En face de I'espagnol
pomingo et de I'italien pomenica qui reflétent exactement la forme
latine (dominicu), tout le domaine gallo-roman, y compris la
Catalogne, connait une forme avec 7 initial, francais Dmmanche,
prov. Dimenge, franco-prov. anc. Diomengi, catal. prumenge. Dans
les textes de Iancien francais on rencontre trés fréquemment la
forme diemanche qu'on a voulu expliquer par dia dominica, cCest-
a-dire par lintervention de dia, forme concurrente de di, attesté
en provencal. Cependant cette explication se heurte a deux objec-
tions qui me semblent insurmontables. En premier lieu, on n’a
aucune trace de dia dans le Nord de la France, et 1 ol dia est attesté
en France, il n’y a pas de forme du type dia dominica. Ensuite le
catalan dinmenge ainsi que les formes du franco-provencal ancien
diomendzi nous raménent i un prototype diominicu ou diomi-
nica que je voudrais tirer de didominica avec une dissimilation
normale * dout les exemples ne manquent pas.

Ce qui caractérise donc la forme gallo-romane, c’est la persis-
tance d’un composé die dominicu en face de labandon de die dans
tout le reste de la Romania. Il est curieux de voir que dans les
noms des jours de la semaine I'élément die peut étre, en France,
postposé ou préposé A lunae (lunis) et d martis : frangais Iunpi, franco-

1. C'est la dissimilation qu’on retrouve dans les exemples : vivaciu > viuciu,
anc. prov. vialy ; recentiare >> refenfare > reincier > rincer, Ciarne (Cha-
rente) < Zizerna, cf. Grammont, Traité de phonétique,p. 289.
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provencal et provencal pi/uns, tandis que pour die dominicu, placé i
la téte de la série des jours de la semaine, le mot die reste en Gaule
indissolublement lié¢ 2 dominicu et se dérobe avec succés a tout
essai de décomposition * : ce fait est une conséquence de la dissimi-
lation de didominicu en diominicu, composé dans lequel I'ad-
jectif dominicu était devenu plus ou moins méconnaissable.

Résumons-nous. Pendant le moyen 4ge, la langue religieuse de la
Gallia christiana comparée i celle de I'Ttalie était caractérisée par les
termes suivants : pour « dimanche » : die dominicu en regard de
dominica tout seul ; pour « carnaval » : caréme entrant, caréme pre-
nant, carémiaux en regard de carnelasciare et carnelevare ; pour
« dimanche des Rameaux » : ramupalmis en face de dominica pal-
marum ; pour '« Ascension » : ascensione en regard de ascensa ;
pour la « cloche », la France recourt a signum, clocca en regard de
campana ; pour le « filleul », le gallo-roman adopte la formation
diminutive filioln 4 Pencontre de Iitalien figlioccio, figliano ou sanc-
tulu ; la féte des « Rogations » — instituée en France — n’est pas
recue dans le calendrier populaire d’ltalie ; en revanche, pascha
accompagné d’un déterminatif ne sert jamais en France a désigner
soit la féte de la Pentecdte soit la {éte de Noél; le mot plebe « paroisse »
‘disparait en France de bonne heure pour faire place & parochia 2. Et
je termine ma liste par Pitalien Madonna désignant la « Vierge
Marie », 4 laquelle, pour des raisons quil n’est pas diflicile de

1. Au Nord de la France, samedi — terme chrétien — se comporte comme
dimanche : I’élément -di ne se déplace pas, c’est-a-dire que dans I'ancienne aire
picarde de diluns on ne rencontre jamais disame : le mot sabbatu - die (smmbatu -+
die) a été sans doute introduit dans le calendrier officiel par I'Eglise sous une forme
figée. Par contre le franco-provengal a fait rentrer sambatu dans la série des
autres jours de la semaine : diluns, dimars, disando (2 coté de desando); cf. aussi
anc. prov. disapte (a coté de sapte).

2. Dans son étude suggestive sur « parochia » et « plebs » (Archiv. stor. ital.,
1934, pp. 66 ss.), M. Schiaffini insiste avec raison sur I'évolution du sens de
plebe dans la languc du droit ecclésiastique : mais ce qui reste toujours inexpliqué,
Cest la disparition de plebs — attesté avec les sens de « église rurale, paroissiale »,
« paroisse » dans les textes latins mérovingiens — des parlers gallo-romans ;
méme la toponymie — en dehors du territoire breton — n’en garde pas trace.
D’organisation paroissiale de la Gaule s’est sans doute poursuivie sur d’autres
bases que celle d’Italie. L’¢tude cc¢lebre due a Imbart de La Tour sur les ori-
gines de la paroisse frangaise n’aborde pas ce coté du probléme.
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deviner, le francais a réservé le titre d’honneur de NoTrE DAME .

Comment expliquer cette espéce de gallicanisme qui s’exprime
dans Pétroite solidarité de la terminologie religieuse des diocéses
francais en face de ceux de I'Ttalie? Sans doute par le fait que 'Eglise
catholique de la Gaule, qui reste enti¢rement soumise au pape au
point de vue de la doctrine, se serre étroitement autour de la
royauté mérovingienne, laquelle voit dans I’épiscopat I'un des
organes les plus strs de UEtat. Le clergé de la Gaule, réuni 45 fois
en conciles au cours des vi© et vii© siécles, ne s’abandonne pas, lors
de ses assises, 4 des spéculations dogmatiques, mais il discute de
questions relatives a la vie pratique, & la stricte observation des rites,
au caractére et aux dates des fétes chrétiennes. Les contacts person-
nels entre les évéques devaient avoir pour effet de resserrer les liens
de solidarité qui existaient entre les diocéses de la Gaule : ceux-ci
formaient de la sorte un bloc compact en face de ceux qui se
groupaient autour de Milan, de Venise ou de Tolede.

Lorsqu'on passe en revue le lexique ecclesiastique des diverses
circonscriptions métropolitaines de la France, on ne peut s’empécher
de remarquer que les diocéses de 'Ouest n’ont tenté, pour ainsi
dire, aucune innovation. La seule que je connaisse est le terme,
particulier a 'angevin et au poitevin, qui y désigne le dimanche des
Rameaux, a savoir osanne, dérivé de Hosanna, premier mot d’un
hymne qui se chante a Poffice de cette féte >. Quand on pense au

1. La France, avec la Catalogne et le Pi¢émont, connait le type glas, prov. anc.
clas « sonnerie des cloches, glas funcbre », catal. clasch « toc de la campana »,
piém. ciass « suono delle campane doppie in morte di alcuno » qui fait défaut au
reste de I'Ttalie.

2. M. Antoine Thomas a r¢véle l'existence de hosanna « buis » dans les
gloses latines du virre si¢cle, ce qui suppose 'emploi du motau sens de « dimanche
des Rameaux » dans le calendrier ecclésiastique du baut moyen dge en un ou plu-
sieurs diocéses de la France (Rom., XXXVIII, p. 566) ; M. Rheinfelder, op. cit.,
p- 322, a Paide de Particle dominica hosanna de Du Cange et des attestations du
mot dans Godefroy, confirme l'aire du mot, réduite laujourd’hui a une zone
située grosso modo entre la Gironde et la Loire. Aprés la publication de Particle de
M. Antoine Thomas, la Flore populaire de Rolland (IX, 70, 238) ainsi que la
carte 1092 de ALF, le supplément de VALF, s. v. narcisse ont apporté de
nouveaux matériaux destinés a mieux préciser I'aire d’osanne qui offre, aux confins
de la zone qu’il occupe, les sens secondaires qui caractérisent les mots en recul. —
Clest 4 'ancien diocése de Limoges et de Périgueux qu’appartiennent tous les
témoignages localisables de brefunia « Epiphanie » : breflania (Limoges dans Levy) ;
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role joué par les limites diocésaines dans la constitution des aires
lexicologiques, on n’est pas étonné que le Midi ne forme pas en

brefaria (1331) dans les documents de Sarlat publiés par Lavergne, Rom.,
XXXVII, 425 ; brefania dans les comptes de Martel (Lot), Rev. phil. fr¢., VIII,
284 : il survit dans le périg. brefanias (Daniel, s. v. épiphanie) et, selon le
FEW, 4 Saint-Pierre-de-Chignac (Dordogne, matériaux inédits de M. Guillau-
mie). Si M. Antoine Thomas, M¢l., p. 38, a raison de ramenera epiphania le
prov. mod. broufounié, bréfounié, brafounié (mars.), boufounié, boufunié, grifounié
(languedoc.) « bruit de la tempéte, mugissement de la mer agitée par le temps »,
auxquels on ajoutera non seulement Saint-Pierre de-Chignac brefounié « templte »,
mais aussi le périgourdin brefounis, brefoun, enregistré par Daniel, on pourrait en
conclure & existence de brefania « épiphanie » pour tout le Midi de la France. Je
ne trouve cependant nulle part en Italie ni ailleurs de dérivés d’epiphania qui
alent recu des significations d’ordre météorologique : ne s’agirait-il pas d’un rap-
prochement accidentel de boufounié du verbe broufd, broufounié et de 1a, par dissi-
milation de #-1i > e-u : brefounié comme dans somondre >> semondre de 'ancien
provencal ? — Quant a bruvenie que M. Antoine Thomas a découvert dans le
Curtulaire de Saint-Vincent-de-Metz, 11 serait préférable de le citer non pas comme
anc. lorrain, mais comme anc. messin : car la forme est absente des chartes de la
Lorraine et est attestée jusqu’aujourd’hui exclusivement dans les documents ori-
ginaires de Metz : deux autres témoignages du mot, bruvenie, brevenie, figurent
dans des documents messins (env. 1300), publiés par Bonnardot, Doc. pour servir
a 'histoire du droit coutumier de Metz, p. 21, 22. — Il est curieux de constater la
présence de Macé (< Mathaeus) dans les seules chartes de I’'Ouest de la France :
Mucé remontant ssns doute 4 Mathaeu avec la prononciation du grec comme
fricative interdentale sourde qui est aussi le point de départ de Vital. Maffeo, v.
sur ce dernier nom, Schiaffini, Studi dant., V, 118 et Bruch, Z. f. frz. Spr., LVII,
284 : je ne me souviens pas d’avoir rencontré cette forme intéressante du nom
propre dans les documents du Nord et de ’'Est. — Limoeges semble avoir ¢été le
centre d’ou rayonna parofie « paroisse » qui est restreint aux documents limousirs,
tandis que paropia qui est fréquemment attesté dans les documents bordelais ne
sort guére du territoire gascon, v. sur ces formes en dernier lien Kom., XI,,
598. Il convient toutefois de signaler parefien (= parochianu) dans deux
chartes publiées par Espinas, La vie wrbaine de Douai, 111, 362 (a. 1265), 429
(1270 : porofien). Je ne vols pas que jamais on ait relevé le contraste frappant entre
paroisse qui, dans les chartes, est confiné a 'Ouest et s'oppose a parocHe du Nord
et de I'Est de la France (v compris le domaine franco-provengal). I.’évolution pho-
nétique de parochia ne parait pas suivre celle du nom de personne Euslachiu,
S'il est vral qu’on rencontre Eusfache dans le territoire de paroche, il n’existe, si
je suis bien informé, aucune forme *FEustaisse correspondant a paroisse, — Le
purofien des chartes de Douai est ensuite confirmé par peroffes (chartes de Tour-
rai, 1200) dans Tailliar, Recueil d’actes du XIIe et du XIIIe siécle, p. 7, parofe,
a. 1259, dans le Cartulaire de Ste-Wandru (Mons), 2, 159, paroffe, a. 1297,
dauns les Chartes du chapitre de Sainle-Wandru, éd. Devilliers, I, 480. — Les deux
excmples de paroyfe (a. 1301) et paroefe(s) (a. 1301) qui figurent dans Lavergne,
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face du Nord un bloc compact. Ainsi pour « Noél » le Sud-Est
offre calendas, le Sud-Ouest natale ; pour « Chandeleur », candelosa
du Sud-Est soppose a candeliero du Sud-Ouest ; pour « Toussaint »
martou caractérisait le Sud-Ouest, fotsans le Sud-Est ; pour
« évéque » la forme bishe était confinée au Sud-Ouest et presque
inconnue au Sud-Est. Cependant quelquesfaits semblent plaider en
faveur d’une certaine solidarité des parlers méridionaux. Le Midi
de la France et I'Ttalie entiére présentaient et présentent en partie
aujourd’hui encore pour ecclesia une forme dépourvue de la voyelle
initiale : clesia et glesia sont 4 la base de chiesa, haut-italien
gesa, provencal gleisa, tandis que, abstraction faite du domaine
picard et wallon, sur lequel nous reviendrons, le Nord et le domaine
franco-provencal ne possédent — au point de vue de la voyelle
initiale — que des formes refaites sur le latin ecclesia, d’ou
éolise. Et, si les caractéres négatifs ont une importance égale aux
caractéres positifs, on a le droit de signaler 'absence au Midi de la
variante assez curieuse notale qui est a la base du francais Noél et
I'absence presque complete de la forme samedi, sambedi < saMBatum
qui affleure & peine la bordure du domaine provencal sasBatu :
saple. Peut-&tre serait-on aussi autorisé a insister sur Uextréme rareté
dans le Midi des noms de lieu qui continuent le latin basilica
avec le sens d’« église, oratoire », fréquents dans certaines régions
de 'Ouest et de UEst sous la forme Basoche, Basoge *. Pour la
« semaine sainte » précédant Piques, les chartes du Nord, notam-
ment celles de la Picardie, de I'lle-de-France, de la Champagne et
de la Wallonie ont calqué sur le latin hebdomada poenalis leur
semaine peneuse, dont je ne trouve aucune trace ni dans le domaine

Le parler bourbonnais, p. 74, 84 proviennent de la région intermédiaire, travaillée
par la langue d’oc et la langue d’oil (cf. parroche, paroesse et paroisse dans les
documents originaires de la méme région).

1. A. Longnon, Les noms de lien, p. 385, a insisté sur le fait qu’aux époques
mérovingienne et carolingienne dominus placé devant le nom d'un saint est devenu
synonyme de sanctus: de la des noms de lieu tels que Dommartin, Dompierre, etc. ;
or cette catégorie de noms de lieu, trés fréquente dans les dioceses de I'Est de la
France ainsi que dans le diocése de Lausanne (cf. Aebischer, Revue d’histoire suisse,
VIII, p. 190 ss.), est plus rarement représentée dans ’Ouest de la France et la
province ecclésiastique de Lyon. Elle fait défaut dans le domaine de la langue
d’oc et, si je ne m'abuse, aussi dans la province ecclésiastique de Vienne : pour ce
type de noms de lieu, les diocéses de Genéve et de Sion semblent encore une {ois
¢tre en désaccord avec le diocése de Lausanne.

Revue de linguistique romane. 4
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franco-provencal ni dans le territoire provencal. Enfin n’oublions
pas que, pour le « dimanche des Rameaux », le provencal rampalms,
le franco-provencal rampaux n’ont pas reculé devant Pdques flenries,
terme trés populaire qui figure dans les anciens textes francais du
Nord. Le lexique du vieux-provencal enregistre, il est vrai, deux fois
pasca floria, mais la forme de floria au lieu de florida nous montre
assez quil s'agit 1a d'un emprunt occasionnel de la langue des trou-
badours. Quand on examine d’un peu plus pres cette série de mots
ecclésiastiques ot le Midi et le Nord semblent étre en désaccord, on
ne peut s’empécher de constater que Cest le Nord qui est novateur;
la raison semble en étre que les parlers du Nord reflétent une phase
plus récente de la langue spécifiquement chrétienne : église parait
une forme plus récente et plus savante que gleisa ; notale, sambatu,
pasqua florita du Nord en regard de calendas et natale, sabbatu,
ramuspalnis du provencal se révélent comme des innovations caracté-
ristiques du Nord, tandis que le Midi — du moinsen ce qui concerne
gleisa, nadal et sapte, ou ilest d’accord avec I'Ttalie — semble continuer
une tradition méditerranéenne plus ancienne. L'absence presque com-
plete de basilica dans les noms de lieu du Midi est un fait dont le
pendant se trouve dans labsence presque complete du méme basi-
lica dans la toponymie de I'Ttalie centrale et méridionale. Cest que
le Midi de la France, ouvert vers I'Ttalie et I'Orient, vit s’organiser
les premiéres communautés chrétiennes bien avant le Nord, ot la
population gallo-romane des campagnes opposa une résistance opi-
nidtre et prolongée A Pavénement de la nouvelle foi. -— En ce qui
concerne le domaine franco-provencal, cest-a-dire les provinces
ecclésiastiques de Vienne et de Lyon, nous avons insisté plus d’une
fois sur lorientation assez curieuse de la langue religieuse du dio-
cése limitrophe de Lausanne qui se conforme tant6t au Midi, tant6t
au Nord * : tsalende pour « Noél », rampalms pour « dimanche des
Rameaux » sarrétent aux confins des dioceses de Bile et de
Besancon, tandis que moutier qui, au sens d’« église paroissiale »

1. Le diocése de Lausanne, englobé avant 60o dans la province ecclésiastique
de Lyon, fut rattaché ensuite a la province de Besangon, cf. Besson, Recherches sur
les origines des évéchés de Genéve, Lausanne et Sion, 1906. Moutier semble donc étre
une innovation venue du Nord aprés 'an 600 en méme temps que le culte de cer-
tains saints, adoptés comme patrons dans les églises du diocése de Lausanne, mais
inconnus dans les diocéses de Lyon et de Genéve, v. Benzenrath, Die Kirchenpa-
trone der alten Diozese Lausanne, 1914, p. 13 5., 11685, €t 190 Ss.
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semble provenir du Nord, n’a pas réussi a franchir la limite des dio-
ctses de Sion et de Genéve. Parmi les régions qui accusent une
certaine originalité dans leur terminologie ecclesiastique il convient
de placer en premiére ligne la Picardie, la Flandre, la Wallonie et,
dans une mesure moindre, la Lorraine. La Picardie, c’est-a~dire les
dioceses de Saint-Quentin, d’Arras, de Cambrai, de Tournai, de
Beauvais, d’Amiens, de Thérouanne, relevait du siege de I'arche-
véque de Reims. La Wallonie proprement dite, le Liégeois et le
Namurois firent partie du diocése de Tongres, qui, avant la Révo-
lution francaise, dépendait de Cologne. Les évéchés de Verdun, de
Toul et de Metz, eux, faisaient autrefois partie de la province de
Treves.

Les historiens sont unanimes a4 admettre que 'organisation ecclé-
stastique de la Belgica prima et de la Belgica secunda, qui était en
train de se faire au cours du 1ve siécle, s’écroula en partic 4 la suite
des invasions germaniques et notamment de celle des Francs. Le
flot passé, les sieges épiscopaux comme ceux de Cambrai, de Tour-
nai, de Thérouanne et de Tongres redeviennent, aux ve, vI¢ et
vii© siécles, des centres de missions d’ott repart le travail lent et
méthodique del’évangélisation des campagnes retombées dans I'ido-
latrie : c’est Saint-Lambert dans la Wallonie, ce sont Saint-Wan-
drille et Saint-Romain dans le bassin de la Seine-Inférieure, c’est
Iévéque Saint-Géry envoyé par le roi Childebert qui préche le
christianisme dans le territoire du diocése de Cambrai-Arras. L'in-
vasion des Francs met donc en danger existence méme des églises
et du clergé solidaires de la population romane qui s'¢tait sans
doute réfugiée dans les villes. Au concile d’Orléans, tenu en 511,
la Picardie était représentée par les deux seuls évéques de Saint-
Quentin et ’Amiens : y manquaient leurs collégues d’Arras, de
Cambrai, de Tournai et de Thérouanne. Comme ['évangélisation
du Nord avait été reprise au cours des vi® et vi® siécles grice a
Uinitiative et sous la direction des titulaires du siege métropolitain
de Reims, on pourrait sattendre a retrouver dans le territoire
reconquis le lexique religieux du Centre de la France, et a voir les
aires des mots ecclésiastiques se prolonger a partir de Reims et de
Sens dans les régions recouvrées par la mission. Or, on est étonné
de constater une originalité marquée du vocabulaire religieux de la
Belgica prima et de la Belgica secunda qui correspondent en somme
ala région ou lorganisation ecclésiastique antérieure a Iinvasion
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des Francs avait été sans doute fortement ébranlée. Cest cette méme
région qui eut a traverser cette période de bilinguisme dont
M. Meillet, dans son importante communication faite & 'Académie
des Inscriptions, a examiné les survivances et les répercussions dans
le francais constitué sur le sol de la Gaule septentrionale.

Examinons maintenant de plus prés les traits caractéristiques de
la langue ecclésiastique du Nord-Est dela France et de la Wallonie.
Les anciens textes picards et wallons offrent, 4 coté de la forme
littéraire église, de nombreux exemples de la forme abrégée glise, qui
se retrouve — comme nous 'avons vu précédemment — dans tout
le Midi de la France. Giise au lieu d’é¢lise est & sa place 4 coté de
vesque, fréquent dans les anciens textes de la région, et qui rappelle
vescovo, typique de toute I'ltalie. Seul le domaine picard * connait
pour la féte de la Purification Notre-Dame la variante CandelEr en
regard de Chandeleur de Paris et de Liége. Comme Candeler et non
Candelier est la forme la plus usuelle et la plus ancienne dans les
chartes, Suchier a reconnu dans candeler * le successeur direct de
festa candelarum, tandis que le francais Chandelenr, d’accord
avec candeloro du Centre et du Midi de I'ltalie, reflete une forme
candelorum, refaite sur le modele de gesta Francorum, gesta paga-
norum. Ce serait donc la Picardie seule 3 qui seserait appliquée a
maintenir avec une fidélité remarquable la forme non altérée du
terme officiel de festa candelarum, — et cela, sans doute, parce que
cette forme correcte avait plus de chances de triompher dans un
pays reconquis par la mission chrétienne au cours du vi¢ siecle que
dans les anciens dioceses du Centre et du Sud-Est ou les formes
altérées (festa) candelorum, (festa) candelosa avaient déja pris
racine 4.

1. Le type candele(r), chandele(r) couvre, d’aprés une communication de
M. Haust, la zone picarde de la Belgique : arrts de Tournai, d’Ath, de Mons et de
Joignies, y compris une bande des arrts de Nivelles et Charleroi (14 points).

2. A coté de la forme candeler on voit dans les chartes surgir de bonne heure
candelier et méme candeliére : par ex. dans les chartes de Saint-Bertin (Saint-
Omer) 2, 283 (a. 1327), Chandilliere, dans le Rec. de doc. rel. d Phist. de la dra-
perie en Flandre, 1, 38 (Aire-sur-la-Lys : candeliére (a. 1377)), etc.

3. Les formes de candelier, chandelier (Godefroy), puisées dans les documents
des comtes de Blois, sont dues aux notaires picards qui ont rédigé les chartes.

4. L'ALF offre le type chandeleuse dans 12 points wallons, le glossaire de
Waslet donne fehandleuse pour le Givetois, Grignard pour la région qu'il a enquétée
tchandelens (§ 46), Niederlinder pour Namur : fid/@s qui, selon lui, revient a
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Clest aussi un terme nettement régional que l'amcien nom
wallon de I'Epiphanie : treismes, treimedi* dans lesquels Gachet,
Horning et M. Antoine Thomas ont reconnu le nombre ordinal
tredecima, le treiziéme jour aprés Noél. Comme le mot couvre
dans les chartes le territoire qui, au spirituel, relevait jusqu’au
xviesiécle du diocese de Liége, ce fait me suggere idée que treisme,
nom de I'Epiphanie, ne serait autre chose qu’un calque pur et
simple du mot bas-allemand et moyen-néerlandais dartientaghe « le
treiziéme jour », calque roman analogue a celui du mois de
« juin » : gaskerech du territoire picard, qui doit étre considéré
comme un essai de rendre le Brachmonat > de ancien calendrier fran-
cique. Druziendedag 3 pour « épiphanie » fut le terme en usage

Gembloux, Floreffe et dansle Gaumet (Z. f. rom. Phil,, XXIV, 24, 30 ol il cite
une forme chandeleuse tirée des Comples de laville de Namur, a. 1364). D'aprés Pen-
quéte de U Atlas de ln Belgique romane, le type Chandeleuse existe aussi a Tournai
(k-), 2 Wiers, Pecq (Hainaut), Ramignies-Thumaide, Ladeuze (Ath), il domine
dans le reste de la Belgique orientale (Wallonie) a coté des Chandelles et de la
Chandelewr (Haust). L’aire wallonne de chandeleuse doit-elle étre rattachée a la
chandelense de la Bourgogne, ou s’est-elle formée indépendamment par la substi-
tution de -ewr A -ewse? M. Haust me renvoie aux articles pareuse (< pareu <
pariete) et cleuse (< clene < cleta) de son Dict. lidoeois. Les rares témoignages
de chandeleuse dans les anciens textes wallons ne permettentpas de conclure.

1. Le mot freisme, treimedi, n’est pas restreint aux chartes wallonnes comme
Padmet M. A, Thomas, Mél. 2, 201 : tresnie semble prévaloir dans les chartes lié-
geoises (cf. par ex. charte de ' Abbaye de Huy : treme (1297, Rom., XVIII, 220),
Cart. de Z’abbfz)'e du Val Benoit, éd. Cuvelier, p. 209, 1275 (Treme), 435 (a. 1349),
Cartul. de IEglise de Saini-Lamberl, 1, 461 (a. 1244), 3, 40 (a. 1504); traisime
dans le territoire « picard » de la Belgique et dans la région de Béthune etde
Saint-Omer : Cartul. de la Howarderie (Tournal), p. 6 (a. 1311), tregime, Tailliar,
Rec. d’actes, 454 (X1 s., Hénin-Lic¢tard pres Béthune), tresiime, Chartes de Saini-
Bertin (Saint-Omer), éd. Haigner¢, t. 2, 219 (a. 1299).

2. Le nom de « mois de jachére » apparait exclusivement dans les parlers
romans contigus au territoire germanique : anc. picard gaskerech ; anc. lorr. souar-
traz, anc. frib. semoraul, Hérémence (Valais) Somord, Arch. rom.,V, 40; M. Merlo
[ nomi romanzi delle stagioni e dei mesi, 136,y voit aussi des formations calquées
sur le mot anc. haut-allemand brdchmandth, mais il les range sous la rubrique de
« mese della sarchiatura ». Or il ne s’agit pas de « sarcler » le terrain, mais de le
laisser en repos.

3. Dans le glossaire joint 4 Loesch, Koelner Zunfturkunden, 11, 617, on trouve
les formes druizendedag, druizeindag, druzienmisse ; le Rbeinisches Worterbuch de
Joseph Miiller, I, 1474, enregistre Drickzibudeday, Dritendendag et d’autres
variantes du méme mot ; les chartes flamandes offrent derthiendaghe, derthien-
daeghe, etc,
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dans le diocese de Cologne, dontLiége dépendit depuisle vi° siécle
jusqu’a la Révolution frangaise. Treisme pour « Epiphanie » parait
avoir disparu dans le wallon actuel; et la province rhénane, elle
aussi, est en train d’abandonner son ancien mot druziendedag en
faveur de la désignation plus populaire de « jour des trois rois ».

Seul le domaine picard connait, pour « jeudi saint », I'expression
originale bladiees « blanc jeudi », qui rappelle la distribution du pain
blanc faite aux pauvres le jour de la sainte-Céne. Selon 'excellent
lexique saint-polois, d&t au grand enquéteur que fut Edmont, bladyn
désigne l'argentqu’il est d’usage de donner le jeudisaint aux valets du
meunier qui, pendant I'année, rapportaient aux particuliers la farine
du moulin, ou aussi au valet chargé de conduire et de soigner les
chevaux d’une ferme : kieé sé bla dyn Cest, de la part de ce person-
nel, faire une visite 4 ceux qui 'emploient d’habitude *. Enfin,
d’apres Grandgagnage, les parlers wallons employaient encore au
commencement du xiIx¢ si¢cle Uexpression respouné dimégne pour
désigner le « dimanche qui précede le dimanche des Rameaux » :
selon le rite romain, on voilait ce jour-la en signe de deuil les
tableaux et les crucifix de église. Le wallon responer * correspond
ainsi au verbe ancien francais respondre au sens de « cacher», et le
wallon respouné dimégne est identique a la variante respus dimanche
dont jai relevé de nombreux exemples dans les anciens textes
wallons et picards 3.

Les désignations du « cimeti¢re » dans le Nord et le Nord-Est
frangais offrent, elles aussi, un intérét particulier. Chez les chré-
tiens, la crémation, si elle fut jamais pratiquée, resta toujours une
exception : inhumation de la dépouille mortelle avait lieu dans le
coemiterium, les fideles croyant que, si la mort et la corruption
n’épargnaient pas leurs fréres, ceux-ci n’en gardaient pas moins

1. Cf. blancdivés dans une charte de 1284 et blancdiwes dans un passage de
Mousket, Chronique (?), cités par Gachet, op. cit., 546, blandioefs, Chron. artés.,
1295-1304 dans la Coll. de lextes powr servir a U'bist. de France, 111, 25, 65 ;
Blandies (Ponthieu, a. 1286, Bibl. de I Ecole des Chartes, XXXVI, 211).

2. Cf. aussi Haust, Dict. lidgeois, s. v, respouner.

3. Cf. Godefroy, VII, 63, auxquels on ajoutera : respus dimenche dans Waulers,
Table des chroniques belges, VII, 1161 (a. 1295, Hainaut), VIII, 238 (1307, Haspres);
repus dymanche dans le Cartul. des Comtes de Hainaut, 1,756 (Mons), 751
(a.1341) ;5 Rev.des 1. rom., 1911, 397 (a. 1281), Serclin (Nord); Espinas, Vie urb.
Douai, 111, 391 (a. 1291), etc. ; cf. aussi Du Cange, 5. v. dominica vulgo respus.
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leur personnalité dans I'attente de la résurrection. Et ce fut une
idée chere a lantiquité chrétienne que celle du secours que I'dme
recevrait par lintervention des martyrs et des saints lors de la
comparution du pécheur devant Dieu. Par 1a s’explique la présence
de deux types de cimeti¢res qui se répandirent dans la Gaule chris-
tianisée : le cimeti¢re & proximité de I'église urbaine ou 'on con-
servait les reliques des martyrs, ou bien le cimetiére situé autour
d’un oratoire bati ala mémoire des martyrs. Grice aux recherches
de M. Maxime Reymond, de Camille Jullian, de M. Soyer et sur-
tout de M. Aebischer ', nous sommes aujourd’hui assez bien intor-
més sur la vitalité et la diffusion d'un met désignant le « cimetiére »
qui survit exclusivement dans les noms de lieu tels que Marterey,
Marteroy, Martelet, Martres, sortis des formes plus anciennes mar-
tyres ou martyretum, mots inconnus avec cesens dans la Roma-
nia en dehors de la Gaule. Martyretum, marityres, attestés dans de
nombreux noms de lieu du Centre, de I'Est et de I'Ouest de la
France ainsi que dans la Suisse romande, sont trés rares dans le
Nord-Est du territoire gallo-roman. Il parait qu'en Picardie et en
Wallonie le cimeti¢re install¢ devant Iéglise ou autour d’elle a
prédominé de bonne heure, a en juger par 'existence du mot atrinm
avec le sens de « cimeti¢re » dans les parlers actuels, mot attesté au
moyen 4ge dans les textes champenois, picards, wallons et nor-
mands 2. Jusqu’a ce jour, je n’ai pas trouvé un seul exemple
datrivm au sens de « cimetie¢re » dans la toponymie de I'Est ou de
I'Ouest de laFrance. Faudra-t-il en conclure que martyretum comme
appellatif était en voie de disparition dans les diocéses du Centre
i I'époque ou la Picardie et la Wallonie furent reconquises et réor-
ganisées par les missionnaires des vie et viie siecles ?

Enfin Pexamen des éléments qui composent la terminologie du
Nord-Est de la Gaule nous révele encore la présence d’un nom qui
a lair d’étre archaique, et semble contredire 'hypothése d’une langue
ecclésiastique plus récente que celle du Centre. Comme nom de la

1. Ct. Soyer, Rev. des études anc., XXVII, 213, Aebischer, Rev. d’histoire
suisse, VIII, 149-224. Dans un article des Analecta bollandiana, 1930, 5-64, le P.
Delehaye plaide en faveur de martyretum, dérivé de martyrin « tombeau » : quoi
qu’il en soit, martyretum survit exclusivement dans la Gaule.

2. Cf, FEW, s. v.atrium ; Rom., LV, 126, cf. aussi in afrio Sancti Remigii
est ecclesia dans le Polyptyque de Saivi-Rénry, éd . Guérard, p. 18.
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« Pentecote », les parlers de 'ancien diocese de Liége maintiennent
jusqu’aujourd’hut sinkwéme, ciquéme, sequéne, et Cest a 'ancien wal-
lon que le flamand a emprunté son sinksen, adapté, quant a la ter-
minaison, au flamand pasken employé surtout au datif. Clest a
M. Antoine Thomas que revient le mérite d’avoir découvert des
formes relles que chinqueme correspondant au wallon singuéme dans les
ancienneschartes de Saint-Omer et de Tournai, auxquelles j’ajoute
un exemple retrouvé dans les chartes de Lille *. Toutes ces formes
continuent le latin quinquagesima, cinquagesima, calqué sur
le grec pentecoste. Au point de vue chronologique, il n’est pas dou-
teux que pentecoste comme epiphania ou pasqua aient été les seuls
termes en usage dans les anciennes communautés chrétiennes de
I'Occident durant les e et m11® siecles. On sait que les termes carac-
téristiques qui concernent les fétes et 'organisation de I'liglise pri-
mitive ont été introduits de I'Orient : pascha, epiphania, pentecoste,
episcopus, presbyterus, ecclesia, baptizare, monachus, monasteriun, coenii-
lerium, martyr; A mesure que la foi nouvelle pénétre dans les masses
populaires de 'Occident latin, une tendance, qui semble s’accentuer
du 1® au ve siecle, apparait, qui vise 2 latiniser ou a romaniser la
terminologie grecque inintelligible a la grande majorité des chr¢-
tiens latins, mais sacrée parce que puisée dans le texte du Nouveau
Testament et 4 raison de son caractére universel. Pour tcsoepa-
vsovh la traduction quadragesima « caréme » simposa de bonne
heure et elle est devenue le seul terme usuel dans la Romania
entiere. On a essay¢ de rendre ensuite £33cpag par seplimana,
wvpann fuéoa par dies dominicus, ixexvia par manifestatio, appa-
ritio, xxhnoiz OU nvptaxdy par dominicum, Bawti{eLy par tingere,
%oLpThotoy par dormitoriunt, &y yehog PAT HUNLUS, REVTEAOTTT
par quinquagesima. C'est par un procédé analogue que les Juifs éta-
blis dans U'Occident latin traduisaient le mot grec qui désignait le
repas précédant le sabbat, 3eimvov xalapov, par cena pura. Clest
ce cena pura, usuel dans les communautés judéo-chrétiennes, qui,
comme 'a démontr¢é M. M.-L. Wagner, a triomphé en Sar-
daigne comme nom populaire du vendredi 2. Les termes latins cal-
qués sur les modeéles grecs ont eu une destinée fort curieuse : lin-

1. Le mercredi eus ou ciunckesme (a. 1290), Gacher, op. cit., 522,

2. La « media hebdomas » (ital. megzedima, surselv. meziaimma) ne serait-elle
pas, a lorigine, le « jour de jeline », recommand¢ aux fidéles pour le mercredi
plus d'une fois par I'Eglise chrétienne des 111¢ et 1ve siecles.
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gere pour baptizare, dormilorium pour coemilerium, dominicum pour
kyriakon, nuntius pour angelos s’effacérent assez vite pour des raisons
quil n’est guere difficile d’entrevoir. Mais apparitio pour epiphania,
quinquagesima pour pentecoste, dominica « dimanche pour kyriake
hemera, en face de dies solis, septimana pour hebdomas ont réussi a
évincer partiellement ou totalement le mot grec antérieur. Faita
noter, 'Italie centrale et méridionale, ou dans les communautés
chrétiennes les Grecs avaient représenté de bonne heure un élément
important et o la reprise de la suprématie politique par Pempire
byzantin, 4 partic du milieu du vi® siécle, fortifiait la position
de I'Eglise orientale, a maintenu les termes grecs : ecclesia : chiesa,
epiphania : befana, pentecosté = pentecoste, coemiteriu : cimitero. Le Nord-
Est de la France semble avoir été plus accueillant pour la termino-
logie latinisée : chinguesme pour « pentecdte », atriim pour « coe-
miterium », apparition pour « epiphania » * se sont implantés dans
les régions reconquises au christianisme pendant les ve et vi°
siecles. Clest donc peut-étre une erreur de considérer 'ancien
picard chinguesme, le wallon sigueme comme un archaisme de la
langue chrétienne. Le quinguagesima, attesté pour la premiére foisen
Gaule au sens de « Pentecote » dans les actes du concile d’Orléans
de l'an 511, semble étre une innovation que n’a pas admise la langue
ecclésiastique des diocéses constitués au cours des 1m1° et 1ve siecles,
mais quia triomphé dans les nouvelles circonscriptions périphériques
de I'Occident, en Espagne, en Rhétie et au Nord de la France 2.

1. M. W. v. Wartburg dans FEW, s.v. epiphania, cite comme premier auteur
chrétien quiemploie theophaniale Marseillais Gennadius (ve siécle) : c’est theo-
phanio qui a été le concurrent le plus redoutable d’epiphania (anc. limous brefu-
nid, anc. messin bruvenie) et du terme calqué sur le mot grec :apparitione (anc.
fre. (a)paricion); anc. frg.l tiephane, ti(e)fagne, tie)phaine ; aprov. taufunia, fofania
qui est attesté¢ surtout dans les chartes du Sud-Ouest de la France. L’ltalie
posséde deux aires de theophania : 1) la province ecclésiastique du patriarche
d’Aquilée (teophania : anc. vénit. pasqua tofania, Merlo, [tal. dial., 11, 254)
qui subsiste dans le Val di Non fofania (Battisti), Val di Fassa, livinall. pasca tofa-
nia(Schneller, 244) et 4IS, P, 313 (Val di Fassa), 315 (Livinallongo), Le friou-

lan pasca tafanie; tef-, enregistré aussi par Pirona? (s.v. pifunie sans localisation),
ne figure pas dans ' 418; — 2) la Sicile oflre fufania a coté de (e)pifania et i treve.
Aquilée et la Sicile sont les deux portes ouvertes a la langue ecclésiastique de
I'Orient qui pénétra dans le Midi de la France par Marseille, Narbonne et Bordeaux.

2. Il me semble qu’entre cette maniére de voir, exposée d¢ja dans la Kirchen-
sprache, p. 12, et celle de M. Meyer-Libke, #orter und Sachen, IX, 10, il n’existe
guére de différence notable. Le seul point ot nous ne sommes pas d’accord con-
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Au point oll nous sommes parvenus, nous croyons utile de faire
défiler en une fois le groupe de mots ou de variantes de mots par-
ticuliers a 'ancienne terminologie chrétienne qui éraient en usage
dans le territoire picard et en partie dans le territoire wallon. Les
voici : glise pour église, aitre pour cimetidre, treisme pour épiphanie,
candeler pour chandelewr, caresmel pour caréme-prenant, le respus
dimanche pour le « dimanche précédant le dimanche des Rameaux »,
blome jeudi pour jeudi saint, chinkesme pour penmtecite * : notons
d'autre part l'absence presque compléte de basilica et de mariyretum
dans la toponymie du Nord-Est du territoire de langue francaise.
La terminologie plus récente du Nord-Est de la France offre de
frappantes analogies avec celle de I'Espagne centrale et méridionale.
Ici la reconquista a fini par supprimer non seulement la mosquée,
mais aussi les communautés chrétiennes mozarabes qui avaient en
partie gardé la tradition de la terminologie chrétienne de PEspagne
visigothique. Obligée de refaire en Espagne l'organisation du terri-
toire reconquis, 'Fglise romaine introduisit dans le Centre et le

cerne U'irl, ceincigais que M. M.-L. veut expliquer par 'emprunta la langue ecclé-
siastique de la Britannia christiana, tandis que 'absence du mot quinquagesima en
anc. cymrique m’avait amené 4 postuler 'emprunt au latin ecclésiastique de la
Gaule. M. Meyer-Litbke ne semible tenir compte ni de larticle de H. Zimmer,
Galliens Anteil an Irlands Christianisierung, Sitzungsberichte der k. Preuss. Aka-
demie der Wiss., XX, 543 ni de mots tels que domnach, baislec (< dominicum,
basilica) qui se rencontrent en anc. irl,, mais manquent dans le vieux cymrique.

M. Meyer-Lubke fait ¢tat de quingquagesima qui figure dans le Cod. Theodos.,
XV, 5,5 en réalité, il s’agit d’un texte rédigé le 1er février 425 4 Constantinople
par Théodose IT et Valentinien I qui, dans un mandement adressé a un préfet rési-
dant dans I’Orient, interdisent les jeux publics « dominico qui septimanae totius
primus est dies et natalis adque epifaniorum Christi, paschae etiam et quinquage-
simae diebus. .. » (éd. Mommsen) : ce texte du ve siécle plaide, me semble-t-il,
en faveur de 'avénement tardif de quinguugesima en regard d’un peyltecoste officiel,
enraciné dans la langue des chrétiens des Eglises d’Italie deés le 11re siécle. — Aux
exemples anciens de chingquesme il ne m’est pas possible d’en ajouter de nouveaux :
dans le Cartul, de Notre-Dame-des-Ardents 4 Arras, p. 106 (a. 1194) je lis
« apres le josdi apres le clos cinquesme » que je n'ose interpréter par cinguesme
(= pentecote). L’exemple puisé dans les Archives de Saint-Omer (v. Godefroy)
est sans doute le méme que celui qui est imprimé dans le Recuerl des doc. relatifs
d Uhist. de la draperie en Flandre, 11, 261 (a. 1250-53) : de la Chinqueme duskes a
Sfeste de Toussains.

1. Ce n’est que dans les documents picards et surtout lorrains qu'on rencontre
crestienté avec un sens que Godefroy définit par « église », mais qu’on voudrait
voir mieux précisé par un historien du droit ecclésiastique.
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Midi du pays un lexique religieux en partie renouvelé et modelé sur
la liturgie romaine et latine. Ainsi des latinismes remplacent
dans le Centre et le Midi de I’Espagne les anciens termes ou leur
font une concurrence acharnée : natividad ou navidad au lieu de
nadal, candelaria 3 1a place de candelera, pentecostes ou pascua del espi-
“itu sanctu au lieu de cincuesma, presbitero 4 coté de preste.

Quand on compare enfin la terminologie religieuse du moyen
dge a celle qui a été conservée par les parlers francais du xx° siecle,
force est bien de constater que les provinces ecclésiastiques de la
France sonten train d’abandonner leurs particularités traditionnelles
au profit du seul terme officiel reconnu par la langue littéraire. En
Italie les mémes tendances se manifestent avec une netteté impres-
sionnante. Le moment est donc venu de se demander si, comme
les phénomenes d’expansion dont nous avons parlé dans la premiére
partie de cette étude, la déchéance du terme provincial seffectue
aussi & I'intérieur des limites du diocése. Sous ce rapport, I'é¢tude des
cartes de U Atlas linguistique de I’ Italie est instructive, parce que notre
enquéte a tenu compte des parlers usuels dans les grands centres régio-
naux qui sont en méme temps les siéges épiscopaux importants du
pays. Voici comment les faits se présentent : la carte ci-jointe (VII)
reproduit les aires des deux variantes phonétiques de l'italien chiesa :
aire blanche la zone de chiesa avec mi-occlusive initiale sourde desa,
Paire indiquée par des hachures horizontales lazone de gesa avec mi-
occlusive sonore, qui répond au point de vue phonétique au francais
église : gesa et église sont sortis du méme type roman eglesia. Chiesa,
mot dela langue littéraire et mot officiel deI'Eglise romaine, empicte
depuis longtemps sur la zone de gésa, d’une facon imperceptible et
sournoise, il est vrai. Le patoisant du Nord de I'Ttalie sait fort bien
qu’a la consonne initiale ghj- du toscan dans ghianda, ghiaja, ghiol-
tone correspond dans son dialecte ¢ : ganda, gera, goton. Il sait aussi
que litalien chiamare, chiaro, chiave est rendu par lamd, Car, (af.
Donc rien de plus facile pour lui que de naturaliser l'italien chiesa
en le travestissant en cesa qui facilitera plus tard la victoire finale de la
forme littéraire chiesa. Or Pexamen de la carte « chiesa » de I'Atlas
linguistique et ethnographique de I'Iialie et de la Suisse méridionale nous
permet de suivre les étapes de l'unification de la Haute-Italie au
profit de chiesa (v. carte VII). Quoique les noms de lieu ainsi que
les témoignages de Boerio s'accordent pour assurer Pexistence de
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I'ancienne forme gesa dans le dialecte de la ville de Venise, les
deux sujets que notre enquéteur a interrogés ont répondu par desa,
forme refaite sur chiesa. L'installation de la forme littéraire camou-
flée par le patois est bel et bien achevée dans la métropole dont le
patriarche, successeur de celui d’Aquilée, a joué un rdle décisi
dans I'histoire ecclésiastique de la Vénétie. En effet, la forme desa
refaite sur chiesa a déja pris possession des siéges épiscopaux de
Padoue, de Vicence et de Vérone qui dépendent de Venise.

Les communes relevant au spirituel de ces trois centres régio-
naux se sont empressées a leur tour d’abandonner leur ancienne
forme. Il n’y a pas longtemps que Belluno, siége d’'un évéché qui
embrasse la partie supéricure de la Pilave, arenoncé i son tour i 'an-
cienne forme gesa en faveur de desa. Mais ici le processus de nivel-
lement phonétique n’est pas encore achevé, puisque gesa résiste de
son mieux dans les paroisses rurales. Si la Vénétie est en train de
céder a la forme métropolitaine lesa, au détriment de la forme
ancienne et autochthone gesa, le Piémont par contre assiste a la
prise de contact, et, pour ainsi dire, aux premiéres escarmouches
que se livrent dans les villes la forme autochthone gesa et lintrus
patoisé : cesa. Les deux siéges épiscopaux de Cuneo et de Turin
viennent d’abandonner la forme ancienne, mais la forme nouvelle
esa n’a pas encore réussi a pénétrer dans la campagne qui s'obstine
a maintenir son gesa traditionnel. Seule la grande province ecclé-
siastique actuelle de Milan offre l'aspect d’une zone intacte ou les
positions du mot ancien gesa ne sont pas encore ébranlées. Milan,
Come, Lugano, a linstar de la circonscription métropolitaine, con-
tinuent a maintenir gésa qu’ont légué les ancétres.

La carte « Noél » de 'dtlas linguistique de la France permet,
croyons-nous, de constater des faits analogues a ceux que nous
venons d’examiner. Sur la foi des témoignages que j’ai recueillis
dans les chartes et que M. Duraffour a ensuite enrichis en puisant
dans des documents inédits, le diocése de Lyon connut au moyen
age le mot chalende pour « Noél » jusqu’au xvi¢ si¢cle ; aujourd’hui,
une assez vaste zone autour de Lyon n’offre plus que noyé, forme
patoisée d’un noé(/) antérieur attesté dans le Centre de la France.
Ce noyé, adapté a la phonétique lyonnaise, confine au Nord a une
autre variante de noél qui est nouvé; a U'Est, vers Grenoble, noyé s’ar-
réte devant 'aire de tsalende (cf. carte VI). Lorsqu’on s’avise de
situer les paroisses qui offrent la forne noyé sur une carte diocésaine



L’HISTOIRE DE LA TERMINOLOGIE ECCLESIASTIQUE 61

d'avant 1789, on constate que noyé couvre le diocese de Lyon et
quatre communes limitrophes (P. 928, 908, 921, 931) situées dans
les dioceses de Besancon, Grenoble et Macon, mais économique-
ment englobées dans la zone du grand centre industriel. Si, au
ve siecle, Lugudunum propageait dans 'étendue de son diocése calen-
das comme nom de la féte appelée natalis & Rome, on voit la
métropole du Sud-Est abandonner dés le xvie siécle la tradition
séculaire en sacrifiant son ancien tsalende au profit du francais noél
deguisé sous la forme patoise noyé que la ville moderne va imposer
A sa grande banlicue. Ainsi nous assistons aujourd’hui a4 Punifica-
tion dela langue ecclésiastique, qui, réalisée depuis longtemps dans
UEglise officielle par I'ascendant de la liturgie romaine sur celle de
la Gaule et de IEspagne, fait maintenant des progrés rapides
dans la langue vulgaire des pays romans : partout les anciens
régionalismes s’effacent devant autorité du terme consacré par la
langue littéraire et adopté par I'Eglise nationale.
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CARTE III

+++++ limite entre les diocéses de Lausanne-Genéve -Lyon et de Bale - Besangon.

-~ limite actuelle de ‘calendas’ el “noél’. )
--e.-- ancienne limite de ‘calendas’el ‘noél’ d apres les chartes du moyen-age.
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CARTE V

«eeeeee  Limite occidentale de ‘calendas’
«+++++  Limite occidentale de ‘candelouso’
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CARTE VI
O‘Noyel’ forme du diocése de Lyon.

—— limite du diocése de Lyon.
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