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TEIL 1: DIE ZEIT BIS 1525

1. Das Stiftungswesen

1.1. Bedeutung der Stiftung

Unter einer Stiftung versteht man die dauerhafte Zuwendung einer Ver-
mogensmasse fiir einen bestimmten Zweck iiber den Tod des Stifters hin-
aus!. Thre Wesenshaftigkeit besteht darin, die Erinnerung an die Person
weiterzutragen. Dieses Element bildet das eigentliche Bindeglied zwi-
schen den vormodernen und den modernen Stiftungen, die sich sonst we-
sentlich voneinander unterscheiden?.

Die antiken und mittelalterlichen privaten Stiftungen setzten eine Ge-
gengabe des Beschenkten voraus, die darin bestand, das «Gedenken» an
den verstorbenen Stifter zu erneuern und fiir dessen Seele zu sorgen. In
unserer Zeit tragen viele Stiftungen zwar den Namen des Errichters, die
Empfinger aber sind nicht zum «Gedenken» an seine Person oder an sei-
nen Todestag verpflichtet3. Der Grund dieser unterschiedlichen Auffas-
sungen liegt in einem Mentalititswandel, der im Laufe des 18. Jahrhun-
derts den Ubergang von der «Gegenwart der Toten» zum blossen Anden-
ken an die Verstorbenen bewirkt hat. Denn erst seit dieser Zeit hat sich die
Vorstellung durchgesetzt, dass mit dem Tod die Rechtspersonlichkeit des
Verstorbenen endet und seine sozialen Bindungen zerschnitten werden,
wihrend in der vormodernen Zeit der Abgeschiedene immer noch als
vollberechtigtes Glied der Gesellschaft galt?.

1" Die Dauerhaftigkeit unterscheidet die «Stiftung» von der «Gabe»: Die Gabe ist eine

einmalige Schenkung, die Stiftung hingegen eine dauernde Einrichtung.

2 Vgl. dazu M. BORGOLTE, Die Stiftungen des Mittelalters, S. 92f. Zur Geschichte des
Stiftungsrechts: H. LIERMANN, Handbuch des Stiftungsrechts. — Zum modernen Stif-
tungsrecht: W. SEIFART (Hrsg.), Handbuch des Stiftungsrechts, Miinchen 1987.

3 M BORGOLTE, Die Stiftungen des Mittelalters, S. 92.

4 Vgl. O. G. OexLE, Die Gegenwart der Toten; M. BORGOLTE, Die Stiftungen des Mittel-
alters, S. 88. Borgolte geht iiber die Interpretation hinaus, die Oexle von Goethes
«Wahlverwandtschaften» gibt, und weist nach, dass dieser Mentalitdtswandel nicht nur
fiir die mittelalterliche Denkform der «Gegenwart der Toten» Folgen zeitigte, sondern
auch fiir das Stiftungswesen (ebd., S. 88ff.). Fiir ihn war die Stiftung im Mittelalter ei-
nes der Mittel und eine der Rechtsformen, «durch die die Gegenwart der Toten gesi-
chert und aktualisiert wurde» (ebd., S. 91), weil die «memoria», die durch die Stiftung
gewihrleistet war, das Fortbestehen der Verstorbenen unter den Lebenden als Personen
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Im Gegensatz zu heute, wo der Stiftungszweck differenzierter formu-
liert wird, richteten sich die Stiftungen des Mittelalters ausschliesslich auf
das Seelenheil aus, d.h. sie standen immer in einem religiosen Kontext
und beinhalteten fiir den Empfinger die Pflicht, fiir die Seele des Errich-
ters zu beten. Hauptmotivation dafiir bildete die Vorstellung, dass der
Mensch aktiv zu seinem Seelenheil beitragen miisse, denn der Glaube
allein rette den Siinder nicht vor der HolleS. Er habe fiir die begangenen
Siinden in diesem Leben zu biissen, wenn er der ewigen Verdammnis ent-
gehen wolle. Entscheidend fiir die Auffassung, man konne auf Erden das
Schicksal der Seele im Jenseits beeinflussen, war das Aufkommen der
Fegefeuerlehre im 12. und 13. Jahrhundert’. Mit der Schaffung eines Ortes
der Reinigung erweiterte sich das dualistische Schema von Himmel und
Holle und schwichte somit die strenge Trennung zwischen Guten und
Bosen: auch den Siindern steht die Moglichkeit zu, das ewige Leben zu
erlangen, es ist dies nur eine Frage der Schwere der Schuld und der davon
abhidngigen Linge der Leidenszeit. Das Fegefeuer verkorpert ein Ort der
Qual, gleichzeitig aber auch der Hoffnung, denn wer lange genug fiir seine
Schuld gebiisst hat, erbt den Himmel. Wer also ohne Todsiinden verschie-
den ist, kann mit gutem Grund auf den Himmel hoffen. Und auf die
Bussezeit im Fegefeuer ldsst sich mit Vorkehrungen vor dem Tod Einfluss
nehmen.

Die Vorsorge fiir das Jenseits bedeutete deshalb fiir all diejenigen, die
das ewige Leben anstrebten, eine sehr wichtige Aufgabe. Das Schaffen

und deshalb auch als Rechtssubjekte ermoglichte. Siehe dazu R. SCHULZE, Stiftungs-
recht, Sp. 1981-1985; H. LIERMANN, Handbuch des Stiftungsrechts, S. 112ff. Uber die
vormoderne Vorstellung von der Gegenwart der Toten vgl. noch O. G. CEXLE, Die Ge-
genwart der Lebenden und Toten. Gedanken iiber Memoria, in: K. SCHMID (Hrsg.),
Gedichtnis, das Gemeinschaft stiftet, S. 74—107.

5 K. SCHMID, Stiftungen fiir das Seelenheil, in: DERS. (Hrsg.), Gedichtnis, das Gemein-
schaft stiftet, S. 51-73; R. BARTSCH, Seelgeritsstiftungen im XIV. Jahrhundert. Ein
Beitrag zur Geschichte des Testaments in Osterreich, in: Festschrift fiir Karl von Amira
zu seinem sechzigsten Geburtstage, Berlin 1908, S. 1-58.

6 Der Stelle bei Paulus (R6m. 3, 21ff.), der Glaube an Christus und nicht aktives Handeln
sei gefordert, hielt die mittelalterliche Frommigkeitspraxis aufgrund anderer Bibelstel-
len die Ansicht entgegen, dass fiir die Erlosung gute Werke erforderlich seien. Vgl.
P. JEZLER, Jenseitsmodelle, S. 22.

7 Zum Fegefeuer vgl. den Artikel von E. KocH, Fegfeuer, in: TRE, 11. Bd., S. 69-78,
P. JEZLER, Jenseitsmodelle; M. WEHRLI-JOHNS, Das Fegefeuer als Sozialidee, S. 47.
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eines Seelgeriits, eines «Vorrat(s) fiir die Seele»8, gehorte zu den Pflichten
eines guten Christen. Der Evangelist Matthédus (25, 35-40) zeigt anhand
der «sechs Werke der Barmherzigkeit» den Weg zum Himmel°. Wer erlst
werden will, muss also «gute Werke» tun, d.h. sich die Gnade Gottes
durch aktives Handeln erwirken.

1.2. Kirchliche Stiftungen in den Drei Biinden

Die Biindner Gemeinden des Spatmittelalters und der Frithneuzeit sind als
Paradebeispiel fortgeschrittener Selbstbestimmung und Selbstverwaltung
in die Geschichte eingegangen. Der bekannte franzosische Staatstheoreti-
ker Jean Bodin beschrieb im Jahre 1576 in seinen Biichern iiber den Staat
die Drei Biinde als «so rein demokratisch wie sonst kein Staat»19. Ein Ge-
biet mit einer derart langen Tradition der Gemeindeautonomie bietet in
besonderem Mass die Moglichkeit, das Handeln der Gemeinden im
kirchlichen Bereich als Umsetzung der «Religionsvorstellung» des Vol-
kes, d.h. der Mehrheit der Bauern und Biirger, zu betrachten.

Man kann freilich fiir das alte Biinden nicht von Gemeinden sprechen,
ohne den Begriff zuerst zu erldutern, denn die Gemeindebildung hat in
dieser Region auf verschiedenen Ebenen stattgefunden: Die Gerichts-
gemeinde, die eigentliche «politische» Gemeinde, war in den seltensten
Fillen mit der Siedlungseinheit identisch, normalerweise umfasste sie drei
bis sechs Dorfer oder «Nachbarschaften». Diese wiederum waren Wirt-
schaftseinheiten ohne politische Rechte im engeren Sinn und beschrinkten
ihre Kompetenzen grundsitzlich auf die Nutzung des Gemeindelandes
(Wilder, Weiden und Alpen). Innerhalb ihres Gebietes besassen sie das
Recht, Satzungen aufzustellen und beanspruchten die absolute Selbstver-
waltung. Sie waren gemass ihrer Grosse im Gericht vertreten, und es kam
ihnen bei Abstimmungen innerhalb der Gerichtsgemeinde entsprechende
Stimmkraft zul!l. Eine Nachbarschaft umfasste je nachdem auch mehrere

8 P.JEZLER, Kirchenbau, S. 32.

9 DERSs., Jenseitsmodelle, S. 22.

10 J. BopIN, Sechs Biicher iiber den Staat. Buch I-III, hrsg. v. P. C. Mayer-Tasch,
Miinchen 1981, S. 395.

1 Vgl. F. PIETH, Biindnergeschichte, S. 110f.; P. LIVER, Die Biindner Gemeinde;
G. PEDOTTI, Entwicklung der Gemeinde.
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Siedlungen, z.B. ein Dorf und die umliegenden Weiler. Die heutigen poli-
tischen Gemeinden stimmen mit wenigen Ausnahmen mit den damaligen
Nachbarschaften iiberein. Da aber die Entwicklung der Dorfgemeinschaft
vom Wirtschaftsverband zur politischen Gemeinde schon im Spétmittel-
alter eingesetzt hatte, ist es fiir die untersuchte Zeitspanne nicht immer mit
Sicherheit moglich, zwischen politischer Gemeinde und Nachbarschaft zu
unterscheiden, denn viele Nachbarschaften besassen bestimmte politische
Rechte — wie z.B. eine eigene beschrinkte Gerichtsbarkeit — oder erwar-
ben sie im Laufe der Frithneuzeit. Um Unklarheiten zu vermeiden, wird in
der vorliegenden Untersuchung der Terminus «Gemeinde» grundsitzlich
fiir die politische Gemeinde (Gemeinde mit eigenem Gericht) verwendet,
wihrend die Dorfeinheit als «Nachbarschaft» bezeichnet wird.

Fiir die Kirche auf lokaler Ebene war vorwiegend die Nachbarschaft zu-
standig, denn mit der Griindung zahlreicher Dorfkirchen im 14. und 15.
Jahrhundert hatte sich ein grosser Teil der Nachbarschaften als Kirchge-
meinden konstituiert!2. Gerade die Bildung der Dorfsiedlung als Kirchge-
meinde ist Gegenstand der vorliegenden Analyse. Im folgenden Kapitel
geht es darum aufzuzeigen, in welchem Umfang sich die Nachbarschaften
an den kirchlichen Stiftungen beteiligten, wo diese erfolgten und was sie
genau beinhalteten. Beriicksichtigt werden nur «offentliche» kirchliche
Stiftungen (Kapellen-, Mess- und Pfriindstiftungen), d.h. jene, welche
allen Ortsbewohnern zugute kamen. Jahrzeiten und Seelenmessen werden
nur dann einbezogen, wenn sie mit ihrem Kapital zur Errichtung 6ffentli-
cher Messen beitrugen.

12' Im Fall von Pfarrkirchen, deren Patronatsrecht den Pfarrgenossen zustand, waren alle
Nachbarschaften, welche die Pfarrei bildeten, fiir die Kirche zustiindig. Erst wenn sich
die Grenzen der Pfarrei mit denen der Gerichtsgemeinde deckten, vertrat diese die
Pfarrkirche (z.B. Davos, Rheinwald).
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Die einzelnen Rangstufen einer kirchlichen Stiftung illustriert folgendes
Schema:

. Die Kirche wird selbstandig und hat einen
Pfarrpfrinde eigenen Pfarrer.

] Der Kaplan erhélt die Berechtigung, ein oder
Ku l’atkap|anel mehrere Sakramente zu spenden (Kuratrecht).

1

. Die Kirche bekommt einen eigenen Kaplan,
Kaplane' der regelméssig die Messe liest.

) Ein auswartiger Priester wird beauftragt,
Messstlftung gegen Entschadigung eine bestimmte Anzahl

Messen zu lesen.

Ein kirchliches Gebaude wird erstellt.

Kapelle

Abb. 1: Rangstufen: von der Kapelle zur Pfarrkirche

Der oben schematisch dargestellte Prozess ist fiir das Verstidndnis der
folgenden Ausfiihrungen von zentraler Bedeutung und bildet den iiberge-
ordneten Rahmen dieses ersten Teils der Arbeit.

1.2.1. Ubersicht

Um 1400 befanden sich auf dem Gebiet der Drei Biinde (ohne die Stadt
Chur) nachweislich etwa 190 Gotteshduser, darunter ca. 70 Pfarrkirchen.
Ungefiihr 150 Ortschaften besassen eine Kirche 13, In den Quellen des 15.
Jahrhunderts treten mehr als 80 neue Kirchen auf. Ein guter Teil davon
wurde nachweislich erst im 15. Jahrhundert erbaut, einige konnten aber

13" Die Zahlen wurden errechnet aufgrund von E. POESCHEL, KdmGR II-VII. Nicht jedes
Dorf besass aber eine Kirche, denn die Zahl der heutigen Gemeinden ist kleiner als die
der damaligen Siedlungen.
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auch ilter sein!4, Fiir die Zeit um 1520-21 lassen sich aufgrund des «Regi-
strum clericorum»!5 und des «Registrum librorum horarum» im Bischofli-
chen Archiv Chur fiir die Drei Biinde (Chur wiederum ausgenommen) 238
Seelsorgestellen ermitteln: 91 Pfarrpfriinden, 38 Kuratkaplaneien und 109
einfache Kaplaneien!6. In den 120 Jahren zwischen 1400 und 1520 hatten
also etwa 20 Filialen den Rang einer Pfarrkirche erreicht. Gleichzeitig war
dank zahlreicher Pfriindstiftungen die Zahl der Seelsorgestellen um 25 bis
30% angestiegen!’. Diese Tendenz zur Dezentralisierung der Seelsorge
bewirkte tiefe Verianderungen in der Organisation der Pfarreien.

1.2.2. Umfang der kirchlichen Stiftungen bis 1525

Uber das kirchliche Stiftungswesen in den Drei Biinden im Spitmittelalter
existiert bis heute keine Ubersicht. Deshalb wurden zwecks Quantifi-
zierung anhand der greifbaren Stiftungsurkunden, aber auch anderer Do-
kumente (Gesuche, Gerichtsurteile, Visitationsprotokolle, Suppliken,
kirchliche Urbare usw.) die Kirchen- und Pfriindstiftungen tabellarisch
erfasst. Es handelt sich insgesamt um 110 Fille, die 119 Stiftungen bein-
halten. Davon werden in einer ersten Tabelle die Art der Stiftung und der
Zeitpunkt ihrer Entstehung (siehe Tabelle A1, S. 291ft.), in einer zweiten
die Tragerschaft (siehe Tabelle A2, S. 302ff.), und in einer dritten der Ort,
wo sie errichtet wurden (siche Tabelle A3, S. 307ff.), aufgelistet. Die Fille
sind chronologisch geordnet und fortlaufend numeriert. Die Anmerkungen
beziehen sich auf die entsprechende Fallnummer. Bei der Diskussion ein-
zelner Fille im nachfolgenden Text wird jeweils mit der entsprechenden
Nummer in Klammern auf den Anhang verwiesen.

14" Basiert auf E. POESCHEL, KdmGR, Bd. [I-VIL

15" Gedruckt bei O. VASELLA, Statistik des Bistums Chur, S. 284-289.

16 Dje Zahlen der verschiedenen Kategorien sind mit Vorsicht zu verwenden, da die Be-
zeichnungen in den beiden Verzeichnissen oft ungenau sind. Der Rang einer Pfriinde
ist deshalb nicht immer mit Sicherheit bestimmbar.

17" Die Zahl der Benefizien um 1400 ist leider nicht bekannt. Aus der tabellarischen Uber-
sicht der Kapellen- und Pfriindstiftungen von ca. 1400 bis 1525 (Tabelle A1 im An-
hang A, S. 291ff.) ist ersichtlich, dass etwa 60—65 neue Priesterstellen geschaffen wur-
den, also mehr als ein Viertel aller um 1520 existierenden Pfriinden.
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Die nachstehende Tabelle gibt einen Uberblick iiber die 119 dokumen-
tierten Stiftungen:

Stiftungen ins-  1384- 1451 1501—- ohne
gesamt 1450 1500 1525 genaue
Zeitangabe

Pfarrpfriinden 16 - 5 2

mit Kuratrechten 13 1 7 3 2
Kaplaneien ohne Kuratrechte 295 2 13 6 E

nicht bestimmbar 16 1 4 1 10
Messstiftungen 12 3 7 - 2
Gotteshéuser 37 4 11 12 10
ins&samt 119 11 51 27 30

Tabelle 1: Die zeitliche Verteilung der kirchlichen Stiftungen

Von den 119 untersuchten Stiftungen fallen elf in die Zeit von 1384 bis
1450, 51 in die zweite Hilfte des 15. Jahrhunderts und 27 ins erste Viertel
des 16. Jahrhunderts. Bei 30 Stiftungen ist eine genauere Datierung nicht
moglich. Insgesamt wird auf Grund der vorliegenden Stiftungsbelege auch
fiir das Gebiet der Drei Biinde eine Verdichtung des seelsorgerischen An-
gebots bestitigt. Die Zunahme der Stiftungstétigkeit ldsst sich deutlich
feststellen. Dies zeigt sich, mit Ausnahme der Messstiftungen, bei allen
anderen Stiftungsarten. Eindriicklich ist die Entwicklung bei den Kapla-
neien, die seit Mitte des 15. Jahrhunderts einen klaren Aufschwung erleb-
ten. Die zahlreichen Griindungen neuer Gotteshéduser stehen vermutlich im
Zusammenhang mit einem Bevdlkerungswachstum nach der grossen
Pestwelle von 1348.

Trotz des umfangreichen Datenmaterials sind sicherlich nicht alle Stif-
tungen, die in dieser Zeitspanne tatsichlich erfolgten, beriicksichtigt. Den-
noch kann man davon ausgehen, dass die erfassten Fille ein repriasenta-
tives Bild der damaligen Verhiltnisse vermitteln.
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1.2.3. Tréager der Stiftungen

Das gesichtete Quellenmaterial zeigt, dass die Triger 6ffentlicher kirchli-
cher Stiftungen im Spitmittelalter selten Einzelpersonen waren. Die Stif-
tungsinitiative lag eindeutig bei den Nachbarschaften und Gemeinden.
Von den 110 Fillen gingen zwolf auf Initiative von Privatpersonen, vier
von Bruderschaften und 71 auf die Kirchgenossen selber zuriick, bei 23
fehlt jegliche Angabe.

a0
71
60 —
40
20
12
4
oZaReTeTeteteTeRe s
kommunal privat Bruderschaft ohne Angabe

Stiftungen

Abb. 2: Tréger der Stiftungen

Bei den kommunalen Stiftungen erscheint in elf von 22 iiberlieferten
Errichtungsurkunden die Nachbarschaft in erster Person!®, In Andeer (44)
ergreift die «commun gemainlich z Andair jn Schambser kilchspel» die
Initiative!®. Die Stiftung in Lavin (42) im Jahr 1480 wird von den
«nachpuren vnd gantz gemainden zli Lawin vnd Ganda» unternommen?20,
In Sur (79) wird die Kaplanei von der «gantz nachpurschafft ze Sur» er-
richtet?!. In vier Fillen tritt die Nachbarschaft in Verbindung mit ihren

18" Fiir Andeer und Savognin ist nicht die Stiftungsurkunde, sondern der Revers der Nach-
barschaft fiir das Domkapitel von Chur vorhanden.

19" QB, Dok. 26, S. 50.

20 B, Dok. 27, S. 51.

21 B, S. 156.
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Vorstehern hervor: in Felsberg (61) als «wier der guwyg?? vnd gantze
gemaind vnd nach purschaft zi Velsperg»?3, in Brigels (32) als «wir die
dorffmaister vnd nachpuren des dorfs zii Brigels»24, in Tschiertschen (59)
als «wir, guwigen vnnd gantzen gemainden zu Tschiertschen vnnd Bra-
den»?3, in Bever (74) als «convici magistri ville sindici ac tota conmunitas
in Beuers»26,

Vereinzelt treten die Vorsteher auch allein im Namen der Nachbarschaft
auf?’, Im Misox und im Calancatal traf die Mehrheit der versammelten
Minner die wichtigsten Entscheidungen, zu denen auch die Stiftungen
gehorten?8, In Borgonovo und in Lohn stifteten einige Nachbarn im Na-
men der ganzen Nachbarschaft?®. Nur in zwei Fillen erscheint die Ge-
richtsgemeinde3C.

Eine direkte Beteiligung der Kirchenpfleger an der Stiftungsinitiative
begegnet uns dort, wo die Verwaltung der Kirchengiiter in den Hénden der
Nachbarschaft lag. Dies ist der Fall in Verdabbio (31), wo sich 1469 die
zwei Konsuln der Nachbarschaft gemeinsam mit dem Pfleger der Kirche
St. Martin vor dem Notar Albertus de Salvagno verpflichteten, in ihrem
eigenen und im Namen der Dorfbewohner jédhrlich dem Altar des HI. Se-
bastian in der Kirche St. Peter zur Stiftung einer Messe 20 Terzol pfund zu

22 «cuvi» (engad.), «cuitg» (surselv.), aus dem lat. «co(n)vicus» (= caput vici), ist die

ratoromanische Bezeichnung fiir den Vorsteher der Nachbarschaft, vgl. Dicziunari Ru-
mantsch Grischun, Art. «cuvi», 4. Bd., Winterthur 1968, S. 642. Der Ausdruck wird in
den deutschen Urkunden mit «guwyg», «cowig», «gawig», «convitz» wiedergegeben.
23 (B, Dok. 43, S. 80.
24 QB, Dok 28, S. 55.
25 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 72.
26 (B, S. 122.
27 QB, S. 180, S. 47 und S. 176f., GA Bever, Urk. Nr. 16.
28 (B, Dok. 35 und 8.
29 In Borgonovo 1491 (68) sind es acht Midnner «nomine vicinorum de Gualdo et Cul-
tura» (QB, S. 97f.), in Lohn 1460 (24) 22 Personen im eigenen und im Namen «all
vnser nachburen vnd bysassen zi vnser lieben frowen capell ze Laun». In der bischof-
lichen Bestitigung werden die Stifter «vicini dictam apud capellam morantes» (die
Nachbarn, die bei der Kapelle leben) genannt, QB, Dok. 12 und 13, S. 21, 24.
In Tschappina und in Laax (vgl. QB, Dok. 59 und 82). Tschappina und Laax waren
schon selbstindige Gerichtsgemeinden mit eigenem Siegel. Bei der Stiftung von Marti
Filpen in Spliigen im Jahr 1478 (39) erteilte die Gemeinde Rheinwald die Erlaubnis,
weil ihr die Lehenschaft der Pfarrkirche St. Peter in Hinterrhein und der Filiale in
Spliigen zustand.

30
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entrichten3!, in Mon (29), wo die Nachbarn schon 1469 als Pfarrgenossen
hervortreten32, und in Kiiblis (17). Nur in Thusis war die Herrschaft bei
der Einholung der bischoflichen Bestédtigung federfiihrend (78), die Initia-
tive ging jedoch eindeutig von der Nachbarschaft aus?3.

Die Stiftung von 6ffentlichen Messen diente nicht nur der dorflichen
Oberschicht, sondern der ganzen Einwohnerschaft, Armen und Reichen.
Deshalb beteiligten sich finanziell alle Einwohner, auch die Frauen, jede
Person nach ihren Moglichkeiten34. Die relativ unbedeutende Rolle der
Bruderschaften beziiglich der Stiftungsinitiative im untersuchten Gebiet
lasst sich wohl damit erklaren, dass diese besonders in den Stadten zu fin-
den sind®.

Uber die von Privaten gestifteten Pfriinden gewann die Gemeinde oder
die Nachbarschaft frither oder spiter ein Aufsichtsrecht. Dies geschah
entweder durch den Willen des Stifters3¢ oder durch ihre direkte Beteili-
gung am Stiftungsvorhaben. Sie musste dafiir nicht zwangslaufig zur Aus-
stattung beitragen. Es reichte, dass sie mit ihrer Unterstiitzung ein kon-
kretes Bediirfnis des Kirchenvolkes bestitigte und damit die Legitimation
fiir die Errichtung bot. Auf diese Art libernahm sie auch die Garantie fiir
deren Erhaltung3’. Kommunalisierung privater Stiftungen bedeutete also
fiir die Gemeinde nicht nur die Ubernahme einer treuhinderischen Ver-
antwortung, sondern auch die Leistung einer 6konomischen Haftung.
Diese erwuchs aus der Tatsache, dass das Kirchenvolk, wenn es die Vor-
teile der Stiftung genoss, auch fiir sie verantwortlich gemacht werden
konnte. Konkret heisst das: die Gemeinde musste bereit sein, fiir mogliche

31 (B, Dok. 23.

32 OB, Dok. 20.

33 QB, Dok. 62.

34 Zur Dotation der Pfriinden vgl. Teil 1, Kap. 2.2.

35 Drei der vier Stiftungsinitiativen, die von einer Bruderschaft ausgingen, entfielen auf
die Stddte Maienfeld und Ilanz.

So fiir die 1437 von der Grifin Elisabeth von Matsch errichtete Kaplanei in der alten
Pfarrkirche St. Luzi auf der Steig (8), fiir die 1476 von Johannes Nagel und seiner Frau
in der Pfarrkirche St. Amandus in Maienfeld gestiftete Kaplanei (36) und fiir die 1478
von Marti Filpen in Spliigen gestiftete Pfriinde (39). Das Patronatsrecht iiber die 1384
von Pfarrer Johann Kobler errichtete Frithmesse (1) kam an die Stadt Maienfeld im
Jahr 1516 durch Schenkung des Vogtes Martin Seger (GA Maienfeld, Urk. Nr. 53).

37 R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 108f.

36

22



Kosten aufzukommen. Kommunalisierung war dann eine tatsdchliche
«Umlegung von Nutzen und Schaden auf die communitas»38.

1.2.4. Ort der Stiftungen

Das Quellenmaterial wurde des weiteren darauf untersucht, ob die Stiftun-
gen jeweils in einer Pfarrkirche, in einer Kapelle im Pfarrdorf, d.h. im
Dorf, in dem sich die Pfarrkirche befand, oder in einer Kapelle an einem
anderen Ort des Pfarrsprengels (Filialdorf) errichtet wurden.

Aus der Abbildung 3 wird ersichtlich, dass 70% der nachgewiesenen
Stiftungen ausserhalb eines Pfarrdorfes, ndmlich in einem Filialdorf, er-
folgten. Ahnliche Untersuchungen iiber andere Gebiete zeigen diesbe-
ziiglich abweichende Resultate3”.

im Pfarrdorf 30%

Abb. 3: Ort der Stiftungen

Bedeutend fiir Graubiinden ist die Tatsache, dass Stiftungen auch dort
unternommen wurden, wo die Verwaltung der Kirchenfabrik (Kasse fiir
die Instandhaltung des Kirchengebédudes) in den Hénden der Nachbar-
schaft lag*?. Das kann als Indiz dafiir gelten, dass fiir die Landbevélkerung
die Seelsorge im Vordergrund stand, denn sie stiftete nicht, wie anderswo,

38 Ebd., S. 165.
39 vgl. R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 147ff.
40 vgl. Teil 1, Kap. 4.2.2.
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um neben der von der Herrschaft verwalteten Kirchenfabrik einen eigenen
Kapitalfonds zu bilden. Hauptzweck war, eine Kirche im Dorf zu haben,
moglichst mit einem eigenen Kaplan, der regelmissig die Messe las und
die Sakramente spendete. Die Bereitschaft, zu einer oft weit entfernten
Mutterkirche Kinder, Kranke und Tote zu bringen, nahm mit der Zeit
spiirbar ab. Das spétmittelalterliche Dorf hing mehr an der eigenen Ka-
pelle als an einer unpersonlichen Pfarrkirche. Abgesehen von den religio-
sen Bediirfnissen darf natiirlich die wichtige Symbolkraft der Kirche im
Dorf nicht iibersehen werden. Um die Kirche bildete sich die kollektive
Identitdt der Gemeinde, sie war ein wichtiges Reprisentationsmerkmal des
Dorfes und als solches «gemeinschaftsstiftend»4!,

Ein weiterer, bis heute vernachlissigter Aspekt ermoglicht in diesem
Bereich neue Perspektiven und bietet zur Erkldrung des Phidnomens wich-
tige Anhaltspunkte. Mit Recht ist festgestellt worden, dass sich die Glau-
bigen im Spétmittelalter und in der Frithneuzeit um die Lokalisierung des
Heiligen bemiihten*2, Diese Feststellung stiitzt sich auf Untersuchungen
tiber England und Spanien, deren Resultate jedoch mit guten Griinden
verallgemeinert werden kénnen*3. Mit der Errichtung einer Kapelle wurde
ein Heiliger im Dorf sesshaft, der mit seiner Anwesenheit Schutz vor
Krankheiten und Missernten bot. Die Menschen glaubten, dass Gott stra-
fend in ihre Angelegenheiten eingreife. Die Heiligen nahmen deshalb eine
Mittlerfunktion zwischen Gott und der Gemeinde ein. Sie vertraten die
Gemeinde vor Gott und waren ihre Fiirsprecher im Himmel*. Religion

4l Dazu siehe K. S. BADER, Dorfgenossenschaft, S. 195ff. Bader schreibt diesbeziiglich:
«Fiir die mittelalterliche Dorfgemeinde bedeutet die Kirche, wie fiir das Dorf iiber-
haupt, den natiirlichen Mittelpunkt. Der Kirchplatz wirkt dorfbildend [...]. Um Messe
und andere liturgische Handlungen kreist nicht nur religioses, sondern auch brauch-
timliches Denken. Fiir den Bauer des Spatmittelalters ist die Kirche als Gesamtinstitu-
tion Mittlerin religiéser Gnaden, Durchgang von mithsamem irdischem zu ewigem Le-
ben; aber die Ortskirche ist auch, und das liegt dem Alltag noch weit ndher, Schauplatz
feierlich-festlicher Handlung» (S. 195f.). Zur Kirche als Zentrum des Dorflebens vgl.
auch R. SABLONIER, Dorf, S. 735f.

42 p. BLICKLE, Gemeindereformation, S. 183.

43 K. THOMAs, Religion and the Decline of Magic. Studies in popular beliefs in sixteenth
and seventeenth century England, London 1971; W. A. CHRISTIAN, Apparitions in Late
Medieval and Renaissance Spain, Princeton NJ 1981; DERS., Local Religion.

44 W. A. CHRISTIAN, Local Religion, S. 33, 55.
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wurde also nicht als etwas Abstraktes erlebt, sondern war ganz konkret an
heilige Orte und heilige Gestalten gebunden®.

Eine Pfriindstiftung in einer Pfarrkirche, die von der Herrschaft ver-
waltet wurde, ist hingegen mit dem Willen zu erklédren, eine «kkommunale»
Seelsorgestelle in Konkurrenz zum «herrschaftlichen» Hauptaltar zu bil-
den. Denn hier ging es nicht direkt um den Wunsch nach intensiverer seel-
sorgerlicher Betreuung, sondern eher um das Ziel, einerseits Fonds zu
konstituieren, die unabhiingig von der Kirchenfabrik und der Pfarrpfriinde
durch die Gemeinde verwaltet werden konnten, andererseits einen Seel-
sorger zu haben, der auf die gestellten Bedingungen einzugehen bereit war
und dessen Leistungen die Stifter selber festlegten.

1.2.5. Gegenstand der Stiftungen

1.2.5.1. Stiftung von Kapellen

Bei den in Tabelle 1 (unten S. 291) aufgefiihrten Stiftungen handelt es sich
in 37 Fillen auch oder ausschliesslich um Griindungen von Gotteshdusern.
Die Errichtung eines kirchlichen Gebédudes war von der Zustimmung des
Didzesanbischofs abhingig. Ein nachweisbarer Grund fiir den Bau, d.h.
eine necessitas oder eine utilitas fiir das Kirchenvolk, musste vorliegen“®.
Ob und wie schwierig es war, die Erlaubnis zu bekommen, ldsst sich nicht
sagen. Die beachtliche Zahl von Stiftungen indes zeigt, dass die Diozesan-
behorden durchaus bereit waren, der Bevolkerung in ihrem Anliegen ent-
gegenzukommen. Bekannt ist nur der Streit der Bewohner von Dalin mit
dem Pfarrer von Priaz wegen des unerlaubten Baus der Kapelle St. Anna in
Dalin im Jahre 152247,

Streitigkeiten mit den Pfarrern waren vermutlich keine Seltenheit, da
diese — nicht ohne Grund — die Schmilerung ihrer Einkiinfte befiirchteten.
Es oblag dem Dibzesanbischof zu priifen, ob die Neuerrichtung die schon

45 Christian, ebd., S. 178, stellt diesbeziiglich fest: «In addition to its conservatism, local
religiosity is localistic. Universal figures like Mary and Christ are particularized in spe-
cific shrine images and become Our Lady of Riansares or the Christ of Urda, and are
valued above other Marys an Christs».

46 p. HINScHIUs, System, 4. Bd., S. 319-320.

47 DG 13, S. 799.
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bestehenden kirchlichen Anstalten beeintrichtigte, wobei mogliche Ver-
luste an Einnahmen aus freiwilligen Gaben der Glaubigen (Oblationen,
Messstipendien usw.) keinen Verweigerungsgrund darstellen durften®.
Verlangt war iiberdies eine ausreichende Dotation zum Unterhalt des Ge-
bidudes und zur Ausstattung der Kirche fiir den 6ffentlichen Gottesdienst.
Die Errichter mussten sich zur Hergabe der Dotation ausdriicklich ver-
pflichten®.

Messen konnten in der Kapelle gegen Entschdadigung vom Pfarrer oder
von anderen dazu beauftragten Priestern gelesen werden. In einem solchen
Fall spricht man von Kommende oder Messstiftung>?. Damit war aber
noch keine Pfriinde errichtet, d.h. die Kapelle hatte noch keinen eigenen
Kaplan, der dort regelmissig die Messe las. Jeder Schritt, vom Bau einer
Kirche bis hin zur Stiftung einer Pfarrpfriinde, war mit betridchtlichen
Ausgaben verbunden und benétigte deshalb meist eine lange Vorberei-
tungsphase>!.

Die Errichtung einer Kapelle findet selten Niederschlag in den Schrift-
quellen. Mit Ausnahme von Fardiin und Langwies sind bis 1525 keine
Griindungsurkunden iiberliefert. Dennoch ist allgemein bekannt, dass im
14./15. bis Anfang 16. Jahrhundert eine rege Bautitigkeit stattgefunden
hat>2.

Die aufschlussreichsten Informationen iiber die Beteiligung der Nach-
barschaften und Gemeinden an der Griindung von Gotteshdusern sind
mehrheitlich indirekt aus spéteren Quellen zu gewinnen. Fiir den Heinzen-
berg gibt das schon erwihnte Separationsgesuch fiir die Kirche Thusis aus
dem Jahre 1505 Auskunft33. Wie daraus hervorgeht, hatten die Bauern im

48 p_ HINSCHIUS, System, 4. Bd., S. 322.

49 Ebd., S. 320f.

50 Siehe dazu K. FROLICH, Die Rechtsformen der mittelalterlichen Altarpfriinden.

51 vgl. Teil 1, Kap. 2.2.

52 Diesbeziiglich sei auf E. POESCHEL, KAmGR II-VII, hingewiesen. Zahlreich sind die
Weiheurkunden von Kapellen und Altéren in den Pfarrarchiven. Von den etwa 200
Siedlungen, die um 1500 ein Gotteshaus besassen, hatte ein gutes Drittel am Ende des
15. oder Anfang des 16. Jahrhunderts einen Umbau der Kirche vorgenommen, wobei
oft das Schiff vergrossert und/oder ein Chor in gotischem Stil erbaut wurde. Dabei
spielte die giinstige Wirtschaftslage und das Bevolkerungswachstum eine entschei-
dende Rolle. Eine intensive Bautitigkeit in vorreformatorischer Zeit war jedoch kein
auf das Biindner Gebiet begrenztes Phinomen. Fiir das Ziircher Herrschaftsgebiet vgl.
P. JEZLER, Kirchenbau.

33 Vgl. Kap. 1 der Einfiihrung.
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Laufe des Spitmittelalters in dieser Region selber Dorfkapellen gebaut,
diese mit Eigengiitern dotiert und mit Pfriinden versehen. Die Urkunde
erwahnt ausdriicklich nur die Kirchen von Portein, Thusis und Masein.
Dass damit aber auch diejenigen von Tschappina, Tartar, Priz und Flerden
gemeint waren, ist anzunehmen. Ahnliche Belege sind fiir andere Gebiete
vorhanden. In der Supplik um Separation ihrer Kirche von der Pfarrei Ar-
dez teilten die Bewohner des Dorfes Guarda am 18. Februar 1494 dem
Papst mit, dass sie die Kirche auf eigene Kosten erbaut und dotiert hat-
ten34. Dasselbe ist der Supplik der Bewohner von Filisur an den Papst zu
entnehmen®. Die Stiftung der Kuratkaplanei in Bever im Jahr 1501 (74)
erfolgte nach Angaben der Dorfbewohner «pro divini cultus augmento ac
pro nostrorum atque parentum agnatorum amicorum consanguineorum ac
benefactorum [...] aliorumque, qui pro creacione ecclesie sive capelle in
Beuers ac misse perpetue eiusdem manus porrexerunt et porrexerint adiu-
trices [...], animarum salute et remedio»>°. Die Nachbarschaft scheint also
beim Bauvorhaben federfiihrend gewesen zu sein und sich finanziell daran
beteiligt zu haben. 1486 hielten die Nachbarn von Buseno (49) in der Do-
tationsurkunde fiir die Kirche der Heiligen Petrus und Antonius fest, dass
diese «per infrascriptos homines et vicinos» erbaut worden sei’’. Aus der
Trennungsurkunde der Kirche Parpan von der Pfarrei Obervaz aus dem
Jahr 1517 ist zu erfahren, dass die Parpaner ihre Kirche St. Anna mit
eigenen und fremden Almosen gebaut und dotiert hatten’®. Auch die Er-
richtung der Kirche in Langwies 1384 (2) ist den Bewohnern von Fondei,
Sapiin und Arosa zu verdanken>®.

Das Fehlen von Griindungsurkunden lésst sich damit erkldren, dass eine
Kapelle bis zu ihrer Dotation rechtlich betrachtet unvollendet blieb. Erst
mit der Weihe erhielt sie die offizielle Anerkennung. Informationen iiber
die Errichtung einer Kirche werden deshalb eher zufillig tiberliefert. Die
Griindung der Kapelle St. Nikolaus in Tschierv (26) durch die Dorfbe-
wohner beispielsweise wire heute nicht bekannt, wenn sie nicht zu einem
Streit des Klosters St. Johann in Miistair und dessen Vogt Ulrich von

54 (B, Dok. 50, S. 107f.

35 (B, Dok. 52, S. 110.

56 QB, Dok. 56, S. 122.

57 (B, Dok. 35, S. 65.

38 (B, S. 173.

59 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 13f.



Matsch mit den Briidern von Schlandersberg gefiihrt hitte®. Gerade die
Zufilligkeit der Uberlieferung lisst aber vermuten, dass die erwihnten
Beispiele nur die Spitze des Eisbergs darstellen und dass die Nachbar-
schaften hochstwahrscheinlich bei der Errichtung zahlreicher Dorfkirchen
eine filhrende Rolle gespielt haben. Man kann also mit grosser Sicherheit
davon ausgehen, dass der Landkirchenbau im 14. und 15. Jahrhundert von
den Kirchgenossen selber beschlossen und zum grossen Teil auch finan-
ziert wurde®!.

1.2.5.2. Pfriindstiftungen

Stiftungen von Seelsorgestellen sind in der Regel besser dokumentiert als
Kapellengriindungen; erst wenn eine Kapelle mit einer Pfriinde ausgestat-
tet wurde, konnte ihre Stiftung als abgeschlossen betrachtet werden. Der
Bau eines Gotteshauses und die Stiftung eines Benefiziums fanden aus
finanziellen Griinden selten gleichzeitig statt. Meistens wurde die Pfriinde
erst einige Jahre oder sogar Jahrzehnte spiter errichtet: Tschiertschen und
Sta. Domenica erhielten eine dorfliche Seelsorgestelle erst fast ein Jahr-
hundert nach der Griindung der Kapelle.

Es gibt verschiedene Stufen eines beneficium ecclesiasticum. Je nach
Mittel stifteten die Gldubigen zuerst einfache Minderpfriinden (Kapla-
neien ohne volles Kuratrecht). Durch Erhchung des Stiftungskapitals
(Zustiftung) 16sten sie dann Sakramentsrechte vom Pfarrecht ab und
liessen diese auf die eigene Dorfpfriinde iibertragen. Auf diese Weise ent-
standen Kuratkaplaneien und selbstindige Pfarrpfriinden in den Filialdor-
fern. Damit konnte der Pfarrzwang, d.h. die Pflicht der Pfarrgenossen, die
Sakramente vom Pfarrer zu empfangen, umgangen werden. Die Erhhung
des Ranges einer Filialkirche hatte also die stufenweise Ablosung von der
Mutterpfarrei zur Folge%2. Das Gotteshaus in Thusis hatte wohl schon ldn-

60 KJA Miistair, XVI. Vgl. dazu P. A. THALER, Geschichte des Biindnerischen Miinster-
tales, S. 126ff.

Dass die Baulast trotz subsididrer Kostenverteilung zum grossen Teil von der Kirch-
gemeinde getragen wurde, bestitigt auch die Untersuchung von D. WESELY, Baulicher
Niederschlag spétmittelalterlicher, lindlicher Frommigkeit in Schwaben, unversffent-
lichte Diplomarbeit, Tiibingen 1986, S. 39. Fiir den Raum Ziirich vgl. P. JEZLER, Kir-
chenbau, S. 47ff.

62 Siehe Teil 1, Kap. 3.

61
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gere Zeit bestanden, als um die Mitte des 15. Jahrhunderts die Nachbar-
schaft eine Kuratkaplanei stiftete. Ob zu diesem Zeitpunkt bereits eine
Minderpfriinde existierte, ist nicht bekannt. 50 Jahre spiter, im Jahre 1505,
erreichte die Dorfkirche den Rang einer Pfarrkirche.

1.2.6. Theologische Beweggriinde

Als Stiftungsintention fiihren die Initiatoren religiose Beweggriinde an. Im
Zentrum stehen die Sorge um das Seelenheil und die Notwendigkeit der
Rechtfertigung vor dem Gericht Gottes. In der Pfriindstiftungsurkunde von
Tschiertschen (59) erkldren die Bewohner der Dorfer Tschiertschen und
Praden ihr Handeln mit den Worten: «Das menschlich geschlacht angebo-
ren durfftikait, der ouch alweg nachgat der tod, dero ouch des tods rich
allweg herschett an gedachtnuB vnnd jn dem schrin vnnser hertzen be-
tracht habent, das des menschen tag kurcz sind vff der erden vnnd hin-
fliessend als der schatt, mit wolbedauchtem mut besinnet habend, das der
erschrockenlich grosméachtig vnd bitter tag komen wirt, da sich himel
vnnd erde verrucken werdent, auch nach gezugnuB des hailgen zwolffbot-
ten werdent wir alle stan vor dem gerichtstﬁl vnnsers heren Jhesu Cristi,
antwurtt zii geben, was wir geworben habend jn vnnserem leben. Hierumb
mussend wir denselben tag mit gutten wercken furkomen vnnd seyen vff
endez, das wir mugen mit gottes verlichung mit mengfaltigen nutzen
vfflasen jn den himelen; vnnd wer da kundiclich seyet, der wurdt ouch
kundiclich schniden, viand wer da seyet jn der geistlichait, der wurdt ouch
schniden jn der wolsélickait des ewigen lebens. Hierumb habent wir mit
zittlicher vorbetrachtung jn vnserem sinn vnnd mut gar flislich gedaucht
vnnd got dem almechtigen, siner wurdigen mutter Marie vnnd allen gottes
halgen ze lob vnnd vnseren husfrowen, vnnseren vatteren vnnd mutteren
vnnd aller vnnseren vorfaren, vnnseren kinden vnnd nachkommen, ouch
allen globigen selen ze trost vnnd hail ain ewige mesB gestifft»3, Die
Furcht vor dem Tod und der ewigen Verdammnis findet Ausdruck in den
hier reflektierten Kategorien der kirchlichen Lehre. Der Mensch muss vor
Gott Rechenschaft {iber sein Handeln ablegen, und wegen seiner siindhaf-

63 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 72.
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ten Natur muss er sich besonders anstrengen, in seinem kurzen Leben den
Willen Gottes zu befolgen und gute Werke zu tun.

Im Mittelalter sahen sich die Menschen stérker als heute mit Tod und
Sterben konfrontiert. Hiaufige Epidemien und Krankheiten, Unterernih-
rung und schlechte hygienische Verhiltnisse bedingten eine hohe Sterb-
lichkeit. Tod und Krankheit wurden als stindige Bedrohungen der Exi-
stenz wahrgenommen®. Das Gefiihl, hoheren Michten ausgeliefert zu
sein, fand in den Schrift- und Bildquellen seinen Niederschlag.

Die stetige Prisenz des Todes im Alltag und die damit verbundene
Angst, mit ungebeichteten Todsiinden zu sterben, bewogen die Bewohner
von Kiiblis, Tidlfsch und Plidviggin, eine Messe zu stiften (17). Als die
Pestseuche in den 50er Jahren des 15. Jahrhunderts im Prittigau wiitete,
wiinschten sich die Glaubigen die Anwesenheit eines Priesters, weil die
zahlreichen Kranken wegen der schlechten Wegverhiltnisse und hiufigen
Uberschwemmungen weder vom Pfarrer noch von anderen Geistlichen aus
den nahegelegenen Siedlungen betreut werden konnten und viele Men-
schen ohne Beichte und Letzte Olung starben®. Wie wichtig es den Gliu-
bigen war, vor dem Tod die Sterbesakramente zu empfangen, bezeugen
zahlreiche Darstellungen des Heiligen Christophorus, Schutzpatron gegen
den jihen Tod, die von weitem sichtbar an die Kirchwand gemalt wur-
den®, Diese Sorge ist verstandlich, wenn man bedenkt, dass in der Regel
nur einmal im Jahr gebeichtet wurde und deshalb die Wahrscheinlichkeit
recht gross war, mit einer Todsiinde zu sterben®’.

Das Gericht Gottes wurde den Christen durch zahlreiche Bilder als
standige Mahnung in Erinnerung gerufen. Der Mensch musste gute Werke
tun, um die drohende Gefahr der ewigen Qual von sich abzuwenden8. Zu
den guten Werken gehorte die Stiftung von Messen, die das Seelenheil

64 {UJber den Tod im Mittelalter siche die grundlegende Arbeit von P. ARIES, Geschichte
des Todes, Miinchen 1980. Weiter H. BRAET/W. VERBEKE, Death in the Middle Ages;
N. OHLER, Sterben und Tod im Mittelalter; K. STUBER, Commendatio animae. Sterben
im Mittelalter (Geist und Werk der Zeiten 48), Bern-Frankfurt/M. 1976.

65 (B, Dok. 18.

66 B. HAHN-WOERNLE, Christophorus in der Schweiz. Seine Verehrung in bildlichen und
kultischen Zeugnissen (Schriften der Schweizerischen Gesellschaft fiir Volkskunde
53), Basel 1972.

67 Das vierte Laterankonzil (1215) verlangte die jihrliche Beichtpflicht beim zustindigen
Ortspfarrer.

68 7um Weltgericht siehe P. JEZLER, Jenseitsmodelle, S. 13ff.
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forderten und der Verehrung Gottes und der Heiligen dienten. Der Glaube,
Messstiftungen belegten unter den guten Werken den hochsten Rang,
kommt in den meisten Stiftungsurkunden zum Ausdruck®®. Die nachhal-
tige Wirkung erzielte, wie die zitierte Stelle in Anm. 69 deutlich erkennen
lasst, die Eucharistiefeier, die das Opfer Christi wiederholte und damit die
Menschen neu erloste’0. Das Messehoren wurde in dieser Zeit sogar hoher
bewertet als Almosen und Wallfahrten”!.

Die Bewohner von Laax, die 1525 eine Pfarrpfriinde errichteten, teilten
ginzlich diesen Glauben. Ihr Unternehmen war von der Uberzeugung ge-
leitet, der Mensch miisse zuerst «lob eer glori vand liebe» Gottes und dann
«nutz hail vond frumen» seiner Mitmenschen suchen und férdern’2.

Als gutes Werk diente eine kirchliche Stiftung dem Seelenheil der gan-
zen Gemeinde, zu der die Lebenden, die Verstorbenen und die kiinftigen
Generationen gehorten. Die Vorstellung, die Gemeinschaft der Gldaubigen
bestehe nicht nur aus den lebenden Gliedern, sondern auch aus ithren Vor-
fahren und Nachkommen, war sehr stark verwurzelt, wie die Stiftungsur-
kunden bezeugen. Die Wirkung der ins Leben gerufenen Institution er-
fasste also — unabhéingig von der Zeit — den breiten Kreis der Kirchgenos-
sen. Dennoch hofften diejenigen, welche das Entstehen der Stiftung finan-
ziell unterstiitzt hatten, im Jenseits besonders belohnt zu werden. Die
Messe forderte nach Auffassung der Stifter in Kiiblis das Seelenheil «aller
der menschen [...], die stiffter sind gesin [...] vnd ir stur oder allmusen
daran je gegeben hand oder nach tiin wellent, es sig mit worten oder mit
werken, heimlich oder offennlich [...], gott der weist ir aller namen wol»73,
Der Priester musste dort an den vier Fronfasten eine Messe fiir die Seelen
der Stifter lesen, fiir die Lebenden, damit Gott ihre Existenz bessere und

69 «Als wir nun die kurtzen zitt des gemeinen hingangs, das och dem menschen nach
siner hinfart nicht so fruchtbar ist als sine gutte werch, vnd aber vnder allen guttiten
nichts loblichers dem menschen nutzers oder gendmers dem almechtigen gott geschen-
hen mag dan so ewig messen, da durch das hochwirdig liden Christi in vfopferung syns
heyligen libs tiglich begangen, gestifft werden, betracht, haben wir [...] ein ewige mesf
[...] vff gericht», Stiftungsbrief von Sur, QB, S. 156.

70 A. FrRANZ, Die Messe, S. 4f. Uber die Wahrnehmung des Altarsakraments im Mittel-
alter siehe R. Miri, Corpus Christi. The Eucharist in Late Medieval Culture, Cam-
bridge 1991.

71 A. FraNZ, Die Messe, S. 60.

72 QB,S. 198.

73 (B, S. 35.
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sie seine Gnade erwerben konnten, fiir die Verstorbenen, damit Gott ihnen
die Siinden vergebe und sie zu sich ins Himmelreich aufnehme’4,

Die erwihnte Verbesserung der Lebensbedingungen widerspiegelt die
in der mittelalterlichen Frommigkeitspraxis weit verbreitete Uberzeugung,
die Messe bewirke nicht nur die innere Heilung der Menschen und die
Forderung auf dem Weg zum Heil, sondern verschaffe auch Befreiung von
leiblicher Not. Der Segen, den man in der Messfeier empfing, war
«geistiger und materieller Art». Einerseits schiitzte er vor Siinde, bestérkte
die Tugend und sicherte das Heil durch Empfang der Gnadenmittel in der
Todesstunde, andererseits brachte er Nutzen fiir Leib und Leben, fiir Hab
und Gut’3. Der Glaube, der Besuch der Messe sichere den Lebensunterhalt
und fordere den Wohlstand, wurde in Legenden und Exempeln zum Aus-
druck gebracht. So erzihlte man von zwei Schuhmachern, von denen der
eine tdglich die Messe horte und deshalb von Gott gesegnet war, so dass
ihm und seiner Familie nie an etwas mangelte, wihrend dem anderen, der
sich nicht um den Besuch der Kirche kiimmerte, das Notwendigste zum
Leben fehlte’®.

Wer Gottes Willen nicht befolgte, musste also Not leiden, und dies
nicht nur rein materiell, sondern auch gesundheitlich. Einen kausalen Zu-
sammenhang zwischen Siinde und Krankheit postuliert die Stiftungsur-
kunde von Kiiblis. Die Errichter der Messe scheinen die Pest als Gottes-
strafe zu interpretieren, wie die Formulierung «gotzgewalt des erschroken
todes der pestilencz» vermuten ldsst’’. Diese Vorstellung war im Mittel-
alter sehr verbreitet, wie E. H. Ackerknecht in seiner Geschichte der Me-
dizin feststellt: «Christianity originally held its own theory of disease; di-
sease was either punishment for sins, possession by the devil, or the result
of witchcraft»78. Wenn Siinde als Hauptursache von Krankheit gehalten

74 Ebd., S. 36. Das Gedenken der Stifter stand auch in Fideris unter den Pflichten des
Kaplans, vgl. F. JECKLIN, Zinsbuch der Galluskirche, S. 130.

75 A. FrANZ, Die Messe, S. 36.

76 Ebd., S. 69f. Vgl. J. KLAPPER, Erzihlungen des Mittelalters in deutscher Ubersetzung
und lateinischem Urtext, Breslau 1914, Nr. 137, S. 138f. Siehe dariiber auch
R. FUHRMANN, Die Kirche im Dorf, S. 157.

77 (B, S. 33.

78 E. H. ACKERKNECHT, A Short History of Medicine, Baltimore 1982, S. 81, zitiert aus
J. KROLL/B. BACHRACH, Sin and the Etiology of Disease in Pre-Crusade Europe, in:
Journal of the History of Medicine and Allied Sciences 41 (1986), S. 395-414, hier
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wurde, so garantierte die Vergebung der Siinden also nicht nur das ewige
Leben, sondern gleichzeitig auch korperliches Wohlbefinden. Die Erlo-
sungsfunktion der Messe war allgemein anerkannt. Man glaubte, dass
wihrend der Messe ldssliche Siinden verziehen wiirden und dass man so-
gar gegen schwere Siinden eine Zeitlang geschiitzt bliebe.

Den Armen Seelen brachte die Lesung der Messe Trost im Fegefeuer,
trug aber auch zum Nachlass ihrer Siinden bei und verkiirzte deshalb ihre
Leidenszeit80, Um sie dem Gedichtnis Gottes anzuempfehlen, wurden ihre
Namen in Biichern verzeichnet und wihrend der Messe vorgelesen. Die
regelmissige Erneuerung des Gedenkens der Toten war im Mittelalter ein
wichtiger Bestandteil der Messe, denn das Ausldschen der Erinnerung an
einen Menschen kam seiner ewigen Verdammnis gleich®l. Als die Zahl
der Verzeichneten so anwuchs, dass nicht mehr alle Namen einzeln abge-
lesen werden konnten, wurde das Buch mit den Namen auf den Altar ge-
legts?,

Die Frage, ob die in den Stiftungsurkunden aufgefiihrten Beweggriinde
die Uberzeugung des értlichen Kirchenvolkes tatséichlich widerspiegeln,
ist nicht neu83. Es fillt auf, dass sich die genannten Motive in den ver-

S. 395. Zum Thema siehe auch W. v. SIEBENTHAL, Krankheit als Folge der Siinde
(Heilkunde und Geisteswelt 2), Hannover 1950.

79 A.Franz, Die Messe, S. 67f.

80 Ebd., S. 61. J. Grabmayer schreibt diesbeziiglich: «Nach altchristlicher Lehre kamen
den im Fegefeuer auf Erlosung wartenden Seelen der Verstorbenen die Fiirbitten der
Kirche und ihrer Hinterbliebenen auf Erden zugute. Almosen, Fasten, Gebete und vor
allem die heilige Messe vermochten den leidenden und biissenden Seelen im Fegefeuer
Erlosung zu bringen» (J. GRABMAYER, Volksglauben, S. 55).

81 M. WEHRLI-JOHNS, Das Fegefeuer als Sozialidee, S. 48. Vgl. auch O. G. OEXLE, Die
Gegenwart der Toten, S. 31f.

82 N, OHLER, Sterben und Tod im Mittelalter, S. 36. Zum Gedenken der Toten siche

K. SCHMID/J. WOLLASCH (Hrsg.), Memoria.

K. EDER, Das Land ob der Enns vor der Glaubensspaltung. Die kirchlichen, religidosen

und politischen Verhiltnisse in Osterreich ob der Enns 1490-1525, Linz 1933, S. 92,

schreibt diesbeziiglich: «Kein Kenner wird aus der Motivation einer Stiftungsurkunde

besondere Schliisse fiir die religiose Einstellung des Stifters ziehen, denn er weiss,
diese Beweggriinde sind ein jahrhundert altes Ausstattungsstiick solcher Briefe, Be-
standteile eines Kanzleiformulares, ausser das Diktat bewegt sich in individuellen

Formen.» Fuhrmann, auch wenn sie auf die Gefahr einer Uberbewertung dieser Selbst-

zeugnisse hinweist (R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 171), ist jedoch der Meinung,

dass diese zum allgemeinen Verstindnis der Stiftungsbeweggriinde doch etwas beitra-
gen konnen (ebd., S. 167 mit Anm. 62). Zu den Motiven fiir die Errichtung von Messen
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schiedenen Dokumenten gleichen und oft wiederholen. Die Einleitung der
Tschappiner Urkunde von 1502 (75) lautet sogar wortlich gleich wie die
der Tschiertschener Urkunde aus dem Jahr 1488 (59). Es handelt sich
zweifelsohne um feststehende Formeln, die auf Kanzleiformulare zuriick-
gehen. Einer Vorlage folgt sicher auch der Revers von Savognin aus dem
Jahr 1481 (45), dessen Wortlaut mit dem der Urkunde von Andeer von
1480 (44) identisch ist. Beide Filialkirchen standen unter dem Patronat des
Domkapitels von Chur, die Dokumente wurden deshalb in derselben
Kanzlei ausgefertigt.

Wenn man dariiber hinaus die Predigten aus dieser Zeit studiert, stosst
man auf die genau gleichen religiosen Motive, die in den Stiftungsurkun-
den zum Ausdruck kommen34. So findet man bei Johannes Herolt den
Gedanken, dass man sich durch den Besuch der Messe ein grosseres Ver-
dienst erwerbe als durch das Austeilen von Almosen, und dass die der
Messe innewohnende Kraft ldssliche und teilweise sogar Todsiinden
tilge®>. Gottschalk Hollen predigte, warum man tiglich die Messe héren
solle und welche Vorteile daraus erwuchsen86. In der 1506 erschienenen
Schrift «Utilitates misse D. Scheurli» wurde die Glaubenslehre verkiindet,
dass die Messe vor plotzlichem Sterben bewahre und dass ein Siinder, der
an dem Tage, an welchem er die Messe besucht hat, in Reue iiber seine
Siinden stirbt, von Gott so beurteilt werde, als ob er die Sterbesakramente
empfangen habed’. Denselben Grundsatz vertrat auch eine St. Galler
Handschrift88,

Der fleissig dargelegte Nutzen der Messe war sehr wohl rezipiert wor-
den, denn abgesehen von den Griinden, welche die Stifter fiir ihr Unter-
nehmen nannten, spricht die Tatsache, dass Gotteshiduser und Messen er-
richtet wurden, fiir den Glauben an das von der Kirche vermittelte Heils-
versprechen. Der Stiftungsgegenstand kann also als Massstab fiir gelebte
Frommigkeit gesetzt werden. Und hinter jeder Stiftung standen Menschen,

siche auch A. MAYER, Treibkrifte und Grundlinien der Entstehung des Messstipen-
diums (Miinchner theologische Studien III, kan. Abt. 34), St. Ottilien 1976, S. 35, 124.
Inhalt einiger Predigten iiber die Messe aus dem 15. Jahrhundert in: A. FRANZ, Die
Messe, S. 53ff.

85 Ebd., S. 54f.

86 Ebd., S. 55f.

87 Ebd., S. 65.

88 Ebd.
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die das Vorhaben unterstiitzten und finanzierten. Die eindriicklichen Ka-
pitalleistungen fiir den Bau einer Kapelle oder zur Errichtung einer
Pfriinde sind klare Indizien dafiir, dass die kirchliche Lehre im religidsen
Bewusstsein des Kirchenvolkes tief verankert war. «Offensichtlich war
[...] die Androhung von Gericht und ewiger Verdammnis angenommen
worden. Auch scheint es ein Bewusstsein von Siindhaftigkeit tiberhaupt
wie auch ein Wissen darum gegeben zu haben, was nach christlichem
Recht als gut oder bose galt. Die Lehre von der siindentilgenden Wirkung
der Messe und der guten Werke war bekannt und anerkannt, und man ver-
stand nicht nur den Wirkungszusammenhang, sondern bezog sich, indem
man Messpfriinden stiftete oder zur Finanzierung von Messstiftungen
beitrug, auch argumentativ und praktisch darauf, im Bestreben, den psy-
chischen Druck sowohl individuell als auch kollektiv abzubauen»®?. In
seiner Untersuchung der Messe im Mittelalter kommt A. Franz zum
Schluss, dass die religiose Bildung des Volkes keineswegs als mangelhaft
beurteilt werden darf®0. Die damaligen Menschen lebten — so Franz — «in
inniger Vereinigung mit der Kirche» und waren «mit Herz und Sinn bei
den kirchlichen Festen und Feiern». Sie besassen «ein lebhaftes Interesse
fiir die kirchlichen Brauche und deren Bedeutung, welches zu befriedigen
die Aufgabe der Predigt war»?!. Er nimmt an, dass der Inhalt der iiberlie-
ferten Predigten einen gewissen religiosen Bildungsstand bei den Laien
voraussetzte??; und wenn man davon ausgeht, dass bei jedem Prediger die
Rezeption seiner Botschaft im Zentrum stand, so gibt es keinen Grund, an
dieser Annahme zu zweifeln.

Die in den Stiftungsurkunden formulierten Beweggriinde spiegeln des-
halb, trotz ihres formelhaften Charakters, konkrete religiose Uberzeugun-
gen der Stifter wider. Sie ausschliesslich als Kanzleiformeln zu verstehen,
wiirde den Absichten der Gemeinden und Nachbarschaften nicht geniigend
Rechnung tragen. Wenn man namlich die einleitenden Begriindungen mit
den Bedingungen vergleicht, an welche sie die Nutzniessung der gestifte-
ten Pfriinden banden, stellt man fest, dass dies nicht nur leere Formeln
sind, sondern Ausdruck einer bestimmten religiosen Haltung.

89 R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 171.
90 A.FrRANZ, Die Messe, S. 25.

91 Ebd.

92 Ebd.
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1.2.7. Amtspflichten der Seelsorger

Ein anderer Weg, Einsichten in das religiose Verstiandnis des Kirchenvol-
kes zu gewinnen, fiihrt iiber die Analyse jener Dokumente, in welchen das
Rechtsverhidltnis zwischen Priester und Kirchgemeinde festgehalten
wurde. Dazu zdhlen hauptsichlich die Stiftungsurkunden. Die sogenann-
ten «Spanbriefe», die in anderen Teilen der Schweiz die Grundlage des
Dienstverhiltnisses bildeten®3, scheinen in Graubiinden nicht iiblich gewe-
sen zu sein. Die Gewohnheit indes, die gegenseitigen Rechte und Pflichten
schriftlich zu regeln, bezeugen zwei Kirchenordnungen der Landschaft
Davos. Auch wenn diese iiber die Verbreitung der genannten Dokumen-
tengattung im untersuchten Gebiet keine weiteren Aussagen erlauben, so
verkorpern sie jedenfalls fiir diese Region als wichtige Zeugnisse die seel-
sorgerischen Vorstellungen der Pfarrgenossen®4,

1.2.7.1. Die Davoser Kirchenordnung

Welche Dienstleistungen die Pfarrgenossen von ihrem Seelsorger erwar-
teten, zeigen sehr klar die beiden Kirchenordnungen der Landschaft Da-
vos, die in ihrem Aufbau sehr dhnlich sind. Es handelt sich eigentlich um
zwei Fassungen der gleichen Ordnung, eine iltere, die auf das Jahr 1466
zuriickgeht, und eine neuere aus der Zeit um 1500, welche die alte mit
zusitzlichen Bestimmungen erweitert und ergénzt. In beiden wird den
Tarifen fiir die verschiedenen Amtsverrichtungen viel Platz eingerdumt.
Einige Pflichten des Pfarrers erscheinen dabei als selbstverstindlich, wes-
halb sie nur mit Bezug auf seine Entschidigung erwihnt werden®?, so fiir
die Feier der Messe an den vier hohen Festen, fiir Begribnisse oder fiir die
Lesung der Seelenmessen und Jahrzeiten. Als besondere Pflicht wird hin-
gegen die Versehung der Kranken mit den Sakramenten betont. In der

93 Fiir die Innerschweiz siehe E. S CHWEIZER, Gemeindepatronatsrecht, S. 40ff.; C. PFAFF,
Pfarrei, S. 230.

Zu den Pflichten des Seelsorgers in der Innerschweiz vgl. C. PFAFF, Pfarrei, S. 254ff.
Theoretisch war es den Pfarrern untersagt, fiir die Spendung der Sakramente materielle
Forderungen zu stellen. Dieses Verbot wird auch in den Synodalstatuten des Bischofs
Heinrich VI. von Chur (ca. 1492) wiederholt (vgl. J. G. MAYER, Bistum Chur, 1. Bd.,
S. 520). In der Praxis wurden die sakramentalen Handlungen regelmissig entschidigt.
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Version von 1466 steht: «Item ouch, wen siech litt im land sint, dy das
haillig sackerment empfachen wend, so sol der pfarer selb zi inen gan,
wen er mag, ald im land ist»%6. Der Pfarrer war also verpflichtet, nach
Moglichkeit die Kranken zu besuchen. In der spéteren Fassung wird diese
Bestimmung detaillierter und schirfer formuliert. So musste der Pfarrer
nicht mehr einfach nach Méglichkeit hingehen, sondern «wen es nott tutt,
es sy tag oder nacht, wen er mag, old im land ist — welerlay kranckhait es
war, pestilentz oder anders, und sol die krancken in den huisren versechen
und nit haissen usser fudren oder tragen, die wil ain pfarrer dz vermag»7.
Es war also seine Pflicht, als Seelsorger den Kranken in ihrer Not beizu-
stehen, gleich ob sie ihn am Tag oder in der Nacht brauchten. Davon dis-
pensiert war er nur im Fall eigener Indisposition oder bei Abwesenheit.
Die Art der Krankheit durfte ihn von seiner Pflicht nicht entbinden. Ver-
mutlich hatten sich einzelne Pfarrer geweigert, Menschen zu besuchen, die
an gefihrlichen Krankheiten litten, um sich der Ansteckungsgefahr nicht
auszusetzen.

Wenn die Zahl der Kranken in der Pfarrei Davos so gross war, dass der
Pfarrer selbst nicht alle besuchen konnte, mussten die Kapline ihm dabei
helfen, «damit niemantz versumt ward»%. Der Trost der Sakramente auf
dem Sterbebett war den Glaubigen dusserst wichtig. Deshalb wollten sie
Geistliche haben, die im Notfall erreichbar waren: «Und wen es nott tit» —
so fihrt die Kirchenordnung fort — «und man um den pfarrer kumpt, oder
zli den andren [Kaplinen], sond sy willig sin und es nit lenger verziichen
und die litt nit Gbel enpfachen und die siechen tugenlich und gudttlich
underwisen und berichten und uff armen lttten nit hert liggen, dz sy vil
schaffen, jarzit, messen oder anders»®?. Man beachte hier die scharfe Kri-
tik der Laien an der offenbar ziemlich verbreiteten Unsitte der Geistlichen,
die Sterbenden unter Androhung der ewigen Verdammnis und mit dem
Versprechen, das ewige Leben zu erlangen, zu frommen Stiftungen zu
zwingen. Mit mehr oder weniger sanftem Druck bis hin zu offenen Dro-
hungen sorgten die Geistlichen dafiir, dass die Kirche in den Testamenten
nicht vergessen wurde. In gewissen Gegenden wurde Verstorbenen, die

96 F. JECKLIN , Davoser Spendbuch, S. 202.
97 Ebd., S. 203.

98 Ebd.

99 Ebd.
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der Kirche nichts hinterlassen hatten, sogar das kirchliche Begrébnis ver-
weigert!%, Klagen gegen den Klerus wegen Erbschleicherei waren wohl
keine Seltenheit. In einigen Stidten machten deshalb die Behorden die
Giiltigkeit der letztwilligen Verfiigung von ihrer Genehmigung abhén-
gigl0l,

Der Pfarrer von Davos diente auch als Gerichtsschreiber, und dies un-
entgeltlich, «doch das im an sinem ampt nit schaden bring»192, Papier und
Pergament lieferte ihm das Gericht. Anlésslich der Lesung von Jahrzeiten
und Seelenmessen musste er zu den Gréabern der Stifter gehen und dort fiir
ihre Seele beten. Fiir diejenigen, deren Gréber man nicht mehr kannte,
musste er vor dem Beinhaus beten, an welchem Tag es auch sei. Am
Samstag war es seine Pflicht, die Vesper in der Kirche zu singen und
nachher «um die kilchen ze gan und fir dz bain hus, mit ainem placebo
und am mentag nach der mess ouch also, mit dem rouch und wichwas-
ser» 103 Er hatte an den Prozessionen teilzunehmen — durfte sich aber auch
von einem Kaplan vertreten lassen — und musste an den Werktagen am
Morgen frith, am Freitagabend hingegen erst, wenn die Leute von der
Feldarbeit zuriickkehrten, und selbstverstdndlich sonntags die Messe
feiern!%4, In der Fastenzeit war er iiberdies verpflichtet, jeden Abend «zu
dem aue maria salue ze singen in der kilchen» 105,

Eine seiner Aufgaben war die Aufsicht iiber das moralische Verhalten
des Pfarrvolkes, das er als geistiger Leiter der Gemeinde nach dem Wort
Gottes unterrichten musste. Dabei hatte er auch dié Pflicht, Siinder zu be-
strafen. Diese Aufsichtsfunktion teilte er mit der weltlichen Obrigkeit, die

100 H.-J. GiLOMEN, Renten und Grundbesitz, S. 138; H. LIERMANN, Handbuch des Stif-
tungsrechts, S. 107f.

101 4. LierMANN, Handbuch des Stiftungsrechts, S. 107f.; H.-J. GILOMEN, Renten und
Grundbesitz, S. 139. Die Synodalstatuten des Bischofs Heinrich VI. von Chur (ca.
1492) enthalten Normen gegen die Beeintrichtigung der Freiheit der Testatoren, ihr
Testament in den Dienst frommer Zwecke zu stellen. Es wird beklagt, dass gewisse
Gemeinden fromme Legate iiber eine bestimmte Summe verboten. Gegen dieses Vor-
gehen droht der Bischof mit Exkommunikation und Interdikt (vgl. J. G. MAYER, Bi-
stum Chur, 1. Bd., S. 519). Die Gemeinden wollten auf diese Art und Weise offen-
sichtlich vermeiden, dass grosse Kapitalien aus ihrem Rechtskreis an die Kirche iiber-
gingen und somit ausserhalb ihrer Kontrolle gerieten.

102 g, JECKLIN, Davoser Spendbuch, S. 205.

103 Epd., S. 2077H.

104 Epg., S. 208, 209.

105 Ebd., S. 210.
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ihn dabei schiitzte und unterstiitzte 1. Kam er seinen Verpflichtungen
nicht nach oder verhielt er sich nicht «priesterlich und zimlich», konnte
man ihm «nach dem zitt lon geben und in lassen gan»!%7. Er stand also in
einem kiindbaren Vertragsverhiltnis und war Lohnempfanger, da die Be-
setzung der Pfriinde hier jédhrlich erfolgte!98, Ein zeitlich beschriinkter
Vertrag stellte natiirlich ein gewichtiges Druckmittel in den Hidnden der
Gemeinde dar. Der Pfarrer musste sich den Bestimmungen fiigen, wenn er
seine Stelle behalten wollte.

1.2.7.2. Die Stiftungsbestimmungen

Der wichtigste Platz unter den schriftlichen Dokumenten, die das Verhilt-
nis zwischen Gemeinde und Priester regelten, muss den Stiftungsbriefen
eingerdumt werden. Diese beinhalten verbindliche Vorschriften in bezug
auf die Amtsfithrung und gelten deshalb als Dienstvertrag. Die Stifter
hatten ndmlich gemiss Kirchenrecht die Befugnis, bindende, das neue
Amt selbst betreffende Normen festzusetzen!%?. Sie waren somit berech-
tigt, die Art und den Umfang der Dienste des Pfriindners festzulegen und
den Status der Pfriinde und das Recht der Stiftung zu definieren. Es stand
dem Bischof zu, die Zuléssigkeit der Errichtungsbedingungen zu iiberprii-
fen. Mit seiner Bestitigung erlangte die Stiftung ihre Rechtsgiiltigkeit.
Von diesem Zeitpunkt an waren weder die Stifter noch der Oberhirte be-
fugt, den Inhalt derselben zu #ndern!!0. Dessen waren sich die Stifter be-
wusst. Wenn sie in ihren Urkunden Pflichten und Verbote fiir den Pfriind-
ner festhielten, die schon im kanonischen Recht als solche definiert waren,
erlangten sie hiermit die Gewissheit, dass ihre Forderungen nicht durch
bischofliches Privileg umgangen werden konnten!!l, Dies bedeutete fiir
die Nachbarschaften und Gemeinden in einer Zeit der hdufigen Miss-

106 Epq., S. 209.

107 gpg.

108 7y den Wahlmodalititen und Anstellungsformen vgl. Teil 1, Kap. 4.3.2. und 4.3.3.

109 Die formulierten Bestimmungen konnten von den fiir die Kirchenimter geltenden
gemeinrechtlichen Regeln abweichen, durften aber nach der Lehre der Kanonisten we-

der unmogliche noch unsittliche Vorschriften enthalten. Vgl. dazu P. HINSCHIUS, Sy-
stem, 2. Bd., S. 392.

110 Epq., S. 393.
111 ygl. dazu R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 177.
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stande die Moglichkeit, die kommunale Seelsorge auf Vertragsbasis nach
ihren Wiinschen zu gestalten, ohne Eingriffe von aussen befiirchten zu
miissen.

Ihre Hauptforderung war die Teilnahme an der Eucharistiefeier. Die
Stiftungen verfolgten den Zweck, allen Leuten aus dem Dorf den Zugang
zur Messe zu ermoglichen. Deshalb musste der Priester an bestimmten
Feiertagen oder auch tdglich die Messe lesen. Folglich wird die Mess-
pflicht in den Stiftungsurkunden besonders betont; der Gottesdienst
musste moglichst «flissenklich» gehalten werden. Was darunter zu verste-
hen war, zeigen folgende Beispiele: Die Tschappiner bestimmten 1502
(75), dass der Kaplan, dem die von ihnen errichtete Pfriinde iibertragen
werde, «in der vorgnantten capell flissenklich mef3 haben sol an alle hin-
drung vnd wider red, wen er darzli geschickt wir, vs genomen ain tag in
der wuchen mag er fry sin»!12. Die Bewohner von Tschiertschen schrieben
ihrem Kaplan vor (59), er solle «fliscklichen mef haben [...] one alle hin-
derung vnnd widerred, es wére dann ain tag oder zwai in der wochen,
wann er nit darzii geschickt war»113, Dieselbe Anzahl Wochenmessen
verlangten die Nachbarn von Sur (79) und S-chanf (93). Mit «flissenklich»
meinten die Stifter also die regelméssige, d.h. tigliche, jedenfalls minde-
stens an finf Tagen in der Woche stattfindende Messfeier.

Die Sonntagsmesse gehorte zur cura und durfte — wie die Taufe und die
anderen Sakramente — nur in der Pfarrkirche und vom Pfarrer gehalten
werden!!4. Die Ubertragung des Rechts zur Abhaltung der Sonntagsmesse
auf eine Filialkapelle konnte deshalb Anzeichen dafiir sein, dass sich die
Kapelle auf dem Weg der Ablosung von der Pfarrkirche befand, denn dies
war oft der Anfang des Einbruches ins Kuratrecht.

Das Kirchenrecht unterschied feierliche, gesungene und stille Messen.
Die feierlichen fanden an wichtigen Feiertagen statt und waren dem Pfar-
rer vorbehalten. Gesungen wurden allgemein die 6ffentlichen Messen,
wihrend private Messen héufig als stille Messen gehalten wurden. Die
von den Gemeinden und Nachbarschaften gestifteten Messen waren ihrem

112 OB, S. 135.
113 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 75.
114 R FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 183.
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Zweck nach offentlich, weil sie fiir alle Gldubigen errichtet wurden!!. In
den Quellen ist immer vom Singen und Lesen der Messe die Rede.

Ausser der Feier der Messe verlangten die Stifter von den Pfarrern und
den Kuratkaplidnen, dass sie sich um die Spendung der Sakramente und die
allgemeinen Pflichten der Seelsorge kiimmerten. In einzelnen Féllen wird
auch ausdriicklich erwihnt, dass sie zu predigen hitten!16. Die Laviner
verpflichteten ihren Seelsorger zur Niederlassung im Dorf und zur Ab-
haltung des Gottesdienstes «alle sontag banentag vnd fiertag vnd sust in
der wochen» in der Kirche St. Georg zu Lavin «zu kumlichen ziten em-
siklich», ausgenommen im Fall von Krankheit oder «ander merchklicher
vrsach vnd geschaft». Er miisse auch predigen, den Glidubigen die Sakra-
mente spenden und alles tun, «so ainer pfarrer sinen vndertanen schuldig
ist ze tin»'17, In der Pfarrei Laax wurde vom Priester erwartet, dass er das
Volk betreue «mitt predigen singen vnnd lesen, ouch allem dem jhenigen,
so die seelsorg erfordert vnnd ainem pfarrer zustat, tod vnnd lebendig mitt
h6chstem vleyss vnnd sorg, wie er dan gott dem almechtigen rechnung
darumb, wie er dan schuldig ist, geben will»118,

Die genannten Forderungen lassen sich damit erkldren, dass das seel-
sorgerische Interesse der damaligen Menschen hauptsdchlich um die
Eucharistiefeier und die Sakramente kreiste. Die Sorge um das Seelenheil,
dessen Gefihrdung die Kirche stindig betonte, veranlasste die Glaubigen,
die Heilsmittel der Kirche reichlich zu nutzen. Besonders fiir Sterbende
stellte der Empfang der Sakramente die einzige Garantie zur Erlangung
des Seelenheils dar. Aus diesem Grund wiinschten sich die Stifter einen
Priester, der bei ihnen wohnte und so Tag und Nacht verfiigbar war. Die
Einhaltung der Residenzpflicht wird in den Stiftungsbriefen zur Grund-
bedingung erhoben. Die Bewohner von S-chanf wollten fiir ihre Pfriinde
einen Priester, der «allen vnnd yeden vss der gemaind zu Schgamfs vnnd
jren nachkomen zu ewigen zytten tag vnnd nacht als ain getruwer selsor-
ger mit pfarrlichen rechten vnnd gerechtikaitten» beistand!!®. In Mon
stellten die Stifter dem Abt von Pfifers als Bedingung, er solle «einen

115 Ebd., S. 178.

116 14 Laax (108), Lavin (42) und Zuoz (94).
117 B, S. 54.

118 9B, S. 202.

119 B, s. 177.
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statten pfarer vnd priester, [...] der wéssenlich stétlichen by Vns syg», fiir
ihre Pfarrei suchen!20.

Das Verlangen nach stindiger Anwesenheit eines Priesters im Dorf
wird verstdndlich, wenn man die damalige Pastoration mit der heutigen
arztlichen Versorgung vergleicht. Da die Menschen im Mittelalter we-
sentlich weniger existenzielle Sicherheit besassen als heute, ist es ein-
leuchtend, dass sie das Interessenschwergewicht auf die Rettung der Seele
legten. Der Korperlichkeit, die vergénglich war, stand als hoherer Wert die
Unsterblichkeit der Seele gegeniiber.

Die Residenzpflicht gehorte schon nach kanonischem Recht zu den
Pflichten eines Seelsorgers, sie wurde aber oft missachtet!2l. Nicht selten
liessen sich die Pfriindner durch Vikare vertreten, denen sie das officium,
d.h. die Pflichten des Amtes, gegen einen oft niedrigeren Lohn iibertrugen.
Das war auch in den inkorporierten Pfarreien der Fall!?2, Die Kirchgenos-
sen forderten deswegen auch, dass die Priester ihre Pfriinden in eigener
Person versahen. So musste der Kaplan in Zuoz (94) die Frithmesspfriinde
«selbs personlich vnnd nit durch an andren, vngeiert allen andren ge-
schefften wirden ampten pfrunden benefitien gnaden fryhaitten exemptio-
nen vnd emunitaten, versehen vnnd verwalten»!23. Dasselbe galt in
S-chanf (93)124,

Weniger Anspriiche stellten die Stifter der Bruderschaftskaplanei Unser
Lieben Frau in Maienfeld (25). Sie raumten dem Kaplan, der nur zwei
Tage in der Woche zur Lesung der Messe verpflichtet war, die Moglich-

120 OB, Dok. 20, S. 40. Die Auflage persénlicher Residenz war nicht nur auf die Pfarr-
stellen begrenzt. In Sur (79) wurde festgehalten, der Kaplan miisse «zu Sur mit huSha-
bung vnnd sonst niendert annderschwa selbs personlich sitzen, residentz thiin vnnd
wonen» (QB, Dok. 65, S. 161).

121 Der Pfarrer von Castiel, Ulrich Senn, bestimmte fiir die Pfarrei einen Stellvertreter,
weil er gleichzeitig eine Pfriinde an der Kirche St. Regula in Chur innehatte. Beide
Pfriinden hatte er von 1516 bis 1521 inne (A. v. CASTELMUR, Maladers, S. 311). Bi-
schof Heinrich VI. von Chur hielt es fiir notig, in den Synodalstatuten (ca. 1492) die
Geistlichen seiner Ditzese nochmals an die Pflicht personlicher Residenz zu erinnern.
Streng verboten wurde die Pfriindenhiufung (vgl. J. G. MAYER, Bistum Chur, 1. Bd.,
S.517-518).

122 (Jber die Missstinde in den inkorporierten Pfarreien der Innerschweiz und den Wider-
stand der Gemeinden gegen das Inkorporationswesen vgl. C. PFAFF, Pfarrei, S. 21 1ff.
Fiir Graubiinden vgl. I. MULLER, Die Inkorporation der Disentiser Klosterpfarreien.

123 OB, S. 183.

124 0B, S. 178.
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keit ein, sich in seinem Dienst vertreten zu lassen, aber «nit mit kaplonen
ze Mayenfeld, sunder mit andern»!2, Vermutlich wollte die Bruderschaft
auf diesem Weg vermeiden, dass die anderen Priester der Stadt von ihren
Verpflichtungen abgelenkt oder zusitzlich belastet werden konnten. Hier
war die personliche Anwesenheit des Kaplans fiir die Dorfgemeinschaft
nicht notwendig, da es nicht direkt um die seelsorgerliche Betreuung der
Einwohner ging. Denn neben dem Pfarrer amteten in Maienfeld bereits
zwei Kapline. Die Auflage der Residenzpflicht im Dorf und das Verbot,
sich im Amt vertreten zu lassen, finden sich demnach eher dort, wo die
Gemeinde auf die Betreuung durch den Pfriindner angewiesen war.

Die Nachbarschaft Waltensburg liess sich von ihrem Pfarrer das Ver-
sprechen schriftlich bestétigen, die Pfriinde personlich zu versehen; sie
erlaubte ihm allerdings, sich durch einen Vikar vertreten zu lassen, unter
dem Vorbehalt, ihn bei der Wahl seines Stellvertreters zu beraten. Zudem
musste er einen Vikar, der sich nicht an die Vereinbarungen hielt, von der
Pfriinde entfernen!26.

Tausch- und Verkaufsverbote fiir die Pfriinden sind in den Stiftungsur-
kunden ebenfalls keine Seltenheit. Denn es kam des 6fteren vor, dass ein
Pfarrer auf sein Benefizium zugunsten eines anderen Priesters gegen eine
lebenslingliche Pension verzichtete!2”. Diese Praktik schmiilerte aber die
Pfriinde, weil der eigentliche Seelsorger nicht mehr iiber alle Ertriige aus
dem Amt verfiigte. Die Konsequenz war, dass die ausfallenden Einkiinfte
nicht selten durch zusitzliche Leistungen der Gemeinde gedeckt werden
mussten.

125 R, JECKLIN, Anstellung, S. 86.

126 @B, Dok. 15, S. 30.

127 Vgl. H. E. FEINE, Kirchliche Rechtsgeschichte, S. 360. Da die Verleihung eines geistli-
chen Amtes auf Lebenszeit erfolgte, wurden den Priestern gewisse Anspriiche auf ihre
Pfriinden anerkannt. Die Resignation als Verzicht auf die Pfriinde erhielt im Spét-
mittelalter die Bedeutung von «cedere in favorem alterius». Sie wurde faktisch ein In-
strument des Amterhandels. Dazu H. P. NEUHEUSER, Amterhandel und Laienkollation
am Niederrhein. Der Streit um die Besetzung der Kapelle zu St. Hubert, in: ZRG KA
110 (1994), S. 249-280, S. 265f. 1508 iiberliess der Priester Christian Strub, Domherr
zu Chur, dem Cristoforus von Rhiziins die Pfarrei Flims unter Vorbehalt einer le-
bensldnglichen Pension von 20 Gulden. Dies geschah mit Erlaubnis des Abtes von Pfa-
fers als Lehensherrn der Pfarrei (K. WEGELIN, Abtei Pfivers, Nr. 851-853). Eine Pen-
sion von 20 Gulden zugunsten von Ludwig Lerman, der die Pfarrei Castiel resigniert
hatte, bestimmte der Bischof von Chur, als er vor 1488 die Pfriinde Benedikt Inenga
tibertrug (C. WIRZ, Regesten, 5. Heft, Nr. 218).
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Die Bewohner von Lavin (42) schrieben dem Priester vor, die Pfriinde
mit «niemer [zu] vertuschen verwechxslen noch mit andren priestern ver-
wesen» zu lassen!28, Der Kaplan in Sur (79) durfte die Pfriinde «nit hinge-
ben vertuschen oder verennderen on des lehenherren vnnd vnnser [der
Kirchgemeinde] gunst wissen vnnd willen»!2%, Wenn der Pfarrer oder Ka-
plan nicht mehr imstande war, sein Amt zu verrichten, musste er auf seine
Rechte verzichten, damit die Pfriinde offiziell frei wurde und durch einen
anderen Geistlichen ordentlich besetzt werden konnte. Aus diesem Grund
verordnete die Nachbarschaft Laax (108), ihr Pfarrer diirfe seine Pfriinde
«nit resignieren hingeben vertuschen oder manncherlay ander weg veren-
deren» ohne Wissen und Erlaubnis des Abts von St. Luzi in Chur als
Lehensherrn der Pfarrei. Das Benefizium resignieren diirfe er einzig, in-
dem er es «in gedachts heren zu sant Lutzin oder syner nachkumen handen
widerumb fry ledig vnbeschwert» iibergebe!39,

Noch deutlicher driickten sich die Nachbarschaften S-chanf und Zuoz
aus!31. Die Zuozer verlangten im Falle eines Verzichts von ihrem Kaplan,
dass er die Pfriinde «on alle beschwernul3 oder pension» in die Hénde des
Domkapitels oder der Nachbarschaft zuriicklege, damit sie mit einem
neuen Kaplan gemidss den Stiftungsbestimmungen besetzt werden
konne!32.

Unter den Forderungen an die Seelsorger findet man vereinzelt auch das
Singen der Matutin und der Vesper sowie das Begehen der Jahrzeiten, dies
besonders fiir die Seelen der Stifter, deren Namen von der Kanzel zu ver-
lesen seien. Der Pfarrer von Brigels musste beispielsweise «alle jar zii den
vier temper zitten vff den donstagen» die Messe feiern, von der Kanzel die
Namen der Stifter der Frithmesse verkiinden, fiir sie «bitten» und die Jahr-
zeit begehenl33, Als Gegenleistung konnte er von den Vorteilen profitie-
ren, die ihm dank der Schaffung einer zusétzlichen Priesterstelle im Dorf
zugute kamen. Die Pfarrassistenz gehorte in Brigels zu den wichtigsten
Aufgaben des Kaplans der neugestifteten Frithmesse. Dessen Pflichten
gegeniiber dem Pfarrer und den Dorfbewohnern wurden detailliert aufgeli-

128 OB, S. 54.

129 9B, Dok. 65, S. 161.

130 oB, s. 202.

131 Die Formulierungen lauten auch in diesem Fall sehr ihnlich.

132 9B, s. 183.

133 QB, S. 44. Vgl. auch die Stiftungsurkunden von Kiiblis (17) und Maienfeld (25).
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stet. Sie erstreckten sich von der Assistenz bei der Lesung der Messe und
beim Singen von Matutin und Vesper liber die Hilfe bei der Feier des
Gottesdienstes an den wichtigen Festtagen bis hin zu seinem Einsatz in der
Seelsorge im Fall von Krankheit, Abwesenheit oder Uberlastung des
Kirchherrn (Vertretungspflicht).

Die Pfarrassistenz galt allgemein als eine der hidufigsten Pflichten der
Minderpfriindner!34. Im Falle von Brigels lisst sich dennoch eine gewisse
Unzufriedenheit der Kirchgenossen hinsichtlich der Betreuung durch den
Pfarrer herauslesen. Das bedeutet allerdings nicht, dass dieser sein Amt
mangelhaft ausgeiibt hitte. Es kann durchaus sein, dass die ihm aufgebiir-
deten Pflichten seine Krifte iiberstiegen und die Dorfbewohner deshalb
die Versorgung als unzulidnglich empfanden. Die Stiftung einer Minder-
pfriinde bot sich deshalb als eine befriedigende Losung an.

Auch mit der Frithmessstiftung in Zuoz (94) wurde die Absicht verfolgt,
der Dorfgemeinde die Dienste eines zusitzlichen Priesters zu sichern, der
«tag vnnd nacht als an getruwer sel sorger» seinen Pflichten nachkam. Die
Zuozer setzten ihn aber auch als Pfarrhelfer in Notsituationen ein. In re-
guldren Zeiten durfte er die pastoralen Funktionen nur «mit gunst aines
pfarrers zu Zutz vand wann er durch yn erfordret wirt» ausiiben. Wenn
allerdings in der Pfarrei Krankheiten ausbrachen, musste er den gesunden
Menschen die Sakramente spenden, wihrend der Pfarrer die Betreuung der
Kranken iibernahm!33. Durch die Errichtung einer zusitzlichen Pfriinde
sicherte sich das Dorf also eine kontinuierliche Seelsorge und entlastete
gleichzeitig den Pfarrer in Krisenzeiten, damit dieser sich den Kranken
und Sterbenden widmen konnte 136,

Die Errichtung einer zusitzlichen Seelsorgestelle in einem Pfarrdorf,
meist in Form einer Friihmesspfriinde, verfolgte ein klares Ziel: dem Pfar-

134 Sje wird z.B. auch in der Stiftungsbestitigung fiir Lohn (24), in der Errichtungsurkunde
der Frithmesse in Zuoz (94) und in der Urkunde fiir die Teilung der Pfriinde zwischen
Seewis und Fanas erwidhnt (QB, Dok. 36). Siehe dazu die Ergebnisse von
R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 184ff.

135 3B, S. 180.

136 Dags der Stiftung einer Kaplanei oft die Absicht zugrunde lag, nicht nur das seelsorg-
liche Angebot im Alltag zu erweitern, sondern auch in Notfillen und in schwierigen
Zeiten die kirchliche Betreuung zu sichern, geht auch aus der Urkunde hervor, mit der
die Landschaft Rheinwald Marti Filpen die Stiftung einer Kaplanei bewilligte (39). Die
Gemeinde gab ihre Zustimmung unter der Bedingung, dass der Kaplan «dem land in
nétten helfen [...] viirsorgen».
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rer, auf dessen Wahl die Kirchgemeinde oft keinen Einfluss nehmen
konnte, stellte sie einen Geistlichen gegeniiber, dessen Pflichten sie selber
bestimmte. Vom Kaplan verlangte sie dann, was sie vom Pfarrer nicht
oder nicht hinreichend bekam.

Die Pflicht der Pfarrassistenz oder -vertretung fdllt bei Kaplaneistiftun-
gen in Filialdorfern ganz oder grosstenteils weg. Dies erklirt sich damit,
dass die Entfernung vom Pfarrdorf eine solche Aufgabe als nicht sinnvoll
erscheinen liess. Sie blieb — wenn iiberhaupt — nur auf bestimmte Sonn-
und Feiertage oder auf den Kirchweihtag der Pfarrkirche begrenzt, Tage,
an denen der Kaplan sich oft in feierlicher Prozession mit seinem Volk in
die Pfarrkirche begeben musste!3”.

Die Nachbarschaften wiinschten sich Priester, die fiir das Amt fachlich
wie auch personlich geeignet waren!38, In der Nachbarschaft Arvigo (18)
mussten die Messen «per bonos et idoneos sacerdotes» gelesen werden!39,
Die Bewohner der Pfarrei Trin/Tamins, die durch einen Schiedsspruch von
1459 in zwei selbstdndige Pfarreien geteilt wurde, verlangten von ihrem
Lehensherrn, dem Freiherrn von Hewen, die Besetzung einer jeden Kir-
che mit einem «besundern erbern priester» 140,

In anderen Fillen driickten die Stifter ihre Vorstellungen von Amtsfiih-
rung und Lebensstil ihres Pfriindners noch deutlicher und detaillierter aus.
Die Zuozer (94) verlangten, dass ihr Kaplan «togenlich vnnd gelert och nit
offenlich trincker krieger spyler oder buler» seil4!. Er miisse sich so ver-
halten, dass «kain clag vber yn gange, wie er dann sollichs gegen got vnnd
der wellt verantwurtten wolle», und seine Haltung miisse allgemein
«pristerlich» sein. Sein Amt diirfe er «nit vntogenlich vnnd vngeschickt»
versehen!“2, In eine dhnliche Richtung bewegen sich die Forderungen der

137 In der bischéflichen Bestitigung der Kaplaneistiftung in Lohn (24) wurde festgelegt,
dass der Kaplan sich «in festivitatibus nativitatis, resurreccionis Christi, pentecosten,
assumpcionis beatissime Marie virginis, dominica palmarum et dedicacionis seu pa-
trocinii ecclesie parrochialis et quolibet mense per unam diem dominicam cum suo po-
pulo» in die Pfarrkirche begeben und dort die feierliche Messe abhalten musste, QB,
S. 26.

138 ygl. dazu auch R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 194ff.
139 B, s. 8.

140 B, . 20.

141 B, S. 182.

142 3B, S. 183.

46



Bewohner von S-chanf (93)143. Im Stiftungsbrief von 1501 (74) forderte
die Nachbarschaft Bever, dass das Domkapitel als Patronatsherr dem Bi-
schof «capellanum honestum et discretum moribus et vita conmendatum
actu in sacerdocio constitutum in divinis ydoneum et expeditum» prisen-
tiere144, In der bischoflichen Bestitigung wird iiberdies festgehalten, dass
der Priester ein Weltgeistlicher sein miisse!#.

Da die Gemeinden und Nachbarschaften ihre Forderungen beziiglich
der Amtsfithrung, der seelsorgerischen Pflichten und der personlichen
Eignung des Priesters in ithren Stiftungsurkunden festhielten, gelang es
ihnen indirekt, auch dann Einfluss auf die Wahl des Seelsorgers auszu-
iiben, wenn ihnen das Wahlrecht nicht zustand. Im Fall, dass der Kaplan
die ihm auferlegten Pflichten nicht erfiillte, machte er sich vertragsbrii-
chig. Die Stifter konnten deshalb rechtlich gegen ihn vorgehen.

Sanktionen gegen Verletzung der Vertragsbedingungen werden verein-
zelt in den Stiftungsbriefen erwihnt. Am deutlichsten formulierten es die
Bewohner von Brigels: handelt der Kaplan gegen den Willen des Pfarrers
oder der Nachbarschaft, darf ihm die Pfriinde entzogen werden. Seine Ver-
fehlung muss jedoch zuerst von einem aus drei Pfarrgenossen bestehenden
Ausschuss als solche erkannt und beurteilt werden!4¢. Eine so rigorose
Androhung von Strafe findet man allerdings in keinem anderen Doku-
ment. Geldufig sind hingegen Formulierungen, die den Priester daran er-
innern, dass er sich fiir sein Handeln vor Gott und den Menschen zu ver-
antworten habe. Der Kaplan in Zuoz musste sich so verhalten, «wie er
dann sollichs gegen got vnnd der wellt verantwurtten wolle»!47. Wenn er

143 OB, Dok. 71.

144 B, S. 123.

145 QB, S. 127. Beziiglich dieser Forderung weist R. Fuhrmann darauf hin, dass sie aus-
schliesslich bei inkorporierten Pfarreien gestellt wurde. Damit konnten sich die Ge-
meinden gegen die Besetzung ihrer gestifteten Pfriinden mit Ordenspriestern wehren
(R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 194). Im Gebiet der Drei Biinde kommt diese For-
derung dusserst selten vor. In der Stiftungsurkunde von 1525 rdumte die Gemeinde
Laax (108) dem Kloster St. Luzi in Chur, dem die Pfarrei inkorporiert war, sogar expli-
zit das Recht ein, die Pfarrstelle mit einem seiner Ordenspriester zu besetzen: «der
vorgemelt her zu Sant Lucin oder syne nachkomen [sollen] gut macht vnnd gwalt ha-
ben, vnnss ainen [...] ersamen zuchtigen priester seins conuents oder sunst ain, der
gutter sitten namens wandels vnnd lumdens sy, zugeben» (QB, S. 202). Der Akzent
liegt hier eher auf der personlichen Eignung des Priesters als auf seinem Status.

146 (OB, S. 42f.

147 0B, S. 183.
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gegen den Vertrag verstiess, machte er sich strafbar, doch auch ein vor
weltlichem Gericht Schuldloser hatte gemiss damaliger Denkweise im
Jenseits vor Gott Rechenschaft abzulegen.

Pflichtversdumnisse wurden gelegentlich auch mit Lohnabziigen oder
Verweigerung der vorgesehenen Entschidigung bestraft. So drohten die
Bewohner von Tschierv im Miinstertal, dem Pfarrer von Taufers die ver-
einbarten 16 Mark Schmalz nicht auszurichten, falls er am St. Margare-
thentag in Tschierv die Messe nicht halten werdel48,

148 K1A Miistair XVI.
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