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EINFUHRUNG
1. Problemstellung

Am 10. Januar 1505 reichten die Abtissin Margaretha von Reitnau und die
Chorfrauen des Klosters St. Peter in Cazis als Lehensfrauen der Pfarrkir-
che St. Johann Baptist auf Hochrialt (Domleschg) an Bischof Heinrich VI.
von Chur ein Gesuch ein mit der Bitte, die Filialkirche St. Maria in Thusis
zur Pfarrkirche zu erheben!. St. Johann war die Mutterkirche des ganzen
Tales, sie sei aber — wie in der Bittschrift erklart wird — «hoch vnnd
vngelégen», weshalb die Pfarrgenossen sie nur unter grossen Schwierig-
keiten und nicht ohne Lebensgefahr besuchen konnten. Folglich seien
viele Kinder ohne Taufe und zahlreiche Kranke ohne die Sterbesakra-
mente aus dieser Welt geschieden, die Toten habe man nicht in der ge-
weihten Erde begraben konnen, und auch gesunde Menschen seien am
Besuch des Gottesdienstes gehindert worden. Aus diesem Grund — und
nicht zuletzt wegen der Zunahme der Bevolkerung, die sich «mit der zyt
gemeredt vnnd sich zérstrowt [...] jn den circklen vnnd marcken dersélben
pfarr an gélégen ennd gethdn vnnd wonhaft gemacht» — hiitten die Talbe-
wohner in den Dorfern «cappellen vnnd kilchen, die man nempt filial»,
gebaut, diese mit Eigengut dotiert und darin Kaplaneipfriinden gestiftet.
Allméhlich seien die Sakramente mit bischoflicher Erlaubnis von der Mut-
terkirche St. Johann Baptist auf die Kirche St. Gallus in Portein iibertragen
worden, und der Pfarrer habe dorthin seinen Wohnsitz verlegt. Doch
dieses Gotteshaus sei jetzt zu klein, um die wachsende Zahl der Glaubigen
zu fassen, deren Betreuung die Krifte eines einzigen Pfarrers iibersteige.
Es sei deshalb dringend notwendig, die Kirche St. Maria in Thusis,
inzwischen mit einer Pfriinde und den Sakramentsrechten ausgestattet, zur
Pfarrkirche zu erheben?. Am 21. Januar 1505 erfiillte Bischof Heinrich VI.
von Chur die Bitte3.

Die zitierte Quelle veranschaulicht den Zersplitterungsprozess einer
mittelalterlichen Grosspfarrei in einem Tal des heutigen Kantons Grau-
biinden: Hier deckte im Hochmittelalter vielerorts eine einzige Kirche die

1 QB, Dok. Nr. 62.
2 Ebd., S. 143f.
3 QB, Dok. Nr. 63.



religiosen Bediirfnisse eines oft recht grossen Pfarrsprengels®. Mit der Zeit
wuchs die Zahl der Gotteshduser erheblich. Die «parochia de Rialt» um-
fasste laut Einkiinfterodel des Bistums Chur von 1290/1298 die Nachbar-
schaften Urmein, Sarn, Masein, Portein, Dalin, Pridz, Tartar, Thusis und
Flerden®. Wann in all diesen Dorfern eine Kirche errichtet wurde, ldsst
sich nicht mit Bestimmtheit sagen. Die &lteste ist, nach Angaben des er-
wihnten Gesuchs von 1505, St. Gallus in Portein. Ihr folgen jene von
Thusis, Flerden, Masein, Tschappina (das im Laufe des 13. Jahrhunderts
eine Dauersiedlung wurde), Prdz und Tartar. Die Bewohner von Dalin, die
bis 1522 nach Prédz zur Kirche gingen, begannen erst in diesem Jahr mit
dem Bau einer eigenen Kapelle. Um 1520 amteten im Gebiet der alten
Pfarrei Heinzenberg schon vier Pfarrer (in Portein, Thusis, Tschappina
und Priz) und drei Kapldne®. In anderen Pfarreien verlief die Entwicklung
dhnlich: Das Prittigau umfasste um 1400 fiinf Pfarreien. 120 Jahre spiter
zihlte das Tal sechs Pfarrkirchen, acht Kapellen mit Kuratrecht, drei Ka-
pellen ohne Kuratrecht und eine Friihmesse in der Pfarrkirche zu Schiers’.
Die Bauinitiative und die finanzielle Belastung dieser Stiftungstétigkeit
lagen zum grossen Teil — wie die zitierte Quelle zeigt — bei den Gldubigen
selber, die deshalb als massgebliche Gestalter des kirchlich-religidsen Le-
bens des Spiitmittelalters betrachtet werden miissen®. Diese Feststellung ist
von zentraler Bedeutung, denn sie tragt dazu bei, die traditionelle Sicht-
weise eines hauptsichlich als Objekt der Seelsorge wahrgenommenen Kir-

Dazu siehe I. MULLER, Die riitischen Pfarreien des Friuhmittelalters, in: Schweizerische

Zeitschrift fiir Geschichte 12 (1962), S. 449-497; DERS,, Zur churritischen Kirchenge-

schichte im Frithmittelalter, in: JHGG 99 (1969), S. 1-107; H. BERTOGG, Beitrige. —

Zum Thema siehe auch H. BUTTNER/I. MULLER, Frithes Christentum im schweizeri-

schen Alpenraum, Einsiedeln-Ziirich-Kéln 1967.

5> E. CAMENISCH, Entwicklung, S. 22-23.

Vgl. das «Registrum clericorum seu sacerdotum beneficiatorum tocius diocesis Curien-

sis» (RC) im BAC, gedruckt bei O. VASELLA, Statistik des Bistums Chur, S. 284ff.

7 Ebd., S. 284. Vgl. auch das «Registrum librorum horarum» (RLH) im BAC, unge-
druckt. In dieser Zeitspanne hatte die alte Pfarrkirche St. Maria auf Schloss Solavers
ein dhnliches Schicksal erlitten wie die Pfarrkirche St. Johann Baptist auf Hochrialt:
Sie hatte ihre Pfarrechte an die Kirche St. Lorenz in Seewis abgetreten und war deshalb
faktisch zur Filiale abgesunken. Die Kirche in Valzeina wurde erst 1523 zur Pfarrkir-
che erhoben (DG I/1, S. 108).

8 Vgl. dazu Teil 1, Kap. 1.2.3.



chenvolkes? zu indern und diesem eine neue, wesentliche Stellung als
mitwirkenden Faktor einzurdumen.

Stiftungen kennt die Kirche seit den Anfingen ihrer Geschichte. Wegen
des hierzu notwendigen Kapitals blieben diese allerdings lange Zeit den
Reichen vorbehalten. Bis zum 12. Jahrhundert haben fast ausschliesslich
Konige und Adlige Gotteshduser gestiftet. Mit der Herausbildung einer
wohlhabenden stiadtischen Schicht erlebte das Stiftungswesen einen Auf-
schwung durch die Errichtung zahlreicher Privatkapellen und Seelenmes-
sen als Seelgerite!? fiir den Stifter und seine Familie. Dieses Phinomen
schien freilich die ldndliche Bevolkerung nicht erfasst zu haben. Das von
den Historikern entworfene Bild der biuerlichen Religiositit erinnert mit
ihren animistisch-magischen Frommigkeitspraktiken mehr an heidnische
Riten als an das Christentum!!. Bekanntlich vertritt die neuere Volkskul-
turforschung die Meinung, dass sich die Christianisierung der Bevolke-
rung erst im spiteren 16. und 17. Jahrhundert vollzogen hat!2. Neue Stu-
dien haben diese Interpretation jedoch widerlegt und gezeigt, dass sie auf
Unkenntnis der Verhiltnisse auf dem Land zuriickzufiihren ist'3. Denn ein

Diese Ansicht leitet sich vom kanonischen Recht her, das die Pfarrgemeinde aus-
schliesslich als Objekt der cura animarum betrachtet. Vgl. H. E. FEINE, Kirchliche
Rechtsgeschichte, S. 357f.; F. X. KUNSTLE, Die deutsche Pfarrei, S. 9.

10 Seelgerite = Fiirsorge, Ausriistung fiir die Seele. Vgl. F. KLUGE/A. GOTZE, Etymo-
logisches Worterbuch der deutschen Sprache, 10. Aufl. Berlin 1951, S. 258, Art. «Ge-
rat>».

Vgl. u.a. J. TOUSSAERT, Le Sentiment religieux en Flandre a la fin du Moyen Age,
Paris 1963; M. LAUWERS, «Religion populaire», culture folklorique, mentalités. Notes
pour une anthropologie culturelle du moyen 4ge, in: Revue d'histoire ecclésiastique 82
(1987), S. 221-258; R. vAN DULMEN, Volksfrommigkeit und konfessionelles Christen-
tum im 16. und 17. Jahrhundert, in: W. SCHIEDER (Hrsg.), Volksreligiositit in der mo-
dernen Sozialgeschichte, Gottingen 1986, S. 14-30.

P. CHAUNU, Le temps des Réformes. Histoire religieuse et systeme de civilisation,
Paris 1975; J. DELUMEAU, Le catholicisme entre Luther et Voltaire, Paris 1971;
R. MUCHEMBLED, Culture populaire et culture des élites dans la France moderne (XV*-
XVIIF siécles), Paris 1978, deutsch: Kultur des Volkes — Kultur der Eliten, 1982.

Die Frommigkeit der Bauern gehorte lange nicht zu den Schwerpunkten der Forschung.
Erst in den 1980er Jahren startete ein vom Schweizerischen Nationalfonds gefordertes
Forschungsprojekt unter der Leitung von Prof. Dr. P. Blickle, Historisches Institut der
Universitit Bern, mit dem Arbeitstitel «Bauer und Reformation im oberdeutsch-
schweizerischen Raum» erste wichtige Untersuchungen. Die Resultate sind u.a. in den
Sammelbidnden: P. BLICKLE (Hrsg.), Zugiinge zur biuerlichen Reformation; — Biuerli-
che Frommigkeit und kommunale Reformation; P. BLICKLE/J. KUNISCH (Hrsg.), Kom-
munalisierung und Christianisierung, und in den Monographien von F. CONRAD,

11

12

13

3



wichtiges Phidnomen ist bis heute ausser acht gelassen worden: die kom-
munale Stiftungstitigkeit. Die Bauern beteiligten sich wohl an der Errich-
tung von Kapellen und Pfriinden, kaum aber als Privatpersonen, sondern
vielmehr als «Gemeinde».

Voraussetzung fiir die Entstehung einer genossenschaftlichen Form der
Religionsausiibung war natiirlich die Herausbildung der Gemeinde als
neues soziales Gebilde im 12./13. Jahrhundert !4, Sie iibernahm, parallel
zur Zunahme ihres wirtschaftlichen und politischen Gewichts, auch Auf-
gaben im religiosen Bereich, um die seelsorgerische Betreuung ihrer An-
gehorigen, der Armen und der Reichen, zu sichern. Als ausschlaggebend
fiir eine stirkere Beteiligung breiter Schichten an den kirchlichen Stiftun-
gen erwies sich indes die Verdnderung der Besitzverhilinisse auf dem
Land im Spétmittelalter. Durch die Verbreitung der Erbleihe, die nach und
nach andere fiir die Bauern ungiinstigere Leiheformen ersetzte, gewannen
diese Eigentumsrechte iiber den bewirtschafteten Boden!>. Doch auch die
Lockerung der kanonischen Vorschriften, die bei einer Stiftung die Uber-
tragung von Nutzungsrechten anstatt der vorgeschriebenen liegenden Gii-
ter zuliess, trug dazu bel.

Die Reformation bremste die Stiftungstatigkeit, nicht aber den religio-
sen Eifer. Untersuchungen von H. R. Schmidt iiber die Sittenzucht in den
Landgemeinden der Friihneuzeit haben gezeigt, dass die Normen, die das
dorfliche Leben regelten, sich im 16. und 17. Jahrhundert stark an der
christlichen Ethik orientierten. Diese galt ndmlich als Handlungsrahmen
fiir das Sozialverhalten der Gemeindemitglieder!©.

Die aktive Rolle der lindlichen Gemeinden bei der Gestaltung des
kirchlichen Lebens zwingt zum Uberdenken des traditionellen Bildes der

Reformation in der biuerlichen Gesellschaft; P. BLICKLE, Gemeindereformation;
P. BIERBRAUER, Die unterdriickte Reformation, veroffentlicht worden. In welchem
Umfang die lindliche Bevolkerung im Tirol an Mess- und Pfriindstiftungen teilnahm,
zeigt P. BIERBRAUER, Die unterdriickte Reformation, S. 22ff. — Fiir den Thurgau vgl. H.
v. RUTTE, Kontinuitét; fiir Siiddeutschland R. FUHRMANN, Dorfgemeinde und Pfriind-
stiftung; DIES., Die Kirche im Dorf; DIES., Kirche und Dorf. — Uber die Innerschweiz
siche C. PFAFF, Pfarrei, S. 216ff.

14 vgl. dazu P. BIERBRAUER, Aufstieg der Gemeinde.

15 Zur Erbleihe in Graubiinden siche O. P. CLAVADETSCHER, Die Anniherung der spiit-
mittelalterlichen Erbleihe im nordalpinen Graubiinden an das freie Grundeigentum, in:
DERS., Ritien im Mittelalter, S. 505-522.

16 1 R. ScuMIDT, Uber das Verhiltnis von ldndlicher Gemeinde und christlicher Ethik;
DERSs., Dorf und Religion.



Volksfrommigkeit. Das Vorhandensein abergldubischer und magischer
Praktiken ist zwar nicht zu ilibersehen, die neuen Studien zeigen aber ein
differenzierteres Bild des Volksglaubens und lassen erkennen, dass die
Bauern im Spitmittelalter durchaus eine kirchlich gebundene Frommigkeit
pflegten, und dies keineswegs nur als eine Leerform, die sie mit archai-
schen Glaubensvorstellungen fiillten, indem sie die kirchlichen Riten und
Sakramentalien als magisch-apotropdische Formeln und Mittel verstanden
und verwendeten!”. Sie besassen, wie ihre Stiftungen beweisen, klare Auf-
fassungen von der Seelsorge und kannten die Kernaussagen der christli-
chen Lehre, die fiir sie wegweisend im Alltag waren. Was sie durch ihre
Bemiihungen erreichten, ist eine eindeutige Verbesserung der seelsorgeri-
schen Betreuung: Wihrend der rund 100 Jahre vor der Reformation nahm
in vielen deutschsprechenden Gebieten die Zahl der Priesterstellen um 20—
30% zu. Die Stiftungen, die diesem Zuwachs der Seelsorgerstellen zu-
grunde lagen, wurden hauptsidchlich von den Gldubigen selber getitigt,
und zwar unter erheblichen finanziellen Opfern, denn die Grundausstat-
tung fiir eine Pfriinde betrug etwa 600-800 Gulden, eine sehr hohe Sum-
me, besonders fiir kleine Siedlungen. Hauptanliegen der Bauern war der
Ausbau der sakramentalen Versorgung; es stand also ein rein religioses
Interesse im Vordergrund. Was sie unter einer guten Seelsorge verstanden,
geht aus den Bedingungen hervor, an welche sie den Genuss der von ihnen
gestifteten Pfriinden kniipften. Die Forderungen betrafen die regelmissige
Lesung der Messe, was sie moglichst auf alle Tage der Woche auszudeh-
nen versuchten, die Taufe der Kinder am Ort, die Spendung der Sakra-
mente und die Bestattung der Toten im Dorf selber!8,

Die Religion als Angelegenheit der Gemeinde zu betrachten, war kei-
neswegs eine typische Erscheinung der ldndlichen Gesellschaft. Die Un-
tersuchung der Gemeindereformation von P. Blickle hat gezeigt, dass das
Religionsverstindnis der Biirger und Bauern in der Reformationszeit
strukturelle Gemeinsamkeiten aufweist!. Deshalb kann man das Phino-
men, welches als «Kommunalisierung der Kirche» umschrieben worden

17 Dieser Meinung ist z.B. J. Grabmayer, der in seiner Untersuchung iiber den Volksglau-

ben in Kérnten behauptet, das Spatmittelalter sei wohl ein kirchliches, nicht aber ein
christliches, d.h. von der katholischen Lehre durchdrungenes Zeitalter gewesen
(J. GRABMAYER, Volksglauben, S. 13).

18 Vgl. dazu R. FUHRMANN, Kirche und Dorf.

19 p. BLICKLE, Gemeindereformation, S. 110ff.



ist20 — d.h. das Bestreben der Gemeinden, ihre Kompetenzen auf den
kirchlichen Bereich auszudehnen —, als eine allgemeine Tendenz zur
Selbstverwaltung, die sich im Spitmittelalter sowohl im bzuerlichen als
auch im stadtischen Milieu abzeichnete, betrachten.

Die unternommenen Anstrengungen liessen die erhofften Resultate bald
erkennen: Aus den «Pfarreruntertanen»?! entstand vielerorts schon vor der
Reformation die auf genossenschaftlicher Basis organisierte Kirchge-
meinde?2. Der Amtskirche stellten Biirger und Bauern eine «Gemeinde-
kirche» entgegen, die von ihnen selber finanziert und verwaltet wurde und
somit ihren religiosen Bediirfnissen entsprach.

2. Untersuchungsgegenstand

In der vorliegenden Arbeit wird der am Historischen Institut der Univer-
sitit Bern entwickelte und hier kurz skizzierte Forschungsansatz weiter-
verfolgt. Im Zentrum stehen die Fragen, wie Bauern in der korporativen
Form ihrer Gemeinden der Religion gegeniibertraten und welche Ansprii-
che sie an die Kirche stellten. Untersucht werden deshalb nicht private
Initiativen zur Forderung des Seelenheils, wie z.B. individuelle Stiftungen

20 per Begriff wurde erstmals von P. Blickle in bezug auf die Gemeindeforschung ver-
wendet, vgl. P. BLICKLE, Gemeindereformation, S. 179ff. Zum Kommunalismusmodell
sieche DERS., Der Kommunalismus als Gestaltungsprinzip zwischen Mittelalter und
Moderne, in: N. BERNARD/Q. REICHEN (Hrsg.), Gesellschaft und Gesellschaften. Fest-
schrift zum 65. Geburtstag von Prof. Dr. Ulrich Im Hof, Bern 1982, S. 95-113; DERS.,
Kommunalismus, Parlamentarismus, Republikanismus, in: Historische Zeitschrift 242
(1986), S. 529-556; DERS., Kommunalismus und Republikanismus in Oberdeutsch-
land; DERS., Kommunalismus. Begriffsbildung in heuristischer Absicht, in: DERS.
(Hrsg.), Landgemeinde und Stadtgemeinde in Mitteleuropa. Ein struktureller Ver-
gleich, Miinchen 1991, S. 5-38.

Zur Definition der Pfarrgemeinde siehe K. S. BADER, universitas subditorum parochiae
— des pfarrers untertanen. Die Gliubigen schuldeten ihrem Pfarrer Gehorsam und stan-
den ihm als «Untertanen» gegeniiber.

Bader weist darauf hin, dass die Vorstellung, die Kirchgemeinde sei erst nach der Re-
formation entstanden, anhand dieser Uberlegungen sich als unrichtig erweist. Die Re-
formation erkannte als Rechtsform an, was sich schon vorher in der Praxis etabliert
hatte, vgl. K. S. BADER, Dorfgenossenschaft, S. 183. Die Entwicklung der Pfarrge-
meinde vom Objekt der seelsorgerischen Titigkeit des Pfarrers zur «Kirchengenossen-
schaft» erldutert anhand der osterreichischen Weistiimer auch F. X. KUNSTLE, Die
deutsche Pfarrei, S. 9ff.
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von Kapellen oder von Messen fiir die Seele des Stifters und seiner Ange-
horigen, sondern vielmehr die Formen der Frommigkeit, mit denen das in
Gemeinden organisierte Kirchenvolk seine religiosen Uberzeugungen zum
Ausdruck brachte. Die Frommigkeit wird also aus dem Blickwinkel des
kollektiven religiosen Handelns heraus interpretiert.

Die Studie erfasst das seit jeher zum Bistum Chur gehorende Gebiet der
Drei Biinde (Grauer Bund, Gotteshausbund und Zehngerichtenbund, seit
1803 Kanton Graubiinden)?3. Das Puschlav bleibt unberiicksichtigt, da es
zur Diozese Como gehorte. Das erforschte Gebiet erhielt seine Prigung
durch die lindlichen Gemeinden, denn die wenigen Stiddte2* verfiigten
tiber eine — im Vergleich zu den deutschen Reichsstadten — ausgesprochen
geringe Ausstrahlung auf das umliegende Territorium. Dies berechtigt, in
bezug auf Biinden von einer biuerlichen Gesellschaft zu sprechen. Die
einzige Ausnahme bildet die Stadt Chur, Sitz des Bischofs, die schon im
13. Jahrhundert die beachtliche Zahl von 1000-1500 Einwohnern aufwies
und deshalb einen eindeutig «stidtischen» Charakter besass>. Wegen die-
ser unterschiedlichen Ausgangslage, welche die Generalisierbarkeit der
Aussagen in Frage stellt, ist Chur aus dieser Untersuchung ausgeklammert
worden.

Die Arbeit umfasst die Zeitspanne vom frithen 15. bis zum friihen 17.
Jahrhundert, damit die Entwicklung der (Kirch-)Gemeinden vor und nach
der Reformation verfolgt werden kann. Fiir die Festsetzung der Zeitgrenze
nach unten war massgebend, dass Urkunden, welche die kommunale Stif-
tungstitigkeit belegen, mit wenigen Ausnahmen erst mit dem 15. Jahr-
hundert einsetzen. Die Zeitgrenze nach oben um 1620 wird bestimmt
durch den von Spanien/Osterreich gewaltsam unternommenen Versuch
zur Rekatholisierung Graubiindens (Ermordung der Protestanten im Velt-
lin, Einmarsch der Spanier ins Untertanenland und Einfall Osterreichs ins

23 Zur Geschichte der Drei Biinde siehe F. PIETH, Biindnergeschichte; Festschrift 600
Jahre Gotteshausbund; P. GILLARDON, Geschichte des Zehngerichtenbundes;
I. MULLER, Die Entstehung des Grauen Bundes; F. PURTSCHER, Der Obere oder Graue
Bund, in: BM 1924, S. 97-111, 144-163, 169-191; P. A. VINZENZ, Der Graue Bund.
Festschrift zur fiinfhundertjahrigen Erinnerungsfeier, Chur 1924; F. MAISSEN, Fest-
schrift 600 Jahre Grauer Bund, 1395-1995, 0. O. 1995,

24 Chur, Ilanz, Maienfeld und Fiirstenau.

25 L. BUHLER, Chur im Mittelalter. Von der karolingischen Zeit bis in die Anfinge des 14.
Jahrhunderts (Quellen und Forschungen zur Biindner Geschichte 6), Chur 1995, S. 189.
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Unterengadin und ins Prittigau), was die Selbstbestimmung der Gemein-
den in Glaubensfragen stark beschnitt6.

Die Untersuchung besteht aus zwei Teilen. Der erste behandelt den Pro-
zess der «kKommunalisierung der Kirche» vor der Reformation. Die Ak-
zente liegen auf dem Stiftungswesen, das ausfiihrlich anhand gesichteter
Quellen nachgezeichnet wird. Ziel ist es, darzustellen, wie die Biindner
Gemeinden die Stiftungen bewusst einsetzten, um einerseits das seelsorge-
rische Angebot auszubauen und zu verbessern und andererseits Rechte
und Kompetenzen zu erwirken, die bis anhin ausschliesslich der Herr-
schaft und der Amtskirche zugestanden hatten. Im zweiten Teil wird auf
die Beschleunigung des Kommunalisierungsprozesses durch den zuriick-
gedriangten Einfluss der Herrschaft und durch die Ausbreitung der Refor-
mation eingegangen. Insbesondere sind hierfiir die beiden Ilanzer Artikel-
briefe von 1524 und 1526 von zentraler Bedeutung; sie brachten die ent-
scheidende Wende in der damaligen Kirchenpolitik der Drei Biinde mit
sich. Die im ersten Teil aufgegriffenen Themen werden unter den neuen
Voraussetzungen weiterverfolgt. Bezweckt wird hier, die Entwicklung der
Nachbarschaften zu autonomen Kirchgemeinden aufzuzeigen.

3. Quellen

Das fiir die Untersuchung verwendete Quellenmaterial stammt primér aus
den Biindner Archiven: dem Staatsarchiv Graubiinden, dem Bischoflichen
Archiv Chur, den verschiedenen Kreis- (Archive der alten Gerichtsge-
meinden), Gemeinde- (Archive der alten Nachbarschaften) und katholi-
schen Pfarrarchiven. Es handelt sich nicht um ein emhelthches hes Quellen-
korpus Wegen des Anspruchs so viele Informationen wie “mdglich iiber
“das religiose Verhalten der Biindner Gemeinden zu sammeln, wurde ab-
sichtlich auf einschrinkende Suchkriterien verzichtet. Dieses auf den er-
sten Blick vielleicht ambitids erscheinende Vorgehen war dank der her-
vorragenden Organisation des Staatsarchivs Graubiinden moglich, das
seinen Besuchern nicht nur sehr niitzliche Findmittel?’, sondern auch

26 vgl. dazu F. PIETH, Biindnergeschichte, S. 202ff.

27 Inventare samtlicher Kreis- und Gemeindearchive sowie der Mehrheit der katholischen
Pfarrarchive Graubiindens.



simtliches Urkundenmaterial bis 1800 aus den Kreis-, Gemeinde- und
Pfarrarchiven auf Mikrofilm zur Verfiigung stellt. Dies erméglicht einen
raschen Zugang zu vielen Quellen, die sonst nur durch zeitraubende Rei-
sen zu sichten und zu sammeln wiren.

Aus den Gemeindearchiven sind hauptsdchlich Vertrige, Stiftungs-
briefe, Schiedsurteile, Reverse und kirchliche Urbare verwendet worden,
welche Hinweise zum Verhiltnis zwischen Gemeinde und Kirche vermit-
teln. Die Bestinde der Pfarrarchive haben sich nur teilweise als ergiebig
erwiesen. In den reformierten Gemeinden werden alle Dokumente aus
dem Mittelalter und der Friihneuzeit, auch jene, welche die Kirche betref-
fen, in den Gemeindearchiven aufbewahrt. In den katholischen Pfarrarchi-
ven sind zwar viele Informationen zur Geschichte der Gotteshduser dank
der noch zahlreich erhaltenen Weiheurkunden zu finden, doch zum unter-
suchten Gegenstand sind wenige Quellen greifbar.

Die wichtigsten Dokumente zur Pfarreigeschichte im alten Graubiinden
liegen zweifelsohne im Bischoflichen Archiv in Chur. Neben Présenta-
tionsbriefen, Stiftungsurkunden, bischoflichen Bestidtigungen von Stiftun-
gen, Urteilen und Akten des geistlichen Gerichts, Visitationsprotokollen
usw. sind fiir die Untersuchung insbesondere das «Registrum librorum
horarum», das sogenannte «Debitorium Generale», das «Registrum in-
duciarum» und die Rechnungsbiicher des Bischofs Ortlieb von Brandis
ausgewertet worden?®. Beim «Registrum librorum horarum» handelt es
sich um ein vom bischéflichen Siegler Andreas Gablon geschriebenes
Verzeichnis der Bezieher des 1520 in Augsburg gedruckten neuen Bre-
viers. Darin werden neben der Bezeichnung der Benefizien des ganzen
Bistums meist auch die Namen der damaligen Pfriindner festgehalten29.
Das «Debitorium Generale» umfasst drei Binde und enthilt Rechnungs-
protokolle des bischoflichen Sieglers der an die bischofliche Kanzlei ge-
schuldeten Taxen. Die Eintrdge setzen ungefahr im Jahr 1495 ein und rei-
chen bis 1524, wobei die dlteren bis 1505 als fragmentarisch zu bezeich-

28 7Zum Bischoflichen Archiv in Chur (BAC) siche B. HUBSCHER, Das bischéfliche Ar-
chiv Chur; O. VASELLA, Uber das bischéfliche Archiv in Chur, in: Archivalische Zeit-
schrift 63 (1967), S. 58-70, wieder abgedr. in: DERS., Geistliche und Bauern,
S. 717-729.

29 Dazu O. VASELLA, Statistik des Bistums Chur, 575ff.



nen sind, da sie sich auf Restanzen beziehen3?. Im «Registrum indu-
ciarum» sind jene Geistlichen verzeichnet, die befristet angestellt waren
und deshalb anstelle der ersten Friichte (von den Inhabern der ewigen
Benefizien entrichtete Steuer) Induziengebiihren zahlten. Davon sind nur
die Jahre von ca. 1500 bis 1525 noch vorhanden3!. Von den Rechnungs-
biichern des Bischofs Ortlieb von Brandis hat sich insbesondere der Band
1480/91 fiir seine zahlreichen Informationen zu den fiir die Bestitigung
der Stiftungen geschuldeten Taxen als ergiebig erwiesen.

Zu erwihnen sind ausserdem die eigentlichen Bestinde des Staatsar-
chivs Graubiinden®2. Grosse Hilfe bei der Suche nach Urkunden leisten
die veroffentlichten Regestenbidnde33. Als dusserst niitzlich erwiesen sich
auch die Kopialbiicher aus dem 19. Jahrhundert, besonders jene von Theo-
dor v. Mohr, der Codex Juvaltorum und die Sammlung der Geschichtsfor-
schenden Gesellschaft Graubiindens, da hier Abschriften von heute teils
verschollenen Urkunden gefunden werden konnten. Wichtige Informa-
tionsquellen sind zudem die Notariatsprotokolle, vor allem jene des Ober-
engadins und des Bergells, die auf Rechtshandlungen hinweisen, von de-
nen keine Dokumentation mehr existiert. Fiir das Oberengadin wird der
Gebrauch der zahlreich iiberlieferten Notariats-Imbreviaturen durch vor-
handene Regesten und Register erleichtert. Die Bergeller Notariatsproto-
kolle, die weder Regesten noch Inhaltsverzeichnisse aufweisen, wurden
hingegen anhand des veroffentlichten Aufsatzes von Christine von Hoi-
ningen-Huene gezielt durchsucht®*. Aus den Protokollen des Notars Al-
bertus de Salvagno im Kreisarchiv Roveredo wurden nur die von C. Santi
fiir das Archivio Moesano in San Vittore regestierten Eintrdge aus den
Jahren 1467 bis 1488 gesichtet.

Auslidndische Archive kamen wegen des regionalen Charakters der Un-
tersuchung weniger in Frage. Nur vereinzelte Bestidnde aus dem Vatikani-
schen Archiv in Rom und aus dem Haus-, Hof- und Staatsarchiv Wien

30" vgl. 0. VASELLA, Reform und Reformation in der Schweiz. Zur Wiirdigung der An-
finge der Glaubenskrise, Miinster in Westfalen 1958, S. 17ff., wieder abgedr. in:
DERS., Geistliche und Bauern, S. 627-693.

31 Dazu O. VASELLA, Statistik des Bistums Chur, S. 269ff.
32 Als Uberblick vgl. R. JENNY, Staatsarchiv Graubiinden.

33 R. JENNY/E. MEYER-MARTHALER, Urkunden-Sammlungen im Staatsarchiv Graubiin-
den; R. JENNY (Hrsg.), Handschriften aus Privatbesitz im Staatsarchiv Graubiinden.
34 C. voN HOININGEN-HUENE, Mitteilungen; DIES., Bergeller Rechtsverhiltnisse.
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wurden beriicksichtigt. Als Hilfsmittel dienten Regestensammlungen, Re-
pertorien und Abschriften, die eine gezielte Suche wichtiger Dokumente
ermOglichten. Von den reichlich vorhandenen Suppliken und Briefen aus
dem Vatikanischen Archiv wurden fiir die vorliegende Studie jene ver-
wendet, die C. Wirz am Anfang dieses Jahrhunderts ausfiihrlich regestierte
und wovon sich Abschriften im Bundesarchiv in Bern befinden33. Aus
Wien hat sich die Korrespondenz zwischen der habsburgischen Regierung
und ihren Statthaltern in den Drei Biinden fiir die Reformationsgeschichte
der unter der Herrschaft Osterreich stehenden Gebiete als besonders ergie-
big erwiesen. Davon wurden jedoch nur die Briefe ausgewihlt, von denen
der ehemalige Biindner Staatsarchivar P. Gillardon bereits Regesten und
Transkriptionen angefertigt hatte36, Aus dem Wiener Archiv stammt auch
das Stiftungsbuch der Pfriinde St. Nikolaus zu Kiiblis, auszugsweise von
F. Jecklin schon 1903 im Biindner Monatsblatt veroffentlicht37.

35 . WIRZ, Regesten. Die Publikation von Wirz erfasst nur einen Teil des damals in Rom
gesammelten Materials, von dem unvertffentlichte Abschriften und Regesten noch im
Bundesarchiv in Bern liegen.

36 StAGR B 1483; Registerband dazu: CB II 1360 b/9.

37 F. JeckLIN, Stiftung und Begabung der Kirche St. Nikolaus in Kiiblis. Eine Abschrift
befindet sich im StAGR, Sig. B 541. Zu den Bestinden des Haus-, Hof- und Staatsar-
chivs Wien siehe C. v. BOHM, Die Handschriften des kaiserlichen und koniglichen
Haus-, Hof- und Staats-Archivs, Wien 1873; L. BITTNER, Gesamtinventar des Wiener
Haus-, Hof- und Staatsarchivs, aufgebaut auf der Geschichte des Archivs und seiner
Bestinde (Inventare des Wiener Haus-, Hof- und Staatsarchivs 4-8), Wien 1938.
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TEIL 1: DIE ZEIT BIS 1525

1. Das Stiftungswesen

1.1. Bedeutung der Stiftung

Unter einer Stiftung versteht man die dauerhafte Zuwendung einer Ver-
mogensmasse fiir einen bestimmten Zweck iiber den Tod des Stifters hin-
aus!. Thre Wesenshaftigkeit besteht darin, die Erinnerung an die Person
weiterzutragen. Dieses Element bildet das eigentliche Bindeglied zwi-
schen den vormodernen und den modernen Stiftungen, die sich sonst we-
sentlich voneinander unterscheiden?.

Die antiken und mittelalterlichen privaten Stiftungen setzten eine Ge-
gengabe des Beschenkten voraus, die darin bestand, das «Gedenken» an
den verstorbenen Stifter zu erneuern und fiir dessen Seele zu sorgen. In
unserer Zeit tragen viele Stiftungen zwar den Namen des Errichters, die
Empfinger aber sind nicht zum «Gedenken» an seine Person oder an sei-
nen Todestag verpflichtet3. Der Grund dieser unterschiedlichen Auffas-
sungen liegt in einem Mentalititswandel, der im Laufe des 18. Jahrhun-
derts den Ubergang von der «Gegenwart der Toten» zum blossen Anden-
ken an die Verstorbenen bewirkt hat. Denn erst seit dieser Zeit hat sich die
Vorstellung durchgesetzt, dass mit dem Tod die Rechtspersonlichkeit des
Verstorbenen endet und seine sozialen Bindungen zerschnitten werden,
wihrend in der vormodernen Zeit der Abgeschiedene immer noch als
vollberechtigtes Glied der Gesellschaft galt?.

1" Die Dauerhaftigkeit unterscheidet die «Stiftung» von der «Gabe»: Die Gabe ist eine

einmalige Schenkung, die Stiftung hingegen eine dauernde Einrichtung.

2 Vgl. dazu M. BORGOLTE, Die Stiftungen des Mittelalters, S. 92f. Zur Geschichte des
Stiftungsrechts: H. LIERMANN, Handbuch des Stiftungsrechts. — Zum modernen Stif-
tungsrecht: W. SEIFART (Hrsg.), Handbuch des Stiftungsrechts, Miinchen 1987.

3 M BORGOLTE, Die Stiftungen des Mittelalters, S. 92.

4 Vgl. O. G. OexLE, Die Gegenwart der Toten; M. BORGOLTE, Die Stiftungen des Mittel-
alters, S. 88. Borgolte geht iiber die Interpretation hinaus, die Oexle von Goethes
«Wahlverwandtschaften» gibt, und weist nach, dass dieser Mentalitdtswandel nicht nur
fiir die mittelalterliche Denkform der «Gegenwart der Toten» Folgen zeitigte, sondern
auch fiir das Stiftungswesen (ebd., S. 88ff.). Fiir ihn war die Stiftung im Mittelalter ei-
nes der Mittel und eine der Rechtsformen, «durch die die Gegenwart der Toten gesi-
chert und aktualisiert wurde» (ebd., S. 91), weil die «memoria», die durch die Stiftung
gewihrleistet war, das Fortbestehen der Verstorbenen unter den Lebenden als Personen
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Im Gegensatz zu heute, wo der Stiftungszweck differenzierter formu-
liert wird, richteten sich die Stiftungen des Mittelalters ausschliesslich auf
das Seelenheil aus, d.h. sie standen immer in einem religiosen Kontext
und beinhalteten fiir den Empfinger die Pflicht, fiir die Seele des Errich-
ters zu beten. Hauptmotivation dafiir bildete die Vorstellung, dass der
Mensch aktiv zu seinem Seelenheil beitragen miisse, denn der Glaube
allein rette den Siinder nicht vor der HolleS. Er habe fiir die begangenen
Siinden in diesem Leben zu biissen, wenn er der ewigen Verdammnis ent-
gehen wolle. Entscheidend fiir die Auffassung, man konne auf Erden das
Schicksal der Seele im Jenseits beeinflussen, war das Aufkommen der
Fegefeuerlehre im 12. und 13. Jahrhundert’. Mit der Schaffung eines Ortes
der Reinigung erweiterte sich das dualistische Schema von Himmel und
Holle und schwichte somit die strenge Trennung zwischen Guten und
Bosen: auch den Siindern steht die Moglichkeit zu, das ewige Leben zu
erlangen, es ist dies nur eine Frage der Schwere der Schuld und der davon
abhidngigen Linge der Leidenszeit. Das Fegefeuer verkorpert ein Ort der
Qual, gleichzeitig aber auch der Hoffnung, denn wer lange genug fiir seine
Schuld gebiisst hat, erbt den Himmel. Wer also ohne Todsiinden verschie-
den ist, kann mit gutem Grund auf den Himmel hoffen. Und auf die
Bussezeit im Fegefeuer ldsst sich mit Vorkehrungen vor dem Tod Einfluss
nehmen.

Die Vorsorge fiir das Jenseits bedeutete deshalb fiir all diejenigen, die
das ewige Leben anstrebten, eine sehr wichtige Aufgabe. Das Schaffen

und deshalb auch als Rechtssubjekte ermoglichte. Siehe dazu R. SCHULZE, Stiftungs-
recht, Sp. 1981-1985; H. LIERMANN, Handbuch des Stiftungsrechts, S. 112ff. Uber die
vormoderne Vorstellung von der Gegenwart der Toten vgl. noch O. G. CEXLE, Die Ge-
genwart der Lebenden und Toten. Gedanken iiber Memoria, in: K. SCHMID (Hrsg.),
Gedichtnis, das Gemeinschaft stiftet, S. 74—107.

5 K. SCHMID, Stiftungen fiir das Seelenheil, in: DERS. (Hrsg.), Gedichtnis, das Gemein-
schaft stiftet, S. 51-73; R. BARTSCH, Seelgeritsstiftungen im XIV. Jahrhundert. Ein
Beitrag zur Geschichte des Testaments in Osterreich, in: Festschrift fiir Karl von Amira
zu seinem sechzigsten Geburtstage, Berlin 1908, S. 1-58.

6 Der Stelle bei Paulus (R6m. 3, 21ff.), der Glaube an Christus und nicht aktives Handeln
sei gefordert, hielt die mittelalterliche Frommigkeitspraxis aufgrund anderer Bibelstel-
len die Ansicht entgegen, dass fiir die Erlosung gute Werke erforderlich seien. Vgl.
P. JEZLER, Jenseitsmodelle, S. 22.

7 Zum Fegefeuer vgl. den Artikel von E. KocH, Fegfeuer, in: TRE, 11. Bd., S. 69-78,
P. JEZLER, Jenseitsmodelle; M. WEHRLI-JOHNS, Das Fegefeuer als Sozialidee, S. 47.
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eines Seelgeriits, eines «Vorrat(s) fiir die Seele»8, gehorte zu den Pflichten
eines guten Christen. Der Evangelist Matthédus (25, 35-40) zeigt anhand
der «sechs Werke der Barmherzigkeit» den Weg zum Himmel°. Wer erlst
werden will, muss also «gute Werke» tun, d.h. sich die Gnade Gottes
durch aktives Handeln erwirken.

1.2. Kirchliche Stiftungen in den Drei Biinden

Die Biindner Gemeinden des Spatmittelalters und der Frithneuzeit sind als
Paradebeispiel fortgeschrittener Selbstbestimmung und Selbstverwaltung
in die Geschichte eingegangen. Der bekannte franzosische Staatstheoreti-
ker Jean Bodin beschrieb im Jahre 1576 in seinen Biichern iiber den Staat
die Drei Biinde als «so rein demokratisch wie sonst kein Staat»19. Ein Ge-
biet mit einer derart langen Tradition der Gemeindeautonomie bietet in
besonderem Mass die Moglichkeit, das Handeln der Gemeinden im
kirchlichen Bereich als Umsetzung der «Religionsvorstellung» des Vol-
kes, d.h. der Mehrheit der Bauern und Biirger, zu betrachten.

Man kann freilich fiir das alte Biinden nicht von Gemeinden sprechen,
ohne den Begriff zuerst zu erldutern, denn die Gemeindebildung hat in
dieser Region auf verschiedenen Ebenen stattgefunden: Die Gerichts-
gemeinde, die eigentliche «politische» Gemeinde, war in den seltensten
Fillen mit der Siedlungseinheit identisch, normalerweise umfasste sie drei
bis sechs Dorfer oder «Nachbarschaften». Diese wiederum waren Wirt-
schaftseinheiten ohne politische Rechte im engeren Sinn und beschrinkten
ihre Kompetenzen grundsitzlich auf die Nutzung des Gemeindelandes
(Wilder, Weiden und Alpen). Innerhalb ihres Gebietes besassen sie das
Recht, Satzungen aufzustellen und beanspruchten die absolute Selbstver-
waltung. Sie waren gemass ihrer Grosse im Gericht vertreten, und es kam
ihnen bei Abstimmungen innerhalb der Gerichtsgemeinde entsprechende
Stimmkraft zul!l. Eine Nachbarschaft umfasste je nachdem auch mehrere

8 P.JEZLER, Kirchenbau, S. 32.

9 DERSs., Jenseitsmodelle, S. 22.

10 J. BopIN, Sechs Biicher iiber den Staat. Buch I-III, hrsg. v. P. C. Mayer-Tasch,
Miinchen 1981, S. 395.

1 Vgl. F. PIETH, Biindnergeschichte, S. 110f.; P. LIVER, Die Biindner Gemeinde;
G. PEDOTTI, Entwicklung der Gemeinde.
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Siedlungen, z.B. ein Dorf und die umliegenden Weiler. Die heutigen poli-
tischen Gemeinden stimmen mit wenigen Ausnahmen mit den damaligen
Nachbarschaften iiberein. Da aber die Entwicklung der Dorfgemeinschaft
vom Wirtschaftsverband zur politischen Gemeinde schon im Spétmittel-
alter eingesetzt hatte, ist es fiir die untersuchte Zeitspanne nicht immer mit
Sicherheit moglich, zwischen politischer Gemeinde und Nachbarschaft zu
unterscheiden, denn viele Nachbarschaften besassen bestimmte politische
Rechte — wie z.B. eine eigene beschrinkte Gerichtsbarkeit — oder erwar-
ben sie im Laufe der Frithneuzeit. Um Unklarheiten zu vermeiden, wird in
der vorliegenden Untersuchung der Terminus «Gemeinde» grundsitzlich
fiir die politische Gemeinde (Gemeinde mit eigenem Gericht) verwendet,
wihrend die Dorfeinheit als «Nachbarschaft» bezeichnet wird.

Fiir die Kirche auf lokaler Ebene war vorwiegend die Nachbarschaft zu-
standig, denn mit der Griindung zahlreicher Dorfkirchen im 14. und 15.
Jahrhundert hatte sich ein grosser Teil der Nachbarschaften als Kirchge-
meinden konstituiert!2. Gerade die Bildung der Dorfsiedlung als Kirchge-
meinde ist Gegenstand der vorliegenden Analyse. Im folgenden Kapitel
geht es darum aufzuzeigen, in welchem Umfang sich die Nachbarschaften
an den kirchlichen Stiftungen beteiligten, wo diese erfolgten und was sie
genau beinhalteten. Beriicksichtigt werden nur «offentliche» kirchliche
Stiftungen (Kapellen-, Mess- und Pfriindstiftungen), d.h. jene, welche
allen Ortsbewohnern zugute kamen. Jahrzeiten und Seelenmessen werden
nur dann einbezogen, wenn sie mit ihrem Kapital zur Errichtung 6ffentli-
cher Messen beitrugen.

12' Im Fall von Pfarrkirchen, deren Patronatsrecht den Pfarrgenossen zustand, waren alle
Nachbarschaften, welche die Pfarrei bildeten, fiir die Kirche zustiindig. Erst wenn sich
die Grenzen der Pfarrei mit denen der Gerichtsgemeinde deckten, vertrat diese die
Pfarrkirche (z.B. Davos, Rheinwald).
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Die einzelnen Rangstufen einer kirchlichen Stiftung illustriert folgendes
Schema:

. Die Kirche wird selbstandig und hat einen
Pfarrpfrinde eigenen Pfarrer.

] Der Kaplan erhélt die Berechtigung, ein oder
Ku l’atkap|anel mehrere Sakramente zu spenden (Kuratrecht).

1

. Die Kirche bekommt einen eigenen Kaplan,
Kaplane' der regelméssig die Messe liest.

) Ein auswartiger Priester wird beauftragt,
Messstlftung gegen Entschadigung eine bestimmte Anzahl

Messen zu lesen.

Ein kirchliches Gebaude wird erstellt.

Kapelle

Abb. 1: Rangstufen: von der Kapelle zur Pfarrkirche

Der oben schematisch dargestellte Prozess ist fiir das Verstidndnis der
folgenden Ausfiihrungen von zentraler Bedeutung und bildet den iiberge-
ordneten Rahmen dieses ersten Teils der Arbeit.

1.2.1. Ubersicht

Um 1400 befanden sich auf dem Gebiet der Drei Biinde (ohne die Stadt
Chur) nachweislich etwa 190 Gotteshduser, darunter ca. 70 Pfarrkirchen.
Ungefiihr 150 Ortschaften besassen eine Kirche 13, In den Quellen des 15.
Jahrhunderts treten mehr als 80 neue Kirchen auf. Ein guter Teil davon
wurde nachweislich erst im 15. Jahrhundert erbaut, einige konnten aber

13" Die Zahlen wurden errechnet aufgrund von E. POESCHEL, KdmGR II-VII. Nicht jedes
Dorf besass aber eine Kirche, denn die Zahl der heutigen Gemeinden ist kleiner als die
der damaligen Siedlungen.
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auch ilter sein!4, Fiir die Zeit um 1520-21 lassen sich aufgrund des «Regi-
strum clericorum»!5 und des «Registrum librorum horarum» im Bischofli-
chen Archiv Chur fiir die Drei Biinde (Chur wiederum ausgenommen) 238
Seelsorgestellen ermitteln: 91 Pfarrpfriinden, 38 Kuratkaplaneien und 109
einfache Kaplaneien!6. In den 120 Jahren zwischen 1400 und 1520 hatten
also etwa 20 Filialen den Rang einer Pfarrkirche erreicht. Gleichzeitig war
dank zahlreicher Pfriindstiftungen die Zahl der Seelsorgestellen um 25 bis
30% angestiegen!’. Diese Tendenz zur Dezentralisierung der Seelsorge
bewirkte tiefe Verianderungen in der Organisation der Pfarreien.

1.2.2. Umfang der kirchlichen Stiftungen bis 1525

Uber das kirchliche Stiftungswesen in den Drei Biinden im Spitmittelalter
existiert bis heute keine Ubersicht. Deshalb wurden zwecks Quantifi-
zierung anhand der greifbaren Stiftungsurkunden, aber auch anderer Do-
kumente (Gesuche, Gerichtsurteile, Visitationsprotokolle, Suppliken,
kirchliche Urbare usw.) die Kirchen- und Pfriindstiftungen tabellarisch
erfasst. Es handelt sich insgesamt um 110 Fille, die 119 Stiftungen bein-
halten. Davon werden in einer ersten Tabelle die Art der Stiftung und der
Zeitpunkt ihrer Entstehung (siehe Tabelle A1, S. 291ft.), in einer zweiten
die Tragerschaft (siehe Tabelle A2, S. 302ff.), und in einer dritten der Ort,
wo sie errichtet wurden (siche Tabelle A3, S. 307ff.), aufgelistet. Die Fille
sind chronologisch geordnet und fortlaufend numeriert. Die Anmerkungen
beziehen sich auf die entsprechende Fallnummer. Bei der Diskussion ein-
zelner Fille im nachfolgenden Text wird jeweils mit der entsprechenden
Nummer in Klammern auf den Anhang verwiesen.

14" Basiert auf E. POESCHEL, KdmGR, Bd. [I-VIL

15" Gedruckt bei O. VASELLA, Statistik des Bistums Chur, S. 284-289.

16 Dje Zahlen der verschiedenen Kategorien sind mit Vorsicht zu verwenden, da die Be-
zeichnungen in den beiden Verzeichnissen oft ungenau sind. Der Rang einer Pfriinde
ist deshalb nicht immer mit Sicherheit bestimmbar.

17" Die Zahl der Benefizien um 1400 ist leider nicht bekannt. Aus der tabellarischen Uber-
sicht der Kapellen- und Pfriindstiftungen von ca. 1400 bis 1525 (Tabelle A1 im An-
hang A, S. 291ff.) ist ersichtlich, dass etwa 60—65 neue Priesterstellen geschaffen wur-
den, also mehr als ein Viertel aller um 1520 existierenden Pfriinden.
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Die nachstehende Tabelle gibt einen Uberblick iiber die 119 dokumen-
tierten Stiftungen:

Stiftungen ins-  1384- 1451 1501—- ohne
gesamt 1450 1500 1525 genaue
Zeitangabe

Pfarrpfriinden 16 - 5 2

mit Kuratrechten 13 1 7 3 2
Kaplaneien ohne Kuratrechte 295 2 13 6 E

nicht bestimmbar 16 1 4 1 10
Messstiftungen 12 3 7 - 2
Gotteshéuser 37 4 11 12 10
ins&samt 119 11 51 27 30

Tabelle 1: Die zeitliche Verteilung der kirchlichen Stiftungen

Von den 119 untersuchten Stiftungen fallen elf in die Zeit von 1384 bis
1450, 51 in die zweite Hilfte des 15. Jahrhunderts und 27 ins erste Viertel
des 16. Jahrhunderts. Bei 30 Stiftungen ist eine genauere Datierung nicht
moglich. Insgesamt wird auf Grund der vorliegenden Stiftungsbelege auch
fiir das Gebiet der Drei Biinde eine Verdichtung des seelsorgerischen An-
gebots bestitigt. Die Zunahme der Stiftungstétigkeit ldsst sich deutlich
feststellen. Dies zeigt sich, mit Ausnahme der Messstiftungen, bei allen
anderen Stiftungsarten. Eindriicklich ist die Entwicklung bei den Kapla-
neien, die seit Mitte des 15. Jahrhunderts einen klaren Aufschwung erleb-
ten. Die zahlreichen Griindungen neuer Gotteshéduser stehen vermutlich im
Zusammenhang mit einem Bevdlkerungswachstum nach der grossen
Pestwelle von 1348.

Trotz des umfangreichen Datenmaterials sind sicherlich nicht alle Stif-
tungen, die in dieser Zeitspanne tatsichlich erfolgten, beriicksichtigt. Den-
noch kann man davon ausgehen, dass die erfassten Fille ein repriasenta-
tives Bild der damaligen Verhiltnisse vermitteln.
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1.2.3. Tréager der Stiftungen

Das gesichtete Quellenmaterial zeigt, dass die Triger 6ffentlicher kirchli-
cher Stiftungen im Spitmittelalter selten Einzelpersonen waren. Die Stif-
tungsinitiative lag eindeutig bei den Nachbarschaften und Gemeinden.
Von den 110 Fillen gingen zwolf auf Initiative von Privatpersonen, vier
von Bruderschaften und 71 auf die Kirchgenossen selber zuriick, bei 23
fehlt jegliche Angabe.

a0
71
60 —
40
20
12
4
oZaReTeTeteteTeRe s
kommunal privat Bruderschaft ohne Angabe

Stiftungen

Abb. 2: Tréger der Stiftungen

Bei den kommunalen Stiftungen erscheint in elf von 22 iiberlieferten
Errichtungsurkunden die Nachbarschaft in erster Person!®, In Andeer (44)
ergreift die «commun gemainlich z Andair jn Schambser kilchspel» die
Initiative!®. Die Stiftung in Lavin (42) im Jahr 1480 wird von den
«nachpuren vnd gantz gemainden zli Lawin vnd Ganda» unternommen?20,
In Sur (79) wird die Kaplanei von der «gantz nachpurschafft ze Sur» er-
richtet?!. In vier Fillen tritt die Nachbarschaft in Verbindung mit ihren

18" Fiir Andeer und Savognin ist nicht die Stiftungsurkunde, sondern der Revers der Nach-
barschaft fiir das Domkapitel von Chur vorhanden.

19" QB, Dok. 26, S. 50.

20 B, Dok. 27, S. 51.

21 B, S. 156.
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Vorstehern hervor: in Felsberg (61) als «wier der guwyg?? vnd gantze
gemaind vnd nach purschaft zi Velsperg»?3, in Brigels (32) als «wir die
dorffmaister vnd nachpuren des dorfs zii Brigels»24, in Tschiertschen (59)
als «wir, guwigen vnnd gantzen gemainden zu Tschiertschen vnnd Bra-
den»?3, in Bever (74) als «convici magistri ville sindici ac tota conmunitas
in Beuers»26,

Vereinzelt treten die Vorsteher auch allein im Namen der Nachbarschaft
auf?’, Im Misox und im Calancatal traf die Mehrheit der versammelten
Minner die wichtigsten Entscheidungen, zu denen auch die Stiftungen
gehorten?8, In Borgonovo und in Lohn stifteten einige Nachbarn im Na-
men der ganzen Nachbarschaft?®. Nur in zwei Fillen erscheint die Ge-
richtsgemeinde3C.

Eine direkte Beteiligung der Kirchenpfleger an der Stiftungsinitiative
begegnet uns dort, wo die Verwaltung der Kirchengiiter in den Hénden der
Nachbarschaft lag. Dies ist der Fall in Verdabbio (31), wo sich 1469 die
zwei Konsuln der Nachbarschaft gemeinsam mit dem Pfleger der Kirche
St. Martin vor dem Notar Albertus de Salvagno verpflichteten, in ihrem
eigenen und im Namen der Dorfbewohner jédhrlich dem Altar des HI. Se-
bastian in der Kirche St. Peter zur Stiftung einer Messe 20 Terzol pfund zu

22 «cuvi» (engad.), «cuitg» (surselv.), aus dem lat. «co(n)vicus» (= caput vici), ist die

ratoromanische Bezeichnung fiir den Vorsteher der Nachbarschaft, vgl. Dicziunari Ru-
mantsch Grischun, Art. «cuvi», 4. Bd., Winterthur 1968, S. 642. Der Ausdruck wird in
den deutschen Urkunden mit «guwyg», «cowig», «gawig», «convitz» wiedergegeben.
23 (B, Dok. 43, S. 80.
24 QB, Dok 28, S. 55.
25 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 72.
26 (B, S. 122.
27 QB, S. 180, S. 47 und S. 176f., GA Bever, Urk. Nr. 16.
28 (B, Dok. 35 und 8.
29 In Borgonovo 1491 (68) sind es acht Midnner «nomine vicinorum de Gualdo et Cul-
tura» (QB, S. 97f.), in Lohn 1460 (24) 22 Personen im eigenen und im Namen «all
vnser nachburen vnd bysassen zi vnser lieben frowen capell ze Laun». In der bischof-
lichen Bestitigung werden die Stifter «vicini dictam apud capellam morantes» (die
Nachbarn, die bei der Kapelle leben) genannt, QB, Dok. 12 und 13, S. 21, 24.
In Tschappina und in Laax (vgl. QB, Dok. 59 und 82). Tschappina und Laax waren
schon selbstindige Gerichtsgemeinden mit eigenem Siegel. Bei der Stiftung von Marti
Filpen in Spliigen im Jahr 1478 (39) erteilte die Gemeinde Rheinwald die Erlaubnis,
weil ihr die Lehenschaft der Pfarrkirche St. Peter in Hinterrhein und der Filiale in
Spliigen zustand.

30
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entrichten3!, in Mon (29), wo die Nachbarn schon 1469 als Pfarrgenossen
hervortreten32, und in Kiiblis (17). Nur in Thusis war die Herrschaft bei
der Einholung der bischoflichen Bestédtigung federfiihrend (78), die Initia-
tive ging jedoch eindeutig von der Nachbarschaft aus?3.

Die Stiftung von 6ffentlichen Messen diente nicht nur der dorflichen
Oberschicht, sondern der ganzen Einwohnerschaft, Armen und Reichen.
Deshalb beteiligten sich finanziell alle Einwohner, auch die Frauen, jede
Person nach ihren Moglichkeiten34. Die relativ unbedeutende Rolle der
Bruderschaften beziiglich der Stiftungsinitiative im untersuchten Gebiet
lasst sich wohl damit erklaren, dass diese besonders in den Stadten zu fin-
den sind®.

Uber die von Privaten gestifteten Pfriinden gewann die Gemeinde oder
die Nachbarschaft frither oder spiter ein Aufsichtsrecht. Dies geschah
entweder durch den Willen des Stifters3¢ oder durch ihre direkte Beteili-
gung am Stiftungsvorhaben. Sie musste dafiir nicht zwangslaufig zur Aus-
stattung beitragen. Es reichte, dass sie mit ihrer Unterstiitzung ein kon-
kretes Bediirfnis des Kirchenvolkes bestitigte und damit die Legitimation
fiir die Errichtung bot. Auf diese Art libernahm sie auch die Garantie fiir
deren Erhaltung3’. Kommunalisierung privater Stiftungen bedeutete also
fiir die Gemeinde nicht nur die Ubernahme einer treuhinderischen Ver-
antwortung, sondern auch die Leistung einer 6konomischen Haftung.
Diese erwuchs aus der Tatsache, dass das Kirchenvolk, wenn es die Vor-
teile der Stiftung genoss, auch fiir sie verantwortlich gemacht werden
konnte. Konkret heisst das: die Gemeinde musste bereit sein, fiir mogliche

31 (B, Dok. 23.

32 OB, Dok. 20.

33 QB, Dok. 62.

34 Zur Dotation der Pfriinden vgl. Teil 1, Kap. 2.2.

35 Drei der vier Stiftungsinitiativen, die von einer Bruderschaft ausgingen, entfielen auf
die Stddte Maienfeld und Ilanz.

So fiir die 1437 von der Grifin Elisabeth von Matsch errichtete Kaplanei in der alten
Pfarrkirche St. Luzi auf der Steig (8), fiir die 1476 von Johannes Nagel und seiner Frau
in der Pfarrkirche St. Amandus in Maienfeld gestiftete Kaplanei (36) und fiir die 1478
von Marti Filpen in Spliigen gestiftete Pfriinde (39). Das Patronatsrecht iiber die 1384
von Pfarrer Johann Kobler errichtete Frithmesse (1) kam an die Stadt Maienfeld im
Jahr 1516 durch Schenkung des Vogtes Martin Seger (GA Maienfeld, Urk. Nr. 53).

37 R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 108f.

36
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Kosten aufzukommen. Kommunalisierung war dann eine tatsdchliche
«Umlegung von Nutzen und Schaden auf die communitas»38.

1.2.4. Ort der Stiftungen

Das Quellenmaterial wurde des weiteren darauf untersucht, ob die Stiftun-
gen jeweils in einer Pfarrkirche, in einer Kapelle im Pfarrdorf, d.h. im
Dorf, in dem sich die Pfarrkirche befand, oder in einer Kapelle an einem
anderen Ort des Pfarrsprengels (Filialdorf) errichtet wurden.

Aus der Abbildung 3 wird ersichtlich, dass 70% der nachgewiesenen
Stiftungen ausserhalb eines Pfarrdorfes, ndmlich in einem Filialdorf, er-
folgten. Ahnliche Untersuchungen iiber andere Gebiete zeigen diesbe-
ziiglich abweichende Resultate3”.

im Pfarrdorf 30%

Abb. 3: Ort der Stiftungen

Bedeutend fiir Graubiinden ist die Tatsache, dass Stiftungen auch dort
unternommen wurden, wo die Verwaltung der Kirchenfabrik (Kasse fiir
die Instandhaltung des Kirchengebédudes) in den Hénden der Nachbar-
schaft lag*?. Das kann als Indiz dafiir gelten, dass fiir die Landbevélkerung
die Seelsorge im Vordergrund stand, denn sie stiftete nicht, wie anderswo,

38 Ebd., S. 165.
39 vgl. R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 147ff.
40 vgl. Teil 1, Kap. 4.2.2.
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um neben der von der Herrschaft verwalteten Kirchenfabrik einen eigenen
Kapitalfonds zu bilden. Hauptzweck war, eine Kirche im Dorf zu haben,
moglichst mit einem eigenen Kaplan, der regelmissig die Messe las und
die Sakramente spendete. Die Bereitschaft, zu einer oft weit entfernten
Mutterkirche Kinder, Kranke und Tote zu bringen, nahm mit der Zeit
spiirbar ab. Das spétmittelalterliche Dorf hing mehr an der eigenen Ka-
pelle als an einer unpersonlichen Pfarrkirche. Abgesehen von den religio-
sen Bediirfnissen darf natiirlich die wichtige Symbolkraft der Kirche im
Dorf nicht iibersehen werden. Um die Kirche bildete sich die kollektive
Identitdt der Gemeinde, sie war ein wichtiges Reprisentationsmerkmal des
Dorfes und als solches «gemeinschaftsstiftend»4!,

Ein weiterer, bis heute vernachlissigter Aspekt ermoglicht in diesem
Bereich neue Perspektiven und bietet zur Erkldrung des Phidnomens wich-
tige Anhaltspunkte. Mit Recht ist festgestellt worden, dass sich die Glau-
bigen im Spétmittelalter und in der Frithneuzeit um die Lokalisierung des
Heiligen bemiihten*2, Diese Feststellung stiitzt sich auf Untersuchungen
tiber England und Spanien, deren Resultate jedoch mit guten Griinden
verallgemeinert werden kénnen*3. Mit der Errichtung einer Kapelle wurde
ein Heiliger im Dorf sesshaft, der mit seiner Anwesenheit Schutz vor
Krankheiten und Missernten bot. Die Menschen glaubten, dass Gott stra-
fend in ihre Angelegenheiten eingreife. Die Heiligen nahmen deshalb eine
Mittlerfunktion zwischen Gott und der Gemeinde ein. Sie vertraten die
Gemeinde vor Gott und waren ihre Fiirsprecher im Himmel*. Religion

4l Dazu siehe K. S. BADER, Dorfgenossenschaft, S. 195ff. Bader schreibt diesbeziiglich:
«Fiir die mittelalterliche Dorfgemeinde bedeutet die Kirche, wie fiir das Dorf iiber-
haupt, den natiirlichen Mittelpunkt. Der Kirchplatz wirkt dorfbildend [...]. Um Messe
und andere liturgische Handlungen kreist nicht nur religioses, sondern auch brauch-
timliches Denken. Fiir den Bauer des Spatmittelalters ist die Kirche als Gesamtinstitu-
tion Mittlerin religiéser Gnaden, Durchgang von mithsamem irdischem zu ewigem Le-
ben; aber die Ortskirche ist auch, und das liegt dem Alltag noch weit ndher, Schauplatz
feierlich-festlicher Handlung» (S. 195f.). Zur Kirche als Zentrum des Dorflebens vgl.
auch R. SABLONIER, Dorf, S. 735f.

42 p. BLICKLE, Gemeindereformation, S. 183.

43 K. THOMAs, Religion and the Decline of Magic. Studies in popular beliefs in sixteenth
and seventeenth century England, London 1971; W. A. CHRISTIAN, Apparitions in Late
Medieval and Renaissance Spain, Princeton NJ 1981; DERS., Local Religion.

44 W. A. CHRISTIAN, Local Religion, S. 33, 55.
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wurde also nicht als etwas Abstraktes erlebt, sondern war ganz konkret an
heilige Orte und heilige Gestalten gebunden®.

Eine Pfriindstiftung in einer Pfarrkirche, die von der Herrschaft ver-
waltet wurde, ist hingegen mit dem Willen zu erklédren, eine «kkommunale»
Seelsorgestelle in Konkurrenz zum «herrschaftlichen» Hauptaltar zu bil-
den. Denn hier ging es nicht direkt um den Wunsch nach intensiverer seel-
sorgerlicher Betreuung, sondern eher um das Ziel, einerseits Fonds zu
konstituieren, die unabhiingig von der Kirchenfabrik und der Pfarrpfriinde
durch die Gemeinde verwaltet werden konnten, andererseits einen Seel-
sorger zu haben, der auf die gestellten Bedingungen einzugehen bereit war
und dessen Leistungen die Stifter selber festlegten.

1.2.5. Gegenstand der Stiftungen

1.2.5.1. Stiftung von Kapellen

Bei den in Tabelle 1 (unten S. 291) aufgefiihrten Stiftungen handelt es sich
in 37 Fillen auch oder ausschliesslich um Griindungen von Gotteshdusern.
Die Errichtung eines kirchlichen Gebédudes war von der Zustimmung des
Didzesanbischofs abhingig. Ein nachweisbarer Grund fiir den Bau, d.h.
eine necessitas oder eine utilitas fiir das Kirchenvolk, musste vorliegen“®.
Ob und wie schwierig es war, die Erlaubnis zu bekommen, ldsst sich nicht
sagen. Die beachtliche Zahl von Stiftungen indes zeigt, dass die Diozesan-
behorden durchaus bereit waren, der Bevolkerung in ihrem Anliegen ent-
gegenzukommen. Bekannt ist nur der Streit der Bewohner von Dalin mit
dem Pfarrer von Priaz wegen des unerlaubten Baus der Kapelle St. Anna in
Dalin im Jahre 152247,

Streitigkeiten mit den Pfarrern waren vermutlich keine Seltenheit, da
diese — nicht ohne Grund — die Schmilerung ihrer Einkiinfte befiirchteten.
Es oblag dem Dibzesanbischof zu priifen, ob die Neuerrichtung die schon

45 Christian, ebd., S. 178, stellt diesbeziiglich fest: «In addition to its conservatism, local
religiosity is localistic. Universal figures like Mary and Christ are particularized in spe-
cific shrine images and become Our Lady of Riansares or the Christ of Urda, and are
valued above other Marys an Christs».

46 p. HINScHIUs, System, 4. Bd., S. 319-320.

47 DG 13, S. 799.
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bestehenden kirchlichen Anstalten beeintrichtigte, wobei mogliche Ver-
luste an Einnahmen aus freiwilligen Gaben der Glaubigen (Oblationen,
Messstipendien usw.) keinen Verweigerungsgrund darstellen durften®.
Verlangt war iiberdies eine ausreichende Dotation zum Unterhalt des Ge-
bidudes und zur Ausstattung der Kirche fiir den 6ffentlichen Gottesdienst.
Die Errichter mussten sich zur Hergabe der Dotation ausdriicklich ver-
pflichten®.

Messen konnten in der Kapelle gegen Entschdadigung vom Pfarrer oder
von anderen dazu beauftragten Priestern gelesen werden. In einem solchen
Fall spricht man von Kommende oder Messstiftung>?. Damit war aber
noch keine Pfriinde errichtet, d.h. die Kapelle hatte noch keinen eigenen
Kaplan, der dort regelmissig die Messe las. Jeder Schritt, vom Bau einer
Kirche bis hin zur Stiftung einer Pfarrpfriinde, war mit betridchtlichen
Ausgaben verbunden und benétigte deshalb meist eine lange Vorberei-
tungsphase>!.

Die Errichtung einer Kapelle findet selten Niederschlag in den Schrift-
quellen. Mit Ausnahme von Fardiin und Langwies sind bis 1525 keine
Griindungsurkunden iiberliefert. Dennoch ist allgemein bekannt, dass im
14./15. bis Anfang 16. Jahrhundert eine rege Bautitigkeit stattgefunden
hat>2.

Die aufschlussreichsten Informationen iiber die Beteiligung der Nach-
barschaften und Gemeinden an der Griindung von Gotteshdusern sind
mehrheitlich indirekt aus spéteren Quellen zu gewinnen. Fiir den Heinzen-
berg gibt das schon erwihnte Separationsgesuch fiir die Kirche Thusis aus
dem Jahre 1505 Auskunft33. Wie daraus hervorgeht, hatten die Bauern im

48 p_ HINSCHIUS, System, 4. Bd., S. 322.

49 Ebd., S. 320f.

50 Siehe dazu K. FROLICH, Die Rechtsformen der mittelalterlichen Altarpfriinden.

51 vgl. Teil 1, Kap. 2.2.

52 Diesbeziiglich sei auf E. POESCHEL, KAmGR II-VII, hingewiesen. Zahlreich sind die
Weiheurkunden von Kapellen und Altéren in den Pfarrarchiven. Von den etwa 200
Siedlungen, die um 1500 ein Gotteshaus besassen, hatte ein gutes Drittel am Ende des
15. oder Anfang des 16. Jahrhunderts einen Umbau der Kirche vorgenommen, wobei
oft das Schiff vergrossert und/oder ein Chor in gotischem Stil erbaut wurde. Dabei
spielte die giinstige Wirtschaftslage und das Bevolkerungswachstum eine entschei-
dende Rolle. Eine intensive Bautitigkeit in vorreformatorischer Zeit war jedoch kein
auf das Biindner Gebiet begrenztes Phinomen. Fiir das Ziircher Herrschaftsgebiet vgl.
P. JEZLER, Kirchenbau.

33 Vgl. Kap. 1 der Einfiihrung.
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Laufe des Spitmittelalters in dieser Region selber Dorfkapellen gebaut,
diese mit Eigengiitern dotiert und mit Pfriinden versehen. Die Urkunde
erwahnt ausdriicklich nur die Kirchen von Portein, Thusis und Masein.
Dass damit aber auch diejenigen von Tschappina, Tartar, Priz und Flerden
gemeint waren, ist anzunehmen. Ahnliche Belege sind fiir andere Gebiete
vorhanden. In der Supplik um Separation ihrer Kirche von der Pfarrei Ar-
dez teilten die Bewohner des Dorfes Guarda am 18. Februar 1494 dem
Papst mit, dass sie die Kirche auf eigene Kosten erbaut und dotiert hat-
ten34. Dasselbe ist der Supplik der Bewohner von Filisur an den Papst zu
entnehmen®. Die Stiftung der Kuratkaplanei in Bever im Jahr 1501 (74)
erfolgte nach Angaben der Dorfbewohner «pro divini cultus augmento ac
pro nostrorum atque parentum agnatorum amicorum consanguineorum ac
benefactorum [...] aliorumque, qui pro creacione ecclesie sive capelle in
Beuers ac misse perpetue eiusdem manus porrexerunt et porrexerint adiu-
trices [...], animarum salute et remedio»>°. Die Nachbarschaft scheint also
beim Bauvorhaben federfiihrend gewesen zu sein und sich finanziell daran
beteiligt zu haben. 1486 hielten die Nachbarn von Buseno (49) in der Do-
tationsurkunde fiir die Kirche der Heiligen Petrus und Antonius fest, dass
diese «per infrascriptos homines et vicinos» erbaut worden sei’’. Aus der
Trennungsurkunde der Kirche Parpan von der Pfarrei Obervaz aus dem
Jahr 1517 ist zu erfahren, dass die Parpaner ihre Kirche St. Anna mit
eigenen und fremden Almosen gebaut und dotiert hatten’®. Auch die Er-
richtung der Kirche in Langwies 1384 (2) ist den Bewohnern von Fondei,
Sapiin und Arosa zu verdanken>®.

Das Fehlen von Griindungsurkunden lésst sich damit erkldren, dass eine
Kapelle bis zu ihrer Dotation rechtlich betrachtet unvollendet blieb. Erst
mit der Weihe erhielt sie die offizielle Anerkennung. Informationen iiber
die Errichtung einer Kirche werden deshalb eher zufillig tiberliefert. Die
Griindung der Kapelle St. Nikolaus in Tschierv (26) durch die Dorfbe-
wohner beispielsweise wire heute nicht bekannt, wenn sie nicht zu einem
Streit des Klosters St. Johann in Miistair und dessen Vogt Ulrich von

54 (B, Dok. 50, S. 107f.

35 (B, Dok. 52, S. 110.

56 QB, Dok. 56, S. 122.

57 (B, Dok. 35, S. 65.

38 (B, S. 173.

59 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 13f.



Matsch mit den Briidern von Schlandersberg gefiihrt hitte®. Gerade die
Zufilligkeit der Uberlieferung lisst aber vermuten, dass die erwihnten
Beispiele nur die Spitze des Eisbergs darstellen und dass die Nachbar-
schaften hochstwahrscheinlich bei der Errichtung zahlreicher Dorfkirchen
eine filhrende Rolle gespielt haben. Man kann also mit grosser Sicherheit
davon ausgehen, dass der Landkirchenbau im 14. und 15. Jahrhundert von
den Kirchgenossen selber beschlossen und zum grossen Teil auch finan-
ziert wurde®!.

1.2.5.2. Pfriindstiftungen

Stiftungen von Seelsorgestellen sind in der Regel besser dokumentiert als
Kapellengriindungen; erst wenn eine Kapelle mit einer Pfriinde ausgestat-
tet wurde, konnte ihre Stiftung als abgeschlossen betrachtet werden. Der
Bau eines Gotteshauses und die Stiftung eines Benefiziums fanden aus
finanziellen Griinden selten gleichzeitig statt. Meistens wurde die Pfriinde
erst einige Jahre oder sogar Jahrzehnte spiter errichtet: Tschiertschen und
Sta. Domenica erhielten eine dorfliche Seelsorgestelle erst fast ein Jahr-
hundert nach der Griindung der Kapelle.

Es gibt verschiedene Stufen eines beneficium ecclesiasticum. Je nach
Mittel stifteten die Gldubigen zuerst einfache Minderpfriinden (Kapla-
neien ohne volles Kuratrecht). Durch Erhchung des Stiftungskapitals
(Zustiftung) 16sten sie dann Sakramentsrechte vom Pfarrecht ab und
liessen diese auf die eigene Dorfpfriinde iibertragen. Auf diese Weise ent-
standen Kuratkaplaneien und selbstindige Pfarrpfriinden in den Filialdor-
fern. Damit konnte der Pfarrzwang, d.h. die Pflicht der Pfarrgenossen, die
Sakramente vom Pfarrer zu empfangen, umgangen werden. Die Erhhung
des Ranges einer Filialkirche hatte also die stufenweise Ablosung von der
Mutterpfarrei zur Folge%2. Das Gotteshaus in Thusis hatte wohl schon ldn-

60 KJA Miistair, XVI. Vgl. dazu P. A. THALER, Geschichte des Biindnerischen Miinster-
tales, S. 126ff.

Dass die Baulast trotz subsididrer Kostenverteilung zum grossen Teil von der Kirch-
gemeinde getragen wurde, bestitigt auch die Untersuchung von D. WESELY, Baulicher
Niederschlag spétmittelalterlicher, lindlicher Frommigkeit in Schwaben, unversffent-
lichte Diplomarbeit, Tiibingen 1986, S. 39. Fiir den Raum Ziirich vgl. P. JEZLER, Kir-
chenbau, S. 47ff.

62 Siehe Teil 1, Kap. 3.

61
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gere Zeit bestanden, als um die Mitte des 15. Jahrhunderts die Nachbar-
schaft eine Kuratkaplanei stiftete. Ob zu diesem Zeitpunkt bereits eine
Minderpfriinde existierte, ist nicht bekannt. 50 Jahre spiter, im Jahre 1505,
erreichte die Dorfkirche den Rang einer Pfarrkirche.

1.2.6. Theologische Beweggriinde

Als Stiftungsintention fiihren die Initiatoren religiose Beweggriinde an. Im
Zentrum stehen die Sorge um das Seelenheil und die Notwendigkeit der
Rechtfertigung vor dem Gericht Gottes. In der Pfriindstiftungsurkunde von
Tschiertschen (59) erkldren die Bewohner der Dorfer Tschiertschen und
Praden ihr Handeln mit den Worten: «Das menschlich geschlacht angebo-
ren durfftikait, der ouch alweg nachgat der tod, dero ouch des tods rich
allweg herschett an gedachtnuB vnnd jn dem schrin vnnser hertzen be-
tracht habent, das des menschen tag kurcz sind vff der erden vnnd hin-
fliessend als der schatt, mit wolbedauchtem mut besinnet habend, das der
erschrockenlich grosméachtig vnd bitter tag komen wirt, da sich himel
vnnd erde verrucken werdent, auch nach gezugnuB des hailgen zwolffbot-
ten werdent wir alle stan vor dem gerichtstﬁl vnnsers heren Jhesu Cristi,
antwurtt zii geben, was wir geworben habend jn vnnserem leben. Hierumb
mussend wir denselben tag mit gutten wercken furkomen vnnd seyen vff
endez, das wir mugen mit gottes verlichung mit mengfaltigen nutzen
vfflasen jn den himelen; vnnd wer da kundiclich seyet, der wurdt ouch
kundiclich schniden, viand wer da seyet jn der geistlichait, der wurdt ouch
schniden jn der wolsélickait des ewigen lebens. Hierumb habent wir mit
zittlicher vorbetrachtung jn vnserem sinn vnnd mut gar flislich gedaucht
vnnd got dem almechtigen, siner wurdigen mutter Marie vnnd allen gottes
halgen ze lob vnnd vnseren husfrowen, vnnseren vatteren vnnd mutteren
vnnd aller vnnseren vorfaren, vnnseren kinden vnnd nachkommen, ouch
allen globigen selen ze trost vnnd hail ain ewige mesB gestifft»3, Die
Furcht vor dem Tod und der ewigen Verdammnis findet Ausdruck in den
hier reflektierten Kategorien der kirchlichen Lehre. Der Mensch muss vor
Gott Rechenschaft {iber sein Handeln ablegen, und wegen seiner siindhaf-

63 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 72.
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ten Natur muss er sich besonders anstrengen, in seinem kurzen Leben den
Willen Gottes zu befolgen und gute Werke zu tun.

Im Mittelalter sahen sich die Menschen stérker als heute mit Tod und
Sterben konfrontiert. Hiaufige Epidemien und Krankheiten, Unterernih-
rung und schlechte hygienische Verhiltnisse bedingten eine hohe Sterb-
lichkeit. Tod und Krankheit wurden als stindige Bedrohungen der Exi-
stenz wahrgenommen®. Das Gefiihl, hoheren Michten ausgeliefert zu
sein, fand in den Schrift- und Bildquellen seinen Niederschlag.

Die stetige Prisenz des Todes im Alltag und die damit verbundene
Angst, mit ungebeichteten Todsiinden zu sterben, bewogen die Bewohner
von Kiiblis, Tidlfsch und Plidviggin, eine Messe zu stiften (17). Als die
Pestseuche in den 50er Jahren des 15. Jahrhunderts im Prittigau wiitete,
wiinschten sich die Glaubigen die Anwesenheit eines Priesters, weil die
zahlreichen Kranken wegen der schlechten Wegverhiltnisse und hiufigen
Uberschwemmungen weder vom Pfarrer noch von anderen Geistlichen aus
den nahegelegenen Siedlungen betreut werden konnten und viele Men-
schen ohne Beichte und Letzte Olung starben®. Wie wichtig es den Gliu-
bigen war, vor dem Tod die Sterbesakramente zu empfangen, bezeugen
zahlreiche Darstellungen des Heiligen Christophorus, Schutzpatron gegen
den jihen Tod, die von weitem sichtbar an die Kirchwand gemalt wur-
den®, Diese Sorge ist verstandlich, wenn man bedenkt, dass in der Regel
nur einmal im Jahr gebeichtet wurde und deshalb die Wahrscheinlichkeit
recht gross war, mit einer Todsiinde zu sterben®’.

Das Gericht Gottes wurde den Christen durch zahlreiche Bilder als
standige Mahnung in Erinnerung gerufen. Der Mensch musste gute Werke
tun, um die drohende Gefahr der ewigen Qual von sich abzuwenden8. Zu
den guten Werken gehorte die Stiftung von Messen, die das Seelenheil

64 {UJber den Tod im Mittelalter siche die grundlegende Arbeit von P. ARIES, Geschichte
des Todes, Miinchen 1980. Weiter H. BRAET/W. VERBEKE, Death in the Middle Ages;
N. OHLER, Sterben und Tod im Mittelalter; K. STUBER, Commendatio animae. Sterben
im Mittelalter (Geist und Werk der Zeiten 48), Bern-Frankfurt/M. 1976.

65 (B, Dok. 18.

66 B. HAHN-WOERNLE, Christophorus in der Schweiz. Seine Verehrung in bildlichen und
kultischen Zeugnissen (Schriften der Schweizerischen Gesellschaft fiir Volkskunde
53), Basel 1972.

67 Das vierte Laterankonzil (1215) verlangte die jihrliche Beichtpflicht beim zustindigen
Ortspfarrer.

68 7um Weltgericht siehe P. JEZLER, Jenseitsmodelle, S. 13ff.
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forderten und der Verehrung Gottes und der Heiligen dienten. Der Glaube,
Messstiftungen belegten unter den guten Werken den hochsten Rang,
kommt in den meisten Stiftungsurkunden zum Ausdruck®®. Die nachhal-
tige Wirkung erzielte, wie die zitierte Stelle in Anm. 69 deutlich erkennen
lasst, die Eucharistiefeier, die das Opfer Christi wiederholte und damit die
Menschen neu erloste’0. Das Messehoren wurde in dieser Zeit sogar hoher
bewertet als Almosen und Wallfahrten”!.

Die Bewohner von Laax, die 1525 eine Pfarrpfriinde errichteten, teilten
ginzlich diesen Glauben. Ihr Unternehmen war von der Uberzeugung ge-
leitet, der Mensch miisse zuerst «lob eer glori vand liebe» Gottes und dann
«nutz hail vond frumen» seiner Mitmenschen suchen und férdern’2.

Als gutes Werk diente eine kirchliche Stiftung dem Seelenheil der gan-
zen Gemeinde, zu der die Lebenden, die Verstorbenen und die kiinftigen
Generationen gehorten. Die Vorstellung, die Gemeinschaft der Gldaubigen
bestehe nicht nur aus den lebenden Gliedern, sondern auch aus ithren Vor-
fahren und Nachkommen, war sehr stark verwurzelt, wie die Stiftungsur-
kunden bezeugen. Die Wirkung der ins Leben gerufenen Institution er-
fasste also — unabhéingig von der Zeit — den breiten Kreis der Kirchgenos-
sen. Dennoch hofften diejenigen, welche das Entstehen der Stiftung finan-
ziell unterstiitzt hatten, im Jenseits besonders belohnt zu werden. Die
Messe forderte nach Auffassung der Stifter in Kiiblis das Seelenheil «aller
der menschen [...], die stiffter sind gesin [...] vnd ir stur oder allmusen
daran je gegeben hand oder nach tiin wellent, es sig mit worten oder mit
werken, heimlich oder offennlich [...], gott der weist ir aller namen wol»73,
Der Priester musste dort an den vier Fronfasten eine Messe fiir die Seelen
der Stifter lesen, fiir die Lebenden, damit Gott ihre Existenz bessere und

69 «Als wir nun die kurtzen zitt des gemeinen hingangs, das och dem menschen nach
siner hinfart nicht so fruchtbar ist als sine gutte werch, vnd aber vnder allen guttiten
nichts loblichers dem menschen nutzers oder gendmers dem almechtigen gott geschen-
hen mag dan so ewig messen, da durch das hochwirdig liden Christi in vfopferung syns
heyligen libs tiglich begangen, gestifft werden, betracht, haben wir [...] ein ewige mesf
[...] vff gericht», Stiftungsbrief von Sur, QB, S. 156.

70 A. FrRANZ, Die Messe, S. 4f. Uber die Wahrnehmung des Altarsakraments im Mittel-
alter siehe R. Miri, Corpus Christi. The Eucharist in Late Medieval Culture, Cam-
bridge 1991.

71 A. FraNZ, Die Messe, S. 60.

72 QB,S. 198.

73 (B, S. 35.
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sie seine Gnade erwerben konnten, fiir die Verstorbenen, damit Gott ihnen
die Siinden vergebe und sie zu sich ins Himmelreich aufnehme’4,

Die erwihnte Verbesserung der Lebensbedingungen widerspiegelt die
in der mittelalterlichen Frommigkeitspraxis weit verbreitete Uberzeugung,
die Messe bewirke nicht nur die innere Heilung der Menschen und die
Forderung auf dem Weg zum Heil, sondern verschaffe auch Befreiung von
leiblicher Not. Der Segen, den man in der Messfeier empfing, war
«geistiger und materieller Art». Einerseits schiitzte er vor Siinde, bestérkte
die Tugend und sicherte das Heil durch Empfang der Gnadenmittel in der
Todesstunde, andererseits brachte er Nutzen fiir Leib und Leben, fiir Hab
und Gut’3. Der Glaube, der Besuch der Messe sichere den Lebensunterhalt
und fordere den Wohlstand, wurde in Legenden und Exempeln zum Aus-
druck gebracht. So erzihlte man von zwei Schuhmachern, von denen der
eine tdglich die Messe horte und deshalb von Gott gesegnet war, so dass
ihm und seiner Familie nie an etwas mangelte, wihrend dem anderen, der
sich nicht um den Besuch der Kirche kiimmerte, das Notwendigste zum
Leben fehlte’®.

Wer Gottes Willen nicht befolgte, musste also Not leiden, und dies
nicht nur rein materiell, sondern auch gesundheitlich. Einen kausalen Zu-
sammenhang zwischen Siinde und Krankheit postuliert die Stiftungsur-
kunde von Kiiblis. Die Errichter der Messe scheinen die Pest als Gottes-
strafe zu interpretieren, wie die Formulierung «gotzgewalt des erschroken
todes der pestilencz» vermuten ldsst’’. Diese Vorstellung war im Mittel-
alter sehr verbreitet, wie E. H. Ackerknecht in seiner Geschichte der Me-
dizin feststellt: «Christianity originally held its own theory of disease; di-
sease was either punishment for sins, possession by the devil, or the result
of witchcraft»78. Wenn Siinde als Hauptursache von Krankheit gehalten

74 Ebd., S. 36. Das Gedenken der Stifter stand auch in Fideris unter den Pflichten des
Kaplans, vgl. F. JECKLIN, Zinsbuch der Galluskirche, S. 130.

75 A. FrANZ, Die Messe, S. 36.

76 Ebd., S. 69f. Vgl. J. KLAPPER, Erzihlungen des Mittelalters in deutscher Ubersetzung
und lateinischem Urtext, Breslau 1914, Nr. 137, S. 138f. Siehe dariiber auch
R. FUHRMANN, Die Kirche im Dorf, S. 157.

77 (B, S. 33.

78 E. H. ACKERKNECHT, A Short History of Medicine, Baltimore 1982, S. 81, zitiert aus
J. KROLL/B. BACHRACH, Sin and the Etiology of Disease in Pre-Crusade Europe, in:
Journal of the History of Medicine and Allied Sciences 41 (1986), S. 395-414, hier
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wurde, so garantierte die Vergebung der Siinden also nicht nur das ewige
Leben, sondern gleichzeitig auch korperliches Wohlbefinden. Die Erlo-
sungsfunktion der Messe war allgemein anerkannt. Man glaubte, dass
wihrend der Messe ldssliche Siinden verziehen wiirden und dass man so-
gar gegen schwere Siinden eine Zeitlang geschiitzt bliebe.

Den Armen Seelen brachte die Lesung der Messe Trost im Fegefeuer,
trug aber auch zum Nachlass ihrer Siinden bei und verkiirzte deshalb ihre
Leidenszeit80, Um sie dem Gedichtnis Gottes anzuempfehlen, wurden ihre
Namen in Biichern verzeichnet und wihrend der Messe vorgelesen. Die
regelmissige Erneuerung des Gedenkens der Toten war im Mittelalter ein
wichtiger Bestandteil der Messe, denn das Ausldschen der Erinnerung an
einen Menschen kam seiner ewigen Verdammnis gleich®l. Als die Zahl
der Verzeichneten so anwuchs, dass nicht mehr alle Namen einzeln abge-
lesen werden konnten, wurde das Buch mit den Namen auf den Altar ge-
legts?,

Die Frage, ob die in den Stiftungsurkunden aufgefiihrten Beweggriinde
die Uberzeugung des értlichen Kirchenvolkes tatséichlich widerspiegeln,
ist nicht neu83. Es fillt auf, dass sich die genannten Motive in den ver-

S. 395. Zum Thema siehe auch W. v. SIEBENTHAL, Krankheit als Folge der Siinde
(Heilkunde und Geisteswelt 2), Hannover 1950.

79 A.Franz, Die Messe, S. 67f.

80 Ebd., S. 61. J. Grabmayer schreibt diesbeziiglich: «Nach altchristlicher Lehre kamen
den im Fegefeuer auf Erlosung wartenden Seelen der Verstorbenen die Fiirbitten der
Kirche und ihrer Hinterbliebenen auf Erden zugute. Almosen, Fasten, Gebete und vor
allem die heilige Messe vermochten den leidenden und biissenden Seelen im Fegefeuer
Erlosung zu bringen» (J. GRABMAYER, Volksglauben, S. 55).

81 M. WEHRLI-JOHNS, Das Fegefeuer als Sozialidee, S. 48. Vgl. auch O. G. OEXLE, Die
Gegenwart der Toten, S. 31f.

82 N, OHLER, Sterben und Tod im Mittelalter, S. 36. Zum Gedenken der Toten siche

K. SCHMID/J. WOLLASCH (Hrsg.), Memoria.

K. EDER, Das Land ob der Enns vor der Glaubensspaltung. Die kirchlichen, religidosen

und politischen Verhiltnisse in Osterreich ob der Enns 1490-1525, Linz 1933, S. 92,

schreibt diesbeziiglich: «Kein Kenner wird aus der Motivation einer Stiftungsurkunde

besondere Schliisse fiir die religiose Einstellung des Stifters ziehen, denn er weiss,
diese Beweggriinde sind ein jahrhundert altes Ausstattungsstiick solcher Briefe, Be-
standteile eines Kanzleiformulares, ausser das Diktat bewegt sich in individuellen

Formen.» Fuhrmann, auch wenn sie auf die Gefahr einer Uberbewertung dieser Selbst-

zeugnisse hinweist (R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 171), ist jedoch der Meinung,

dass diese zum allgemeinen Verstindnis der Stiftungsbeweggriinde doch etwas beitra-
gen konnen (ebd., S. 167 mit Anm. 62). Zu den Motiven fiir die Errichtung von Messen
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schiedenen Dokumenten gleichen und oft wiederholen. Die Einleitung der
Tschappiner Urkunde von 1502 (75) lautet sogar wortlich gleich wie die
der Tschiertschener Urkunde aus dem Jahr 1488 (59). Es handelt sich
zweifelsohne um feststehende Formeln, die auf Kanzleiformulare zuriick-
gehen. Einer Vorlage folgt sicher auch der Revers von Savognin aus dem
Jahr 1481 (45), dessen Wortlaut mit dem der Urkunde von Andeer von
1480 (44) identisch ist. Beide Filialkirchen standen unter dem Patronat des
Domkapitels von Chur, die Dokumente wurden deshalb in derselben
Kanzlei ausgefertigt.

Wenn man dariiber hinaus die Predigten aus dieser Zeit studiert, stosst
man auf die genau gleichen religiosen Motive, die in den Stiftungsurkun-
den zum Ausdruck kommen34. So findet man bei Johannes Herolt den
Gedanken, dass man sich durch den Besuch der Messe ein grosseres Ver-
dienst erwerbe als durch das Austeilen von Almosen, und dass die der
Messe innewohnende Kraft ldssliche und teilweise sogar Todsiinden
tilge®>. Gottschalk Hollen predigte, warum man tiglich die Messe héren
solle und welche Vorteile daraus erwuchsen86. In der 1506 erschienenen
Schrift «Utilitates misse D. Scheurli» wurde die Glaubenslehre verkiindet,
dass die Messe vor plotzlichem Sterben bewahre und dass ein Siinder, der
an dem Tage, an welchem er die Messe besucht hat, in Reue iiber seine
Siinden stirbt, von Gott so beurteilt werde, als ob er die Sterbesakramente
empfangen habed’. Denselben Grundsatz vertrat auch eine St. Galler
Handschrift88,

Der fleissig dargelegte Nutzen der Messe war sehr wohl rezipiert wor-
den, denn abgesehen von den Griinden, welche die Stifter fiir ihr Unter-
nehmen nannten, spricht die Tatsache, dass Gotteshiduser und Messen er-
richtet wurden, fiir den Glauben an das von der Kirche vermittelte Heils-
versprechen. Der Stiftungsgegenstand kann also als Massstab fiir gelebte
Frommigkeit gesetzt werden. Und hinter jeder Stiftung standen Menschen,

siche auch A. MAYER, Treibkrifte und Grundlinien der Entstehung des Messstipen-
diums (Miinchner theologische Studien III, kan. Abt. 34), St. Ottilien 1976, S. 35, 124.
Inhalt einiger Predigten iiber die Messe aus dem 15. Jahrhundert in: A. FRANZ, Die
Messe, S. 53ff.

85 Ebd., S. 54f.

86 Ebd., S. 55f.

87 Ebd., S. 65.

88 Ebd.
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die das Vorhaben unterstiitzten und finanzierten. Die eindriicklichen Ka-
pitalleistungen fiir den Bau einer Kapelle oder zur Errichtung einer
Pfriinde sind klare Indizien dafiir, dass die kirchliche Lehre im religidsen
Bewusstsein des Kirchenvolkes tief verankert war. «Offensichtlich war
[...] die Androhung von Gericht und ewiger Verdammnis angenommen
worden. Auch scheint es ein Bewusstsein von Siindhaftigkeit tiberhaupt
wie auch ein Wissen darum gegeben zu haben, was nach christlichem
Recht als gut oder bose galt. Die Lehre von der siindentilgenden Wirkung
der Messe und der guten Werke war bekannt und anerkannt, und man ver-
stand nicht nur den Wirkungszusammenhang, sondern bezog sich, indem
man Messpfriinden stiftete oder zur Finanzierung von Messstiftungen
beitrug, auch argumentativ und praktisch darauf, im Bestreben, den psy-
chischen Druck sowohl individuell als auch kollektiv abzubauen»®?. In
seiner Untersuchung der Messe im Mittelalter kommt A. Franz zum
Schluss, dass die religiose Bildung des Volkes keineswegs als mangelhaft
beurteilt werden darf®0. Die damaligen Menschen lebten — so Franz — «in
inniger Vereinigung mit der Kirche» und waren «mit Herz und Sinn bei
den kirchlichen Festen und Feiern». Sie besassen «ein lebhaftes Interesse
fiir die kirchlichen Brauche und deren Bedeutung, welches zu befriedigen
die Aufgabe der Predigt war»?!. Er nimmt an, dass der Inhalt der iiberlie-
ferten Predigten einen gewissen religiosen Bildungsstand bei den Laien
voraussetzte??; und wenn man davon ausgeht, dass bei jedem Prediger die
Rezeption seiner Botschaft im Zentrum stand, so gibt es keinen Grund, an
dieser Annahme zu zweifeln.

Die in den Stiftungsurkunden formulierten Beweggriinde spiegeln des-
halb, trotz ihres formelhaften Charakters, konkrete religiose Uberzeugun-
gen der Stifter wider. Sie ausschliesslich als Kanzleiformeln zu verstehen,
wiirde den Absichten der Gemeinden und Nachbarschaften nicht geniigend
Rechnung tragen. Wenn man namlich die einleitenden Begriindungen mit
den Bedingungen vergleicht, an welche sie die Nutzniessung der gestifte-
ten Pfriinden banden, stellt man fest, dass dies nicht nur leere Formeln
sind, sondern Ausdruck einer bestimmten religiosen Haltung.

89 R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 171.
90 A.FrRANZ, Die Messe, S. 25.

91 Ebd.

92 Ebd.

35



1.2.7. Amtspflichten der Seelsorger

Ein anderer Weg, Einsichten in das religiose Verstiandnis des Kirchenvol-
kes zu gewinnen, fiihrt iiber die Analyse jener Dokumente, in welchen das
Rechtsverhidltnis zwischen Priester und Kirchgemeinde festgehalten
wurde. Dazu zdhlen hauptsichlich die Stiftungsurkunden. Die sogenann-
ten «Spanbriefe», die in anderen Teilen der Schweiz die Grundlage des
Dienstverhiltnisses bildeten®3, scheinen in Graubiinden nicht iiblich gewe-
sen zu sein. Die Gewohnheit indes, die gegenseitigen Rechte und Pflichten
schriftlich zu regeln, bezeugen zwei Kirchenordnungen der Landschaft
Davos. Auch wenn diese iiber die Verbreitung der genannten Dokumen-
tengattung im untersuchten Gebiet keine weiteren Aussagen erlauben, so
verkorpern sie jedenfalls fiir diese Region als wichtige Zeugnisse die seel-
sorgerischen Vorstellungen der Pfarrgenossen®4,

1.2.7.1. Die Davoser Kirchenordnung

Welche Dienstleistungen die Pfarrgenossen von ihrem Seelsorger erwar-
teten, zeigen sehr klar die beiden Kirchenordnungen der Landschaft Da-
vos, die in ihrem Aufbau sehr dhnlich sind. Es handelt sich eigentlich um
zwei Fassungen der gleichen Ordnung, eine iltere, die auf das Jahr 1466
zuriickgeht, und eine neuere aus der Zeit um 1500, welche die alte mit
zusitzlichen Bestimmungen erweitert und ergénzt. In beiden wird den
Tarifen fiir die verschiedenen Amtsverrichtungen viel Platz eingerdumt.
Einige Pflichten des Pfarrers erscheinen dabei als selbstverstindlich, wes-
halb sie nur mit Bezug auf seine Entschidigung erwihnt werden®?, so fiir
die Feier der Messe an den vier hohen Festen, fiir Begribnisse oder fiir die
Lesung der Seelenmessen und Jahrzeiten. Als besondere Pflicht wird hin-
gegen die Versehung der Kranken mit den Sakramenten betont. In der

93 Fiir die Innerschweiz siehe E. S CHWEIZER, Gemeindepatronatsrecht, S. 40ff.; C. PFAFF,
Pfarrei, S. 230.

Zu den Pflichten des Seelsorgers in der Innerschweiz vgl. C. PFAFF, Pfarrei, S. 254ff.
Theoretisch war es den Pfarrern untersagt, fiir die Spendung der Sakramente materielle
Forderungen zu stellen. Dieses Verbot wird auch in den Synodalstatuten des Bischofs
Heinrich VI. von Chur (ca. 1492) wiederholt (vgl. J. G. MAYER, Bistum Chur, 1. Bd.,
S. 520). In der Praxis wurden die sakramentalen Handlungen regelmissig entschidigt.
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Version von 1466 steht: «Item ouch, wen siech litt im land sint, dy das
haillig sackerment empfachen wend, so sol der pfarer selb zi inen gan,
wen er mag, ald im land ist»%6. Der Pfarrer war also verpflichtet, nach
Moglichkeit die Kranken zu besuchen. In der spéteren Fassung wird diese
Bestimmung detaillierter und schirfer formuliert. So musste der Pfarrer
nicht mehr einfach nach Méglichkeit hingehen, sondern «wen es nott tutt,
es sy tag oder nacht, wen er mag, old im land ist — welerlay kranckhait es
war, pestilentz oder anders, und sol die krancken in den huisren versechen
und nit haissen usser fudren oder tragen, die wil ain pfarrer dz vermag»7.
Es war also seine Pflicht, als Seelsorger den Kranken in ihrer Not beizu-
stehen, gleich ob sie ihn am Tag oder in der Nacht brauchten. Davon dis-
pensiert war er nur im Fall eigener Indisposition oder bei Abwesenheit.
Die Art der Krankheit durfte ihn von seiner Pflicht nicht entbinden. Ver-
mutlich hatten sich einzelne Pfarrer geweigert, Menschen zu besuchen, die
an gefihrlichen Krankheiten litten, um sich der Ansteckungsgefahr nicht
auszusetzen.

Wenn die Zahl der Kranken in der Pfarrei Davos so gross war, dass der
Pfarrer selbst nicht alle besuchen konnte, mussten die Kapline ihm dabei
helfen, «damit niemantz versumt ward»%. Der Trost der Sakramente auf
dem Sterbebett war den Glaubigen dusserst wichtig. Deshalb wollten sie
Geistliche haben, die im Notfall erreichbar waren: «Und wen es nott tit» —
so fihrt die Kirchenordnung fort — «und man um den pfarrer kumpt, oder
zli den andren [Kaplinen], sond sy willig sin und es nit lenger verziichen
und die litt nit Gbel enpfachen und die siechen tugenlich und gudttlich
underwisen und berichten und uff armen lttten nit hert liggen, dz sy vil
schaffen, jarzit, messen oder anders»®?. Man beachte hier die scharfe Kri-
tik der Laien an der offenbar ziemlich verbreiteten Unsitte der Geistlichen,
die Sterbenden unter Androhung der ewigen Verdammnis und mit dem
Versprechen, das ewige Leben zu erlangen, zu frommen Stiftungen zu
zwingen. Mit mehr oder weniger sanftem Druck bis hin zu offenen Dro-
hungen sorgten die Geistlichen dafiir, dass die Kirche in den Testamenten
nicht vergessen wurde. In gewissen Gegenden wurde Verstorbenen, die

96 F. JECKLIN , Davoser Spendbuch, S. 202.
97 Ebd., S. 203.

98 Ebd.

99 Ebd.
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der Kirche nichts hinterlassen hatten, sogar das kirchliche Begrébnis ver-
weigert!%, Klagen gegen den Klerus wegen Erbschleicherei waren wohl
keine Seltenheit. In einigen Stidten machten deshalb die Behorden die
Giiltigkeit der letztwilligen Verfiigung von ihrer Genehmigung abhén-
gigl0l,

Der Pfarrer von Davos diente auch als Gerichtsschreiber, und dies un-
entgeltlich, «doch das im an sinem ampt nit schaden bring»192, Papier und
Pergament lieferte ihm das Gericht. Anlésslich der Lesung von Jahrzeiten
und Seelenmessen musste er zu den Gréabern der Stifter gehen und dort fiir
ihre Seele beten. Fiir diejenigen, deren Gréber man nicht mehr kannte,
musste er vor dem Beinhaus beten, an welchem Tag es auch sei. Am
Samstag war es seine Pflicht, die Vesper in der Kirche zu singen und
nachher «um die kilchen ze gan und fir dz bain hus, mit ainem placebo
und am mentag nach der mess ouch also, mit dem rouch und wichwas-
ser» 103 Er hatte an den Prozessionen teilzunehmen — durfte sich aber auch
von einem Kaplan vertreten lassen — und musste an den Werktagen am
Morgen frith, am Freitagabend hingegen erst, wenn die Leute von der
Feldarbeit zuriickkehrten, und selbstverstdndlich sonntags die Messe
feiern!%4, In der Fastenzeit war er iiberdies verpflichtet, jeden Abend «zu
dem aue maria salue ze singen in der kilchen» 105,

Eine seiner Aufgaben war die Aufsicht iiber das moralische Verhalten
des Pfarrvolkes, das er als geistiger Leiter der Gemeinde nach dem Wort
Gottes unterrichten musste. Dabei hatte er auch dié Pflicht, Siinder zu be-
strafen. Diese Aufsichtsfunktion teilte er mit der weltlichen Obrigkeit, die

100 H.-J. GiLOMEN, Renten und Grundbesitz, S. 138; H. LIERMANN, Handbuch des Stif-
tungsrechts, S. 107f.

101 4. LierMANN, Handbuch des Stiftungsrechts, S. 107f.; H.-J. GILOMEN, Renten und
Grundbesitz, S. 139. Die Synodalstatuten des Bischofs Heinrich VI. von Chur (ca.
1492) enthalten Normen gegen die Beeintrichtigung der Freiheit der Testatoren, ihr
Testament in den Dienst frommer Zwecke zu stellen. Es wird beklagt, dass gewisse
Gemeinden fromme Legate iiber eine bestimmte Summe verboten. Gegen dieses Vor-
gehen droht der Bischof mit Exkommunikation und Interdikt (vgl. J. G. MAYER, Bi-
stum Chur, 1. Bd., S. 519). Die Gemeinden wollten auf diese Art und Weise offen-
sichtlich vermeiden, dass grosse Kapitalien aus ihrem Rechtskreis an die Kirche iiber-
gingen und somit ausserhalb ihrer Kontrolle gerieten.

102 g, JECKLIN, Davoser Spendbuch, S. 205.

103 Epd., S. 2077H.

104 Epg., S. 208, 209.

105 Ebd., S. 210.
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ihn dabei schiitzte und unterstiitzte 1. Kam er seinen Verpflichtungen
nicht nach oder verhielt er sich nicht «priesterlich und zimlich», konnte
man ihm «nach dem zitt lon geben und in lassen gan»!%7. Er stand also in
einem kiindbaren Vertragsverhiltnis und war Lohnempfanger, da die Be-
setzung der Pfriinde hier jédhrlich erfolgte!98, Ein zeitlich beschriinkter
Vertrag stellte natiirlich ein gewichtiges Druckmittel in den Hidnden der
Gemeinde dar. Der Pfarrer musste sich den Bestimmungen fiigen, wenn er
seine Stelle behalten wollte.

1.2.7.2. Die Stiftungsbestimmungen

Der wichtigste Platz unter den schriftlichen Dokumenten, die das Verhilt-
nis zwischen Gemeinde und Priester regelten, muss den Stiftungsbriefen
eingerdumt werden. Diese beinhalten verbindliche Vorschriften in bezug
auf die Amtsfithrung und gelten deshalb als Dienstvertrag. Die Stifter
hatten ndmlich gemiss Kirchenrecht die Befugnis, bindende, das neue
Amt selbst betreffende Normen festzusetzen!%?. Sie waren somit berech-
tigt, die Art und den Umfang der Dienste des Pfriindners festzulegen und
den Status der Pfriinde und das Recht der Stiftung zu definieren. Es stand
dem Bischof zu, die Zuléssigkeit der Errichtungsbedingungen zu iiberprii-
fen. Mit seiner Bestitigung erlangte die Stiftung ihre Rechtsgiiltigkeit.
Von diesem Zeitpunkt an waren weder die Stifter noch der Oberhirte be-
fugt, den Inhalt derselben zu #ndern!!0. Dessen waren sich die Stifter be-
wusst. Wenn sie in ihren Urkunden Pflichten und Verbote fiir den Pfriind-
ner festhielten, die schon im kanonischen Recht als solche definiert waren,
erlangten sie hiermit die Gewissheit, dass ihre Forderungen nicht durch
bischofliches Privileg umgangen werden konnten!!l, Dies bedeutete fiir
die Nachbarschaften und Gemeinden in einer Zeit der hdufigen Miss-

106 Epq., S. 209.

107 gpg.

108 7y den Wahlmodalititen und Anstellungsformen vgl. Teil 1, Kap. 4.3.2. und 4.3.3.

109 Die formulierten Bestimmungen konnten von den fiir die Kirchenimter geltenden
gemeinrechtlichen Regeln abweichen, durften aber nach der Lehre der Kanonisten we-

der unmogliche noch unsittliche Vorschriften enthalten. Vgl. dazu P. HINSCHIUS, Sy-
stem, 2. Bd., S. 392.

110 Epq., S. 393.
111 ygl. dazu R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 177.
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stande die Moglichkeit, die kommunale Seelsorge auf Vertragsbasis nach
ihren Wiinschen zu gestalten, ohne Eingriffe von aussen befiirchten zu
miissen.

Ihre Hauptforderung war die Teilnahme an der Eucharistiefeier. Die
Stiftungen verfolgten den Zweck, allen Leuten aus dem Dorf den Zugang
zur Messe zu ermoglichen. Deshalb musste der Priester an bestimmten
Feiertagen oder auch tdglich die Messe lesen. Folglich wird die Mess-
pflicht in den Stiftungsurkunden besonders betont; der Gottesdienst
musste moglichst «flissenklich» gehalten werden. Was darunter zu verste-
hen war, zeigen folgende Beispiele: Die Tschappiner bestimmten 1502
(75), dass der Kaplan, dem die von ihnen errichtete Pfriinde iibertragen
werde, «in der vorgnantten capell flissenklich mef3 haben sol an alle hin-
drung vnd wider red, wen er darzli geschickt wir, vs genomen ain tag in
der wuchen mag er fry sin»!12. Die Bewohner von Tschiertschen schrieben
ihrem Kaplan vor (59), er solle «fliscklichen mef haben [...] one alle hin-
derung vnnd widerred, es wére dann ain tag oder zwai in der wochen,
wann er nit darzii geschickt war»113, Dieselbe Anzahl Wochenmessen
verlangten die Nachbarn von Sur (79) und S-chanf (93). Mit «flissenklich»
meinten die Stifter also die regelméssige, d.h. tigliche, jedenfalls minde-
stens an finf Tagen in der Woche stattfindende Messfeier.

Die Sonntagsmesse gehorte zur cura und durfte — wie die Taufe und die
anderen Sakramente — nur in der Pfarrkirche und vom Pfarrer gehalten
werden!!4. Die Ubertragung des Rechts zur Abhaltung der Sonntagsmesse
auf eine Filialkapelle konnte deshalb Anzeichen dafiir sein, dass sich die
Kapelle auf dem Weg der Ablosung von der Pfarrkirche befand, denn dies
war oft der Anfang des Einbruches ins Kuratrecht.

Das Kirchenrecht unterschied feierliche, gesungene und stille Messen.
Die feierlichen fanden an wichtigen Feiertagen statt und waren dem Pfar-
rer vorbehalten. Gesungen wurden allgemein die 6ffentlichen Messen,
wihrend private Messen héufig als stille Messen gehalten wurden. Die
von den Gemeinden und Nachbarschaften gestifteten Messen waren ihrem

112 OB, S. 135.
113 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 75.
114 R FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 183.
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Zweck nach offentlich, weil sie fiir alle Gldubigen errichtet wurden!!. In
den Quellen ist immer vom Singen und Lesen der Messe die Rede.

Ausser der Feier der Messe verlangten die Stifter von den Pfarrern und
den Kuratkaplidnen, dass sie sich um die Spendung der Sakramente und die
allgemeinen Pflichten der Seelsorge kiimmerten. In einzelnen Féllen wird
auch ausdriicklich erwihnt, dass sie zu predigen hitten!16. Die Laviner
verpflichteten ihren Seelsorger zur Niederlassung im Dorf und zur Ab-
haltung des Gottesdienstes «alle sontag banentag vnd fiertag vnd sust in
der wochen» in der Kirche St. Georg zu Lavin «zu kumlichen ziten em-
siklich», ausgenommen im Fall von Krankheit oder «ander merchklicher
vrsach vnd geschaft». Er miisse auch predigen, den Glidubigen die Sakra-
mente spenden und alles tun, «so ainer pfarrer sinen vndertanen schuldig
ist ze tin»'17, In der Pfarrei Laax wurde vom Priester erwartet, dass er das
Volk betreue «mitt predigen singen vnnd lesen, ouch allem dem jhenigen,
so die seelsorg erfordert vnnd ainem pfarrer zustat, tod vnnd lebendig mitt
h6chstem vleyss vnnd sorg, wie er dan gott dem almechtigen rechnung
darumb, wie er dan schuldig ist, geben will»118,

Die genannten Forderungen lassen sich damit erkldren, dass das seel-
sorgerische Interesse der damaligen Menschen hauptsdchlich um die
Eucharistiefeier und die Sakramente kreiste. Die Sorge um das Seelenheil,
dessen Gefihrdung die Kirche stindig betonte, veranlasste die Glaubigen,
die Heilsmittel der Kirche reichlich zu nutzen. Besonders fiir Sterbende
stellte der Empfang der Sakramente die einzige Garantie zur Erlangung
des Seelenheils dar. Aus diesem Grund wiinschten sich die Stifter einen
Priester, der bei ihnen wohnte und so Tag und Nacht verfiigbar war. Die
Einhaltung der Residenzpflicht wird in den Stiftungsbriefen zur Grund-
bedingung erhoben. Die Bewohner von S-chanf wollten fiir ihre Pfriinde
einen Priester, der «allen vnnd yeden vss der gemaind zu Schgamfs vnnd
jren nachkomen zu ewigen zytten tag vnnd nacht als ain getruwer selsor-
ger mit pfarrlichen rechten vnnd gerechtikaitten» beistand!!®. In Mon
stellten die Stifter dem Abt von Pfifers als Bedingung, er solle «einen

115 Ebd., S. 178.

116 14 Laax (108), Lavin (42) und Zuoz (94).
117 B, S. 54.

118 9B, S. 202.

119 B, s. 177.
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statten pfarer vnd priester, [...] der wéssenlich stétlichen by Vns syg», fiir
ihre Pfarrei suchen!20.

Das Verlangen nach stindiger Anwesenheit eines Priesters im Dorf
wird verstdndlich, wenn man die damalige Pastoration mit der heutigen
arztlichen Versorgung vergleicht. Da die Menschen im Mittelalter we-
sentlich weniger existenzielle Sicherheit besassen als heute, ist es ein-
leuchtend, dass sie das Interessenschwergewicht auf die Rettung der Seele
legten. Der Korperlichkeit, die vergénglich war, stand als hoherer Wert die
Unsterblichkeit der Seele gegeniiber.

Die Residenzpflicht gehorte schon nach kanonischem Recht zu den
Pflichten eines Seelsorgers, sie wurde aber oft missachtet!2l. Nicht selten
liessen sich die Pfriindner durch Vikare vertreten, denen sie das officium,
d.h. die Pflichten des Amtes, gegen einen oft niedrigeren Lohn iibertrugen.
Das war auch in den inkorporierten Pfarreien der Fall!?2, Die Kirchgenos-
sen forderten deswegen auch, dass die Priester ihre Pfriinden in eigener
Person versahen. So musste der Kaplan in Zuoz (94) die Frithmesspfriinde
«selbs personlich vnnd nit durch an andren, vngeiert allen andren ge-
schefften wirden ampten pfrunden benefitien gnaden fryhaitten exemptio-
nen vnd emunitaten, versehen vnnd verwalten»!23. Dasselbe galt in
S-chanf (93)124,

Weniger Anspriiche stellten die Stifter der Bruderschaftskaplanei Unser
Lieben Frau in Maienfeld (25). Sie raumten dem Kaplan, der nur zwei
Tage in der Woche zur Lesung der Messe verpflichtet war, die Moglich-

120 OB, Dok. 20, S. 40. Die Auflage persénlicher Residenz war nicht nur auf die Pfarr-
stellen begrenzt. In Sur (79) wurde festgehalten, der Kaplan miisse «zu Sur mit huSha-
bung vnnd sonst niendert annderschwa selbs personlich sitzen, residentz thiin vnnd
wonen» (QB, Dok. 65, S. 161).

121 Der Pfarrer von Castiel, Ulrich Senn, bestimmte fiir die Pfarrei einen Stellvertreter,
weil er gleichzeitig eine Pfriinde an der Kirche St. Regula in Chur innehatte. Beide
Pfriinden hatte er von 1516 bis 1521 inne (A. v. CASTELMUR, Maladers, S. 311). Bi-
schof Heinrich VI. von Chur hielt es fiir notig, in den Synodalstatuten (ca. 1492) die
Geistlichen seiner Ditzese nochmals an die Pflicht personlicher Residenz zu erinnern.
Streng verboten wurde die Pfriindenhiufung (vgl. J. G. MAYER, Bistum Chur, 1. Bd.,
S.517-518).

122 (Jber die Missstinde in den inkorporierten Pfarreien der Innerschweiz und den Wider-
stand der Gemeinden gegen das Inkorporationswesen vgl. C. PFAFF, Pfarrei, S. 21 1ff.
Fiir Graubiinden vgl. I. MULLER, Die Inkorporation der Disentiser Klosterpfarreien.

123 OB, S. 183.

124 0B, S. 178.

42



keit ein, sich in seinem Dienst vertreten zu lassen, aber «nit mit kaplonen
ze Mayenfeld, sunder mit andern»!2, Vermutlich wollte die Bruderschaft
auf diesem Weg vermeiden, dass die anderen Priester der Stadt von ihren
Verpflichtungen abgelenkt oder zusitzlich belastet werden konnten. Hier
war die personliche Anwesenheit des Kaplans fiir die Dorfgemeinschaft
nicht notwendig, da es nicht direkt um die seelsorgerliche Betreuung der
Einwohner ging. Denn neben dem Pfarrer amteten in Maienfeld bereits
zwei Kapline. Die Auflage der Residenzpflicht im Dorf und das Verbot,
sich im Amt vertreten zu lassen, finden sich demnach eher dort, wo die
Gemeinde auf die Betreuung durch den Pfriindner angewiesen war.

Die Nachbarschaft Waltensburg liess sich von ihrem Pfarrer das Ver-
sprechen schriftlich bestétigen, die Pfriinde personlich zu versehen; sie
erlaubte ihm allerdings, sich durch einen Vikar vertreten zu lassen, unter
dem Vorbehalt, ihn bei der Wahl seines Stellvertreters zu beraten. Zudem
musste er einen Vikar, der sich nicht an die Vereinbarungen hielt, von der
Pfriinde entfernen!26.

Tausch- und Verkaufsverbote fiir die Pfriinden sind in den Stiftungsur-
kunden ebenfalls keine Seltenheit. Denn es kam des 6fteren vor, dass ein
Pfarrer auf sein Benefizium zugunsten eines anderen Priesters gegen eine
lebenslingliche Pension verzichtete!2”. Diese Praktik schmiilerte aber die
Pfriinde, weil der eigentliche Seelsorger nicht mehr iiber alle Ertriige aus
dem Amt verfiigte. Die Konsequenz war, dass die ausfallenden Einkiinfte
nicht selten durch zusitzliche Leistungen der Gemeinde gedeckt werden
mussten.

125 R, JECKLIN, Anstellung, S. 86.

126 @B, Dok. 15, S. 30.

127 Vgl. H. E. FEINE, Kirchliche Rechtsgeschichte, S. 360. Da die Verleihung eines geistli-
chen Amtes auf Lebenszeit erfolgte, wurden den Priestern gewisse Anspriiche auf ihre
Pfriinden anerkannt. Die Resignation als Verzicht auf die Pfriinde erhielt im Spét-
mittelalter die Bedeutung von «cedere in favorem alterius». Sie wurde faktisch ein In-
strument des Amterhandels. Dazu H. P. NEUHEUSER, Amterhandel und Laienkollation
am Niederrhein. Der Streit um die Besetzung der Kapelle zu St. Hubert, in: ZRG KA
110 (1994), S. 249-280, S. 265f. 1508 iiberliess der Priester Christian Strub, Domherr
zu Chur, dem Cristoforus von Rhiziins die Pfarrei Flims unter Vorbehalt einer le-
bensldnglichen Pension von 20 Gulden. Dies geschah mit Erlaubnis des Abtes von Pfa-
fers als Lehensherrn der Pfarrei (K. WEGELIN, Abtei Pfivers, Nr. 851-853). Eine Pen-
sion von 20 Gulden zugunsten von Ludwig Lerman, der die Pfarrei Castiel resigniert
hatte, bestimmte der Bischof von Chur, als er vor 1488 die Pfriinde Benedikt Inenga
tibertrug (C. WIRZ, Regesten, 5. Heft, Nr. 218).
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Die Bewohner von Lavin (42) schrieben dem Priester vor, die Pfriinde
mit «niemer [zu] vertuschen verwechxslen noch mit andren priestern ver-
wesen» zu lassen!28, Der Kaplan in Sur (79) durfte die Pfriinde «nit hinge-
ben vertuschen oder verennderen on des lehenherren vnnd vnnser [der
Kirchgemeinde] gunst wissen vnnd willen»!2%, Wenn der Pfarrer oder Ka-
plan nicht mehr imstande war, sein Amt zu verrichten, musste er auf seine
Rechte verzichten, damit die Pfriinde offiziell frei wurde und durch einen
anderen Geistlichen ordentlich besetzt werden konnte. Aus diesem Grund
verordnete die Nachbarschaft Laax (108), ihr Pfarrer diirfe seine Pfriinde
«nit resignieren hingeben vertuschen oder manncherlay ander weg veren-
deren» ohne Wissen und Erlaubnis des Abts von St. Luzi in Chur als
Lehensherrn der Pfarrei. Das Benefizium resignieren diirfe er einzig, in-
dem er es «in gedachts heren zu sant Lutzin oder syner nachkumen handen
widerumb fry ledig vnbeschwert» iibergebe!39,

Noch deutlicher driickten sich die Nachbarschaften S-chanf und Zuoz
aus!31. Die Zuozer verlangten im Falle eines Verzichts von ihrem Kaplan,
dass er die Pfriinde «on alle beschwernul3 oder pension» in die Hénde des
Domkapitels oder der Nachbarschaft zuriicklege, damit sie mit einem
neuen Kaplan gemidss den Stiftungsbestimmungen besetzt werden
konne!32.

Unter den Forderungen an die Seelsorger findet man vereinzelt auch das
Singen der Matutin und der Vesper sowie das Begehen der Jahrzeiten, dies
besonders fiir die Seelen der Stifter, deren Namen von der Kanzel zu ver-
lesen seien. Der Pfarrer von Brigels musste beispielsweise «alle jar zii den
vier temper zitten vff den donstagen» die Messe feiern, von der Kanzel die
Namen der Stifter der Frithmesse verkiinden, fiir sie «bitten» und die Jahr-
zeit begehenl33, Als Gegenleistung konnte er von den Vorteilen profitie-
ren, die ihm dank der Schaffung einer zusétzlichen Priesterstelle im Dorf
zugute kamen. Die Pfarrassistenz gehorte in Brigels zu den wichtigsten
Aufgaben des Kaplans der neugestifteten Frithmesse. Dessen Pflichten
gegeniiber dem Pfarrer und den Dorfbewohnern wurden detailliert aufgeli-

128 OB, S. 54.

129 9B, Dok. 65, S. 161.

130 oB, s. 202.

131 Die Formulierungen lauten auch in diesem Fall sehr ihnlich.

132 9B, s. 183.

133 QB, S. 44. Vgl. auch die Stiftungsurkunden von Kiiblis (17) und Maienfeld (25).
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stet. Sie erstreckten sich von der Assistenz bei der Lesung der Messe und
beim Singen von Matutin und Vesper liber die Hilfe bei der Feier des
Gottesdienstes an den wichtigen Festtagen bis hin zu seinem Einsatz in der
Seelsorge im Fall von Krankheit, Abwesenheit oder Uberlastung des
Kirchherrn (Vertretungspflicht).

Die Pfarrassistenz galt allgemein als eine der hidufigsten Pflichten der
Minderpfriindner!34. Im Falle von Brigels lisst sich dennoch eine gewisse
Unzufriedenheit der Kirchgenossen hinsichtlich der Betreuung durch den
Pfarrer herauslesen. Das bedeutet allerdings nicht, dass dieser sein Amt
mangelhaft ausgeiibt hitte. Es kann durchaus sein, dass die ihm aufgebiir-
deten Pflichten seine Krifte iiberstiegen und die Dorfbewohner deshalb
die Versorgung als unzulidnglich empfanden. Die Stiftung einer Minder-
pfriinde bot sich deshalb als eine befriedigende Losung an.

Auch mit der Frithmessstiftung in Zuoz (94) wurde die Absicht verfolgt,
der Dorfgemeinde die Dienste eines zusitzlichen Priesters zu sichern, der
«tag vnnd nacht als an getruwer sel sorger» seinen Pflichten nachkam. Die
Zuozer setzten ihn aber auch als Pfarrhelfer in Notsituationen ein. In re-
guldren Zeiten durfte er die pastoralen Funktionen nur «mit gunst aines
pfarrers zu Zutz vand wann er durch yn erfordret wirt» ausiiben. Wenn
allerdings in der Pfarrei Krankheiten ausbrachen, musste er den gesunden
Menschen die Sakramente spenden, wihrend der Pfarrer die Betreuung der
Kranken iibernahm!33. Durch die Errichtung einer zusitzlichen Pfriinde
sicherte sich das Dorf also eine kontinuierliche Seelsorge und entlastete
gleichzeitig den Pfarrer in Krisenzeiten, damit dieser sich den Kranken
und Sterbenden widmen konnte 136,

Die Errichtung einer zusitzlichen Seelsorgestelle in einem Pfarrdorf,
meist in Form einer Friihmesspfriinde, verfolgte ein klares Ziel: dem Pfar-

134 Sje wird z.B. auch in der Stiftungsbestitigung fiir Lohn (24), in der Errichtungsurkunde
der Frithmesse in Zuoz (94) und in der Urkunde fiir die Teilung der Pfriinde zwischen
Seewis und Fanas erwidhnt (QB, Dok. 36). Siehe dazu die Ergebnisse von
R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 184ff.

135 3B, S. 180.

136 Dags der Stiftung einer Kaplanei oft die Absicht zugrunde lag, nicht nur das seelsorg-
liche Angebot im Alltag zu erweitern, sondern auch in Notfillen und in schwierigen
Zeiten die kirchliche Betreuung zu sichern, geht auch aus der Urkunde hervor, mit der
die Landschaft Rheinwald Marti Filpen die Stiftung einer Kaplanei bewilligte (39). Die
Gemeinde gab ihre Zustimmung unter der Bedingung, dass der Kaplan «dem land in
nétten helfen [...] viirsorgen».
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rer, auf dessen Wahl die Kirchgemeinde oft keinen Einfluss nehmen
konnte, stellte sie einen Geistlichen gegeniiber, dessen Pflichten sie selber
bestimmte. Vom Kaplan verlangte sie dann, was sie vom Pfarrer nicht
oder nicht hinreichend bekam.

Die Pflicht der Pfarrassistenz oder -vertretung fdllt bei Kaplaneistiftun-
gen in Filialdorfern ganz oder grosstenteils weg. Dies erklirt sich damit,
dass die Entfernung vom Pfarrdorf eine solche Aufgabe als nicht sinnvoll
erscheinen liess. Sie blieb — wenn iiberhaupt — nur auf bestimmte Sonn-
und Feiertage oder auf den Kirchweihtag der Pfarrkirche begrenzt, Tage,
an denen der Kaplan sich oft in feierlicher Prozession mit seinem Volk in
die Pfarrkirche begeben musste!3”.

Die Nachbarschaften wiinschten sich Priester, die fiir das Amt fachlich
wie auch personlich geeignet waren!38, In der Nachbarschaft Arvigo (18)
mussten die Messen «per bonos et idoneos sacerdotes» gelesen werden!39,
Die Bewohner der Pfarrei Trin/Tamins, die durch einen Schiedsspruch von
1459 in zwei selbstdndige Pfarreien geteilt wurde, verlangten von ihrem
Lehensherrn, dem Freiherrn von Hewen, die Besetzung einer jeden Kir-
che mit einem «besundern erbern priester» 140,

In anderen Fillen driickten die Stifter ihre Vorstellungen von Amtsfiih-
rung und Lebensstil ihres Pfriindners noch deutlicher und detaillierter aus.
Die Zuozer (94) verlangten, dass ihr Kaplan «togenlich vnnd gelert och nit
offenlich trincker krieger spyler oder buler» seil4!. Er miisse sich so ver-
halten, dass «kain clag vber yn gange, wie er dann sollichs gegen got vnnd
der wellt verantwurtten wolle», und seine Haltung miisse allgemein
«pristerlich» sein. Sein Amt diirfe er «nit vntogenlich vnnd vngeschickt»
versehen!“2, In eine dhnliche Richtung bewegen sich die Forderungen der

137 In der bischéflichen Bestitigung der Kaplaneistiftung in Lohn (24) wurde festgelegt,
dass der Kaplan sich «in festivitatibus nativitatis, resurreccionis Christi, pentecosten,
assumpcionis beatissime Marie virginis, dominica palmarum et dedicacionis seu pa-
trocinii ecclesie parrochialis et quolibet mense per unam diem dominicam cum suo po-
pulo» in die Pfarrkirche begeben und dort die feierliche Messe abhalten musste, QB,
S. 26.

138 ygl. dazu auch R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 194ff.
139 B, s. 8.

140 B, . 20.

141 B, S. 182.

142 3B, S. 183.
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Bewohner von S-chanf (93)143. Im Stiftungsbrief von 1501 (74) forderte
die Nachbarschaft Bever, dass das Domkapitel als Patronatsherr dem Bi-
schof «capellanum honestum et discretum moribus et vita conmendatum
actu in sacerdocio constitutum in divinis ydoneum et expeditum» prisen-
tiere144, In der bischoflichen Bestitigung wird iiberdies festgehalten, dass
der Priester ein Weltgeistlicher sein miisse!#.

Da die Gemeinden und Nachbarschaften ihre Forderungen beziiglich
der Amtsfithrung, der seelsorgerischen Pflichten und der personlichen
Eignung des Priesters in ithren Stiftungsurkunden festhielten, gelang es
ihnen indirekt, auch dann Einfluss auf die Wahl des Seelsorgers auszu-
iiben, wenn ihnen das Wahlrecht nicht zustand. Im Fall, dass der Kaplan
die ihm auferlegten Pflichten nicht erfiillte, machte er sich vertragsbrii-
chig. Die Stifter konnten deshalb rechtlich gegen ihn vorgehen.

Sanktionen gegen Verletzung der Vertragsbedingungen werden verein-
zelt in den Stiftungsbriefen erwihnt. Am deutlichsten formulierten es die
Bewohner von Brigels: handelt der Kaplan gegen den Willen des Pfarrers
oder der Nachbarschaft, darf ihm die Pfriinde entzogen werden. Seine Ver-
fehlung muss jedoch zuerst von einem aus drei Pfarrgenossen bestehenden
Ausschuss als solche erkannt und beurteilt werden!4¢. Eine so rigorose
Androhung von Strafe findet man allerdings in keinem anderen Doku-
ment. Geldufig sind hingegen Formulierungen, die den Priester daran er-
innern, dass er sich fiir sein Handeln vor Gott und den Menschen zu ver-
antworten habe. Der Kaplan in Zuoz musste sich so verhalten, «wie er
dann sollichs gegen got vnnd der wellt verantwurtten wolle»!47. Wenn er

143 OB, Dok. 71.

144 B, S. 123.

145 QB, S. 127. Beziiglich dieser Forderung weist R. Fuhrmann darauf hin, dass sie aus-
schliesslich bei inkorporierten Pfarreien gestellt wurde. Damit konnten sich die Ge-
meinden gegen die Besetzung ihrer gestifteten Pfriinden mit Ordenspriestern wehren
(R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 194). Im Gebiet der Drei Biinde kommt diese For-
derung dusserst selten vor. In der Stiftungsurkunde von 1525 rdumte die Gemeinde
Laax (108) dem Kloster St. Luzi in Chur, dem die Pfarrei inkorporiert war, sogar expli-
zit das Recht ein, die Pfarrstelle mit einem seiner Ordenspriester zu besetzen: «der
vorgemelt her zu Sant Lucin oder syne nachkomen [sollen] gut macht vnnd gwalt ha-
ben, vnnss ainen [...] ersamen zuchtigen priester seins conuents oder sunst ain, der
gutter sitten namens wandels vnnd lumdens sy, zugeben» (QB, S. 202). Der Akzent
liegt hier eher auf der personlichen Eignung des Priesters als auf seinem Status.

146 (OB, S. 42f.

147 0B, S. 183.
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gegen den Vertrag verstiess, machte er sich strafbar, doch auch ein vor
weltlichem Gericht Schuldloser hatte gemiss damaliger Denkweise im
Jenseits vor Gott Rechenschaft abzulegen.

Pflichtversdumnisse wurden gelegentlich auch mit Lohnabziigen oder
Verweigerung der vorgesehenen Entschidigung bestraft. So drohten die
Bewohner von Tschierv im Miinstertal, dem Pfarrer von Taufers die ver-
einbarten 16 Mark Schmalz nicht auszurichten, falls er am St. Margare-
thentag in Tschierv die Messe nicht halten werdel48,

148 K1A Miistair XVI.
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2. Kommunale Finanzierung der Seelsorge

2.1. Errichtung einer Kapelle

Die Baulast hatte nach einer im Spédtmittelalter gingigen Regelung die
Dorfgemeinde gemeinsam mit dem Kollator der Kirche zu tragen. Wenn
jedoch die Initiative zur Griindung einer Kirche oder zu ithrem Umbau von
der Siedlungsgemeinschaft ausging, musste diese oft den grossten Teil der
daraus entstehenden Kosten selber bestreiten!. Ein so grosses Projekt
wurde grundsitzlich mit Almosen, Schenkungen und freiwilligen Opfern
von den Leuten aus dem Dorf oder von Ortsfremden finanziert. Da der
Bau hohe materielle Aufwendungen erforderte, erstreckte er sich ofters
iiber mehrere Jahre, wihrend derer die Initiatoren des Vorhabens dank
Sammel- oder Indulgenzbriefen die nétigen Mittel aufzubringen suchten?,
Die Beschaffung eines Ablassbriefes garantierte sichere Einnahmen,
denn Ablisse, d.h. Erlass von Bussstrafen im Fegefeuer, motivierten zahl-
reiche Spender zu mehr oder weniger grossen Gaben. Die Forderung des
Kirchenbaus oder der Besuch des Gottesdienstes in einer Kapelle, die ei-
nen Ablassbrief vorweisen konnte, sicherten dem Gldubigen eine kiirzere
Leidenszeit im Fegefeuer. Je mehr Leidenstage erlassen wurden, desto
attraktiver war das Angebot. Aus diesem Grund bemiihten sich die Stifter,
besonders in den Besitz eines Kollektiv-Ablassbriefes (Ablasssammel-
brief) zu gelangen, denn ein solches Dokument wurde von mehreren Si-
gnataren ausgestellt und versprach dank Kumulation der von den einzel-
nen Prilaten gewihrten Ablisse eine starke Wirkung3. Eine gewohnliche

1 vgl. P. JEZLER, Kirchenbau, S. 44ff.

Anlisslich des Baues einer Kirche war es moglich, bei den Diozesanbehorden Sammel-
briefe, auch Bettel- oder Almosenbriefe genannt, zwecks Veranstaltung einer Kollekte
ausstellen zu lassen. Fiir die Jahre 1500—1525 befinden sich im Debitorium Generale
zahlreiche Eintrige beziiglich Gemeinden oder Kirchenpfleger, die dem bischoflichen
Siegler Geld fiir ausgestellte Sammelbriefe schuldeten. Sie galten meistens nur ein Jahr
und kosteten einen Gulden.

Fiir einen Uberblick iiber die Ablasssammelbriefe, die im Bistum Chur vom 13. bis
zum 16. Jahrhundert erteilt wurden, vgl. O. P. CLAVADETSCHER/B. HUBSCHER, Emp-
fanger von ABS. Die Liste muss jedoch durch die Ablassbriefe fir die Kirche St. An-
dreas in Chamues-ch (1517) und fiir die Kirche in Zuoz (um 1520) erginzt werden, de-
ren Originale nicht mehr vorhanden sind, vgl. DG 1/4, S. 1057 und 1058. Fiir je fiinf
Kardinalsiegel berechnete der bischofliche Siegler einen Gulden (ebd., S. 1057).
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Indulgenz, die anldsslich der Weihe einer Kirche oder eines Altars erteilt
wurde, betrug 40 Tage fiir schwere und 100 Tage fiir leichte Siinden.

Um 1512 gaben die drei Kirchenpfleger der neugegriindeten Kapelle
St. Sebastian in Miistair bekannt, dass die Nachbarschaft Miistair «durch
Einsprechung def3 hl. Geist und des lieben Heiligen und Nothelfer sankt
Sebastianum, sant Jakobum, sant Annam etc. ein kirchen oder kapel von
Neuem auff in dem Dorf Miinster mit dem hl. Almuesen angehebt zu er-
pauen ist und die nit wol volpracht mag werden mit Allen dem, so darzu
gehort, an [= ohne] hilf, rat, steur und Almuesen fremder leut»4. Sie sand-
ten einen Boten aus mit dem Auftrag, Geld fiir die Kirche zu sammeln
(85). Die theologische Literatur des Mittelalters zihlte die Forderung des
Kultus und somit den Bau und die Ausstattung von Kirchen oder die Un-
terstiitzung solcher Vorhaben zu den guten Werken’. Eine Spende leistete
also einen Beitrag zur Sicherung des Seelenheils. Sie zeitigte aber auch
eine positive Wirkung im Diesseits, da die Patrone der beschenkten Kir-
chen und Altire nach damaliger Auffassung den Spendern Schutz und
Hilfe gewihrten. Das war ein Argument, das, abgesehen von der Zusiche-
rung des ewigen Seelenheils, viele Leute dazu veranlasst haben muss, ih-
ren Beitrag an den Bau einer kirchlichen Einrichtung zu leisten, und dies
besonders in einer Zeit, wo Subsistenzkrisen, Krankheiten und Tod allge-
genwirtig waren. Gerade diese Hoffnung auf existenzielle Sicherheit
weckten die Kirchenpfleger von St. Sebastian in Miistair in ihrem Aufruf
zur Spende fiir ihre Kirche mit den Worten: «Got der Herr, der liebe sant
Sebastian, die liebe sant Anna durch die guete Werk und andere Werk
megen Euch behiiten vor den pdsen presten der pestilenz und vor andere
posen zufal und nach dilem leben verlyhen die ewigen seligen.»%

An die Grossziigigkeit der Gldubigen appellierten auch die Kirchen-
pfleger und die Nachbarn von Schnaus, als sie im Jahre 1522 Geld fiir den
Bau ihrer Kirche benétigten. An die méichtigsten und reichsten, aber auch
an die einfachen Leute traten die Trdager des Dokuments mit der Bitte
heran, den Kirchenbau durch zahlreiche Spenden zu unterstiitzen, denn die

Zitiert nach P. A. THALER, Geschichte des Biindnerischen Miinstertales, S. 173f.
5 Wie stark diese Ansicht auch im Volk verwurzelt war, beweist die spendensuchende

Nachbarschaft Schnauﬁs, welche die Almosen als «glte werch» lobte: «wann das war
ist, das wir durch almusen vnd gots gaben vnnser sunden gelediget werdent vnd sun-

derlich, wo dan dar mit der gotzdienst gefurdert vnd gemert wirdt», QB, S. 191.
6 p A THALER, Geschichte des Biindnerischen Miinstertales, S. 174.
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Kirche sei, wie sie mitteilten, baufillig geworden und vor einem Jahr
«nider gebrochen»’. Die Dorfbewohner hitten sie zum grossen Teil wie-
der aufgebaut, das begonnene Werk sei aber noch nicht vollendet und
miisse «still liegent beliben [...], es sy dan, das erber from lut mit hilf vnd
stur jres almiisen dar zli beholfen syent». Der Nachbarschaft fehlten offen-
sichtlich die Mittel, um das Bauvorhaben aus eigener Kraft zu verwirkli-
chen. Sie war auf die karitative Hilfe ihrer Mitmenschen angewiesen. Der
Kirche mangelte es auch an liturgischen Gerdten wie Kelchen, Messge-
windern, Biichern, Altartiichern und anderen «gotz zierd», deren Anschaf-
fung bekanntlich sehr teuer warS.

Mit der Weihe erhielt ein Altar (oder eine Kirche) zugleich das Recht,
iiber eine eigene Kasse zu verfiigen, da er als kirchliche Stiftung eine juri-
stische Person bildete?. Damit wurde der erste Schritt zur Errichtung eines
selbstindigen Benefiziums eingeleitet!?. Um die Weihe zu erlangen, be-
durfte der Altar einer minimalen Dotation, d.h. einer materiellen Aus-
stattung, welche die Abhaltung des Gottesdienstes sicherstellte!!. Zur Do-
tation gehorten deshalb vorerst liturgische Geridte. Wenn diese in den
Stiftungsurkunden erwihnt werden (z.B. in Arvigo und Buseno), kann dies
ein Indiz dafiir sein, dass der Altar zum ersten Mal dotiert wurde. Die
Kultgerite kommen allerdings in der Ausstattung der kommunalen Pfriin-
den selten vor. Diese Tatsache ist damit zu erkldren, dass Pfriinden mei-
stens auf Altidren errichtet wurden, die schon lange fundiert waren und
deshalb eine gewisse Ausstattung bereits aufwiesen.

7 QB,S. 191.

8  Siehe auch den Almosenbrief vom 1. Juni 1483 fiir den Wiederaufbau der vom Feuer
zerstorten Kirche in Ilanz (StadtA Ilanz, Urk. Nr. 55). Der Neubau dauerte mehr als ein
Jahrzehnt. St. Margarethen wurde am 16. Oktober 1500 neu geweiht, einen Tag nach
der Konsekration der Kirche St. Martin (ebd., Urk. Nr. 78, 79). In anderen Fillen tritt
der Bischof von Chur als Aussteller der Sammelbriefe auf, vgl. GA Surcasti, Urk.
Nr. 14 (10. Nov. 1515), GerichtsA Obporta [Vicosoprano], Urk. Nr. 89 und 98 (1509
und 1523) und GA Feldis, Urk. Nr. 10 (Neubau nach Brand). Dies tat er nicht als
Patronatsherr der Kirchen, sondern von Amtes wegen im Auftrag der Unternehmer, die
sich durch die Berufung auf seine Autoritét ihre frommen Absichten beglaubigen
liessen und somit hohere Einkiinfte erhofften.

9 W. M. PLOCHL, Geschichte des Kirchenrechts, S. 175.

10° R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 228.

11 Die Nachbarschaft Verdabbio musste 1469 den Altar des Hl. Sebastian so dotieren,
dass zweimal im Jahr darauf eine Messe gelesen werden konnte. Andernfalls hitte ihn
der Bischof nicht geweiht, wie in der Stiftungsurkunde mitgeteilt wird, QB, Dok. 23.
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Abgesehen von den finanziellen Mitteln, die fiir den Bau einer Kirche
erforderlich waren, mussten die Kirchgenossen weitere Leistungen in
Form von Frondiensten erbringen. Das Dorfrecht von Thusis aus dem
Jahre 1491 regelte beispielsweise das Gemeinwerk fiir den Bau der Kirche
St. Maria so, dass jeder, der zum Dienst aufgeboten wurde, selber erschei-
nen oder an seiner Stelle jemanden schicken musste, der nach Ermessen
der Kirchenpfleger als guter Ersatz galt, bei einer Busse von 18 Pfennigen.
Der Arbeitstag reichte von Morgen frith («zu fruyer messzyt») bis zum
Sonnenuntergang!?, Die Nachbarn von Praden verpflichtete ein Schieds-
gericht, das Dach der Kapelle in Tschiertschen «mit jrem werch vnd ar-
bait» reparieren zu helfen!3.

Der Einsatz von Arbeitskriften aus dem Dorf wihrend der Errichtung
einer Kirche oder ihres Umbaus war wohl die Regel, denn auf diese Art
konnten speziell die Ausgaben fiir das Baupersonal reduziert und die iibri-
gen hohen Kosten gesenkt werden. Wie oft jeder zum Gemeinwerk aufge-
boten wurde, ist nicht bekannt!4. Eine Koordination mit dem biuerlichen
Arbeitsrhythmus muss gewiss bestanden haben. So konnten solche Lei-
stungen besonders in jenen Monaten eingefordert werden, in welchen Ar-
beitskrifte und Zugtiere in der Landwirtschaft abkémmlich waren, wih-
rend zu anderen Zeiten darauf verzichtet werden musste.

Der Bau einer Kirche erforderte viel Holz. Damit die Beschaffung des
Baumaterials keine Schwierigkeiten bereitete, stellten die Nachbarschaften
den Eigenbedarf an Holz durch Vertragsbedingungen sicher, wenn sie
Privaten Wilder zu Lehen gaben. Die Nachbarschaft Leggia belehnte bei-
spielsweise 1521 Heinrich von Sax von Grono mit einem Wald im Val di
Leggia unter der Bedingung, dass sie weiterhin Holz zum Unterhalt ihrer
Briicken und Kirchen bekdme!>. Auch andere Dienste konnte sich eine
Nachbarschaft durch die Verleihung von Eigengiitern sichern. Bei der
Verleihung einer unterhalb des Dorfes gelegenen Sige verpflichtete
Schiers 1520 den Lehensinhaber, das Holz zum Bau der Kirche St. Johann
«fiir ein mal» umsonst zu sidgen. Fiir Holzlieferungen bei spiteren Kir-

12 WaGNER/SALIS, Rechtsquellen, Grauer Bund, S. 138, Ziff. 15 und 16.

13 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 71.

14" Zum Gemeinwerk vgl. E. DURGIAL Das Gemeinwerk, Diss. Bern, Disentis 1943.
15" GA Leggia, Urk. Nr. 25.
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chenreparaturen hingegen hatte der Lehensinhaber Anrecht auf eine Ent-
schadigung!®.

2.2. Errichtung einer Pfriinde

Die Errichtung einer Pfriinde (beneficium ecclesiasticum) verlangte eine
angemessene Dotation, d.h. die Ausstattung mit einem zinstragenden
Vermogen zur Bestreitung der laufenden Kosten fiir den Unterhalt des
Pfriindners und die Abhaltung des Gottesdienstes. IThre Hohe hatte der
Bischof unter Beriicksichtigung der Verhiltnisse seiner Didzese festzuset-
zen!’, Fiir die Di6zese Konstanz — und vermutlich auch fiir die Diozese
Chur — betrug die erforderliche Dotation fiir Pfriinden ohne Kuratrecht
etwa 30 Gulden oder 40 Pfund Haller, fiir Pfarrpfriinden 40 Gulden oder
50 Pfund Haller!8. Das setzte ein Stiftungskapital von 600—1000 Gulden
voraus, eine bedeutende Summe, wenn man bedenkt, dass 1538 eine Kuh
etwa 6,5 Gulden kostete und sich das Jahresgehalt eines Dieners am bi-
schoflichen Hof in Chur Ende des 15. Jahrhunderts um die zehn Gulden
bewegte!?,

Da fiir den Bau einer Kirche und die Stiftung einer Pfriinde namhafte
Kapitalien nétig waren, erfolgten die fundatio und die ditatio selten in
einem Zug?. Ofters benétigte ein solches Vorhaben eine lingere Vorbe-
reitungsphase. Jahrelang wurde mit diesem Ziel vor Augen fiir die Kirche
gesammelt und gestiftet, bis die nétige Summe erreicht war — ein Vorge-
hen, das sicher fiir die Zielstrebigkeit der Gemeinden und Nachbarschaften

16" GA Schiers, Urk. Nr. 24 und 25.

17 p. HiNscHus, System, 2. Bd., S. 389.

18 R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 258.

19 g CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 334; RB 1480/91, S. 219. Der Zinssatz lag
in dieser Zeit um 5%. Interessant ist der Vergleich mit Angaben zum Haushalt der
Stadt Chur. Die gesamten Einnahmen aus den Steuern betrugen 1481 ca. 315 Pfund,
wihrend die Stadt 1490 Ausgaben in der Hohe von ca. 600 Pfund hatte (M. BUNDL/U.
JECKLIN/G. JAGER, Geschichte der Stadt Chur, S. 258). Zur Dotation der Pfriinden in
Wien siehe H. LENTZE, Die Rechtsform der Altarpfriinden im mittelalterlichen Wien,
in: ZRG KA 68 (1951), S. 221-302, S. 286f.

20 Die fundatio bezieht sich auf die Bereitstellung von Grund und Boden fiir die Errich-
tung einer Kirche, die ditatio auf die Aufbringung eines Kapitals fiir die Stiftung einer
Pfriinde. Beide gaben Anrecht auf das ius patronatus. Siehe Teil 1, Kap. 4.1. Vgl. dazu
R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 98ff.
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spricht. Die Gemeinde Tschappina beispielsweise baute schon in der er-
sten Hilfte des 15. Jahrhunderts in ihrem Dorf eine Kapelle zu Ehren von
St. Joder. 1446 war der Kirchenfonds bereits so gefestigt, dass seine Pfle-
ger Giiter fiir 127 Gulden kaufen konnten?!. Weitere Kdufe von Grund-
stiicken und Ewigzinsen (Zinsen, die nicht ablosbar waren) fanden in den
néichsten Jahren statt?2. Der Fonds mehrte sich stetig dank Schenkungen
und Verschreibungen von einzelnen Nachbarn?3. Um 1480 muss dann der
Plan fiir eine Kaplaneistiftung entstanden sein, denn in diesem Jahr vergab
Agta zum Krutz der «ewigen mesz oder sant Jodren vnd siner capell oder
iro vogten an iro statt» einen Jahrzins von einem Ster Schmalz?4. Dieser
Schenkung folgte im Jahr 1487 jene der Briider Caspar, Hans und Peter,
die der Kapelle St. Joder oder der Ewigen Messe, «ob sy jemer vfgericht
wurde», einen Jahrzins von sechs Schillingen versprachen®. Falls das
Vorhaben realisiert wurde, mussten diese Zinse der Pfriinde zugute kom-
men, andernfalls gingen sie an die Kirche iiber. Erst im Juli 1502 war die
Gemeinde soweit, dem Bischof die erfolgte Pfriindstiftung mitteilen zu
konnen?®. Zu den erwihnten Vergabungen kamen als Dotation fiir die
Kaplanei 32 Gulden hinzu, die von mehr als 25 Nachbarn von Tschappina
aus ihren Giitern jdhrlich in Form von Zinsen entrichtet wurden.

Bei der Errichtung der Ewigen Messe bediente sich die Gemeinde
Tschappina eines provisorischen Titels, d.h. sie sammelte im Namen der —
noch nicht errichteten — Messe Geld. Die Inanspruchnahme eines proviso-
rischen Titels stellte fiir die Stifter ein Mittel dar, um mit den Almosen der
Glaubigen einen Heiligenfonds bilden zu kénnen. Dazu bedurften sie der
Zustimmung des Didzesanbischofs. Ein solcher Fonds blieb in den Hén-
den der Pfleger, die im Fall von kommunalen Stiftungen als Gemeinde-
vertreter handelten. Uber den Fonds konnte kein Anspruch auf ein Patro-
natsrecht gestellt werden, weil dieses erst entstehen konnte, wenn die
Stiftung bestitigt wurde. Damit war auch jeglicher Einfluss der Herrschaft
auf die Verwaltung des Kapitals ausgeschlossen?’. Das Kapital wurde

2l ga Tschappina, Urk. Nr. 1.

22 Ebd., Urk. Nr. 2, 3, 4.

23 Ebd., Urk. Nr. 3, 8, 9, 11, 15, 17, 20, 21, 22.
24 Ebd., Urk. Nr. 10.

25 Ebd., Urk. Nr. 14.

26 QB, Dok. 59.

27 R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 109f.
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nach und nach in Ewigzinsen oder in liegendem Gut angelegt, bis die Er-
trige die notige Summe fiir die Mindestdotation erreicht hatten. Da die
damit finanzierte liturgische Leistung nach den Intentionen der Stifter bis
zum jiingsten Tag fortdauern sollte, mussten auch die dafiir vorgesehenen
Zahlungen auf ewig gesichert werden. Deshalb bestand die Dotation aus
fruchttragenden Giitern, aus denen jdhrlich entsprechende Ertrige erwirt-
schaftet werden konnten, und/oder aus Zinsen oder Renten, die auf Immo-
bilien lasteten. Die Glaubigen konnten Liegenschaften stiften, aber auch
auf eigenem Grund und Boden eine jdhrlich zu zahlende Rente konstituie-
ren, die dann von den nachfolgenden Besitzern iibernommen werden
musste. Nach einer Lockerung der kanonischen Vorschriften wurde es im
Spitmittelalter moglich, Pfriinden und Altdre auch mit Nutzungsrechten
anstatt der urspriinglich vorgeschriebenen liegenden Giiter auszustatten, so
dass auch jene, welche weder Allod noch Erblehen besassen, stiften
konnten?8. Zur Dotation einer Kuratkaplanei gehorten z.T. auch Jahrzei-
ten, Einkiinfte aus dem Amt und Zehntrechte.

Eine Zwischenstufe, die oft — nicht aber zwangsldufig — zur Errichtung
einer Pfriinde fiihren konnte, bildete die Stiftung von Messen: die Dorf-
gemeinde liess eine gewisse Anzahl von Gottesdiensten im Jahr auf einem
bestimmten Altar halten, dem sie zu diesem Zweck die notigen finanziel-
len Mittel iibergab, sie stiftete aber keine Pfriinde.

Im folgenden wird die Ausstattung von 21 Mess- und Pfriindstiftungen
untersucht??,

2.2.1. Dotation aus Zinsen

Die von den Kirchgenossen verschriebenen Zinse (in Geld oder Natura-
lien) bildeten einen wichtigen Teil der Dotation dieser Stiftungen, die mei-
stens aber auch aus Grundstiicken bestand. Davon wurden nur sieben aus-

28 Ebd., S. 104.

29 Es handelt sich um Thusis (12), Kiiblis (17), Tamins (23), Lohn (24), Mon (29), Ver-
dabbio (31), Brigels (32), Lavin (42), Schnaus (43), Tschiertschen (59), Felsberg (61),
Borgonovo (68), Filisur (73), Bever (74), Tschappina (75), Thusis (78), Sur (79), Zuoz
(94), S-chanf (93) und Laax (108). Hinzu kommt noch die Zustiftung fiir die Friih-
messe in Schiers (90) aus dem Jahr 1515 (StAGR AB IV 6/11, Nr. 1215).
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schliesslich mit jihrlich zu zahlenden und mit Liegenschaften gesicherten
Renten ausgestattet3C,

Aus den Prozessakten eines 1495 in Griisch zwischen den Pfriindpfle-
gern und einem Nachbarn wegen sdumiger Zahlung ausgebrochenen
Streits erfidhrt man, wie eine Stiftung zustande kam. Vor dem Richter
sagten die Pfleger aus, sie hitten vor etwa neun Jahren im Auftrag der
Nachbarschaft die einzelnen Haushalte besucht, um abzukldren, wieviel
jeder zur Errichtung der Ewigen Messe beisteuern konnte, da hétten sich
der Beklagte und seine Frau vor Zeugen zur jéhrlichen Bezahlung von
fiinf Schillingen Ewigzins bereit erklédrt und zu deren Sicherstellung den
Kauf von Liegenschaften als Unterpfander versprochen. Jetzt verweigerte
aber der Beklagte die Zahlung’!. Dieses einzigartige Zeugnis erhellt genau
das Vorgehen bei der Errichtung einer dorflichen Pfriinde. Das Unter-
nehmen hatte die Nachbarschaft, d.h. die Mehrheit der Dorfgenossen, be-
schlossen. Das bedeutete, dass die Haushalte im Dorf fiir die Kosten auf-
kommen mussten. Damit die finanzielle Beteiligung der einzelnen auf
verbindliche Art und Weise festgelegt werden konnte, verpflichteten sich
die Hausviter im Namen ihrer Familien vor den Pfriindpflegern und weite-
ren Zeugen zur Bezahlung von Renten nach ihren Moglichkeiten. Der
versprochene jdhrliche Beitrag musste mit bestimmten Giitern abgesichert
sein, die im Fall eines Zahlungssdumnisses ewig oder temporir ins Ei-
gentum der Pfleger tibergingen. Eine solche Absicherung garantierte die
Existenz der Pfriinde auch dann, wenn die Rentenzahlungen ausblieben
oder eingestellt wurden. Man kann davon ausgehen, dass das geschilderte
Vorgehen dem damals iiblichen entspricht.

30 Die Stiftungen in Kiiblis, Lohn, Brigels, Verdabbio, Schnaus, Felsberg und Zuoz. Die
Messe in Kiiblis wurde durch Geldrenten, welche die namentlich erwihnten Nachbarn
zur jéhrlichen Bestellung eines Priesters stifteten, und durch einen Zins von acht Mass
Wein erméglicht (HHStA Wien, Handschrift Bl. 154, vgl. QB, Dok. 18). Die Stifter in
Lohn verschrieben ihrer Pfriinde einen Zins von 25 Saum Gerstenkorn und fiinf Gulden
jahrlich. Jeder Saum hatte einen Wert von einem Gulden. (QB, Dok. 12). In Brigels
wurde die Pfriinde mit 27 Gulden Ewigzins dotiert (QB, Dok. 28). Der Altar in Ver-
dabbio bekam jihrlich 20 Terzolpfund und von jedem Haushalt noch ein kleines Pfund
Butter fiir das Ewige Licht (QB, Dok. 23). Die Bewohner von Schnaus stifteten einen
jéhrlichen Zins von 4,5 Landgulden, jene von Felsberg insgesamt 1026 Pfennige (=
85,5 Schillinge) im Jahr 1489 und 27 Schillinge im Jahr 1491 (QB, Dok. 29, 43, 46).
Die Nachbarn von Zuoz stifteten fiir ihre Pfriinde verschiedene Geldrenten (QB, Dok.
72).

31 BAC, Mappe 60, S. 1 der Prozessakten betr. die Messe in Griisch.
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Im Unterschied zu den einmaligen Geldspenden mussten die Zinse
jahrlich entrichtet werden. Sie konnten ewig oder abldsbar sein, wobei die
ewigen liberwogen, da sie sichere Besitztitel fiir die Pfriinden bildeten. Bei
den zugunsten der Geistlichkeit gestifteten Renten handelte es sich indes
hauptsidchlich um Ewigrenten des kanonischen Zinsverbotes wegen, denn
eine Rente unterschied sich von einem verbotenen wucherischen Zinsdar-
lehen insofern, als eine Riickzahlung des Kaufpreises zur Ablésung der
eingegangenen Verpflichtung ausgeschlossen war32. Doch die Belastung
von Grundstiicken und Hiausern mit solchen Verpflichtungen, die deren
Marktpreis bedeutend minderten, und die Tatsache, dass die Inhaber nach
einiger Zeit mit dem Stifter oft in keinerlei Beziehung mehr standen und
deshalb die Zahlung ohne den Genuss einer Gegenleistung nur als be-
schwerlich empfanden, fiithrten zu einer Lockerung der kirchlichen Vor-
schriften33,

Bei der Kaplaneistiftung in Tschiertschen gestatteten die stiftenden
Nachbarschaften Tschiertschen und Praden, dass die der Pfriinde zuge-
kommenen Zinse mit dem zwanzigfachen Kapital abgelost werden konn-
ten, was einen Zins von 5% voraussetzte. Das zuriickfliessende Geld
musste allerdings zum Nutzen der Pfriinde wieder angelegt werden «nach
rat ains pfarers vnnd caplanns der gemelten pfrund vnnd kilchenpfleger
daselbs», damit ihr neue, womdglich nicht wiederkéufliche Zinse zuka-
men34. Soweit die Zinse riickkaufbar waren, wird dies also in der Stif-
tungsurkunde zusammen mit der hierfiir notwendigen Summe festgehal-
ten. Diese entsprach dem Zwanzigfachen der geschuldeten Rente, weil der
kanonisch erlaubte Zinsfuss 5% nicht tiberschreiten durfte. Sehr selten
allerdings konnten alle gestifteten Zinse abgelost werden. Abgesehen vom
erwihnten Beispiel sahen die Dorfgemeinden gar kein Wiederkaufsrecht
vor oder nur eines, welches auf einen Teil der vergabten Summe be-
schriankt war. Von den 32 Gulden jdhrliche Zinse, welche die Gemeinde

32 Y..J. GiLoMEN, Renten und Grundbesitz, S. 136.

33 Ebd., S. 136ff. Gilomen behandelt das Thema in bezug auf die Probleme, die stidtische
Regierungen wegen Kapitalansammlung in den Hénden der Geistlichkeit zu bewiltigen
hatten.

E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 76. Abgeldste Zinse wieder anzulegen,
wurde immer als Pflicht der Verwalter betrachtet, damit die Ertridge nicht gemindert
wurden. Kirchliche Einrichtungen iibten deshalb in einem gewissen Sinn Funktionen
der heutigen Bank aus: durch Darlehen, die mit Pfindern (Grundstiicken) gedeckt wa-
ren, sicherten sie sich jéihrliche Zinseinnahmen.

34
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Tschappina stiftete, waren z.B. nur fiinf Gulden und 13 Schillinge ablos-
bar, und auch in diesem Fall musste das Geld sofort wieder in Ewigzinsen
angelegt werden®.

Die Ablosbarkeit der Renten bot natiirlich den Vorteil, dass die Stifter
keine ewigen Verpflichtungen eingehen mussten. Diejenigen, die die
Stiftung initiiert hatten, konnten sich ndmlich im Fall eines Wegzugs aus
der Gemeinde ihrer finanziellen Leistungen entledigen, ohne das Pfriind-
kapital zu schmilern. Auch das Dorf schiitzte sich somit vor einer Uber-
belastung der Grundstiicke mit Rentenkrediten, was moglicherweise auch
zur Zahlungsunfihigkeit der Schuldner gefiihrt und das Weiterbestehen
der Pfriinde gefdhrdet hitte. Der Kreis der Stiftungstriger war deshalb
sozusagen «elastisch», denn das Pfriindvermdgen blieb weiterhin beste-
hen, auch wenn die Stifter aus dem Unternehmen ausstiegen. Die Bewoh-
ner von Tschiertschen und Praden stellten mit dem Riickkaufartikel einer-
seits die finanzielle Zukunft ihrer Pfriinde gegen mogliche Zinsverluste
sicher, die durch die Mobilitit der Dorfbevolkerung mit den Jahren ins
Gewicht fallen konnten, andererseits bewahrten sie sich eine von keiner
finanziellen Belastung beeintréchtigte Bewegungsfreiheit.

Die Stifter konnten als Einzelpersonen auftreten oder als Korporation.
In der Mehrheit der 21 untersuchten Félle fussten die vermachten Renten
auf eigenen Giitern der einzelnen Nachbarn, die deshalb in den Urkunden
namentlich erwidhnt werden. Sie belasteten also Privateigentum.

Die Nachbarschaft verschrieb in eigenem Namen Geldrenten zur Stif-
tung einer Pfriinde fast ausschliesslich als «Starthilfe», vermutlich wenn
die von den einzelnen Nachbarn zusammengebrachte Summe als Mindest-
dotation noch nicht geniigte. Eine direkte Beteiligung der Nachbarschaft
fand in Tschiertschen, in Bever und in Thusis statt. In den ersten beiden
Fillen handelt es sich indes um befristete Kapitaleinlagen. In Tschiert-
schen war die Summe nur so lange zu zahlen, bis sich das Pfriindvermo-
gen so gemehrt hatte, dass zusitzliche Zinse in der Hohe dieser Summe
gekauft werden konnten36, wihrend die Verschreibung der Nachbarschaft
Bever auf fiinf Jahre befristet war37. Nur in Thusis verpflichteten sich die
Nachbarn zu einer unbefristeten Zahlung von jahrlich drei Gulden aus der

35 QB, S. 134f.
36 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 74f.
37 @B, S. 124.
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kommunalen Kasse; diese wurden dem Pfarrer anfinglich bar, spiter in
Form einer mit Grundstiicken gesicherten Rente entrichtet38.

Die Nachbarschaften stifteten offensichtlich ungern Ewigzinse, die auf
Gemeindeland lasteten. Dies kann mit der Absicht erkliart werden, den
Ubergang von Allmendboden ins Eigentum der Kirche einzuschrinken.
Wenn sie Renten stifteten, schalteten sie deshalb meistens eine Zwi-
scheninstanz ein. Sie vergaben nicht direkt der Kirche Allmendgut, son-
dern verliehen es an Private mit der Verpflichtung, den Zins an die
Pfriinde oder an die Kirchenfabrik zu entrichten. Damit belastete die Rente
nicht unmittelbar die Nachbarschaft, sondern die Lehentriger. Auf diese
Weise traten letztere als Stifter auf, wihrend die Nachbarschaft weiterhin
Eigentiimerin der Giiter blieb3°.

In Felsberg teilte 1489 und 1491 die Nachbarschaft mit Einwilligung
Conradins von Marmels, Herr zu Rhiziins, Allmendboden unter ihren
Genossen mit entsprechenden Zinsen an die Kirche zur Stiftung von Mes-
sen auf*?. Schnaus iibertrug 1480 den Zins der schon friiher unter den
Haushalten des Dorfes parzellierten Allmende in der Au der dortigen Kir-
che St. Maria Magdalena zur Forderung des Gottesdienstes*!. In beiden
Fillen kommt das eben erlduterte System zur Anwendung. Die einzelnen
Dorfgenossen, nicht aber die Nachbarschaft, treten gegeniiber der Kirche
als Schuldner auf. Weshalb das Gemeindeland gleichmaéssig unter die
Nachbarn aufgeteilt wurde, kann verschiedene Griinde haben. Genossen-
schaftliches Denken scheint eine wichtige Rolle zu spielen. Die Allmende
war gemeinsames Eigentum, auf dem alle Nachbarn kraft ihres Status
Nutzungsrechte beanspruchen konnten. Hier liegt auch der Grund, warum
Auswirtige von der Nutzung dieses Landes ausgeschlossen wurden. Die
Nachbarschaft Felsberg hielt 1489 als Bedingung fiir die Aufteilung fest,
dass niemand die Allmende nutzen diirfe, der nicht im Dorf wohne und
Nachbar und Rechtsgenosse sei*2. 1491 wurde der gleiche Gedanke noch

38 (B, S. 146.

39 Eine Verleihung von Gemeindegiitern an Private gegen jihrliche Renten an die Heili-
gen- oder an die Pfriindpfleger beschlossen die Nachbarschaften Sent, Jenaz, Tamins,
Thusis und Flims. Siehe GA Sent, Urk. Nr. 12, GA Jenaz, Urk. Nr. 2, GA Tamins, Urk.
Nr. 3, GA Thusis, Urk. Nr. 8, GA Flims, Urk. Nr. 8.

40 OB, Dok. 43 und 46.

41 QB, Dok. 29.

42 (B, S. 81.
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ausfiihrlicher formuliert: niemand diirfe sein Stiick versetzen noch verkau-
fen, und wenn es sich ereigne, dass einer das Dorf verlassen wolle oder
miisse, falle sein Lehen an die Nachbarschaft zuriick. Sterbe ein Le-
henstriger ohne Erben im Dorf, dann diirfe das Grundstiick niemand er-
ben, welcher nicht Nachbar sei und nicht im Dorf Felsberg wohne*3. Da-
mit wollte die Nachbarschaft vermeiden, dass der ihren Genossen zur Ver-
fligung stehende Boden schrumpfte. Die Allmende bildete damals namlich
den wertvollsten und unentbehrlichsten Bestandteil des Nachbarschafts-
vermogens. Trotz der deutlichen Entwicklung des genossenschaftlichen
Grunds und Bodens zu Sondereigen der einzelnen Nachbarn blieben die
erworbenen Eigentumsrechte mehrheitlich durch verschiedene Nutzungs-
vorschriften eingeschriankt44,

Wenn die Dorfgemeinde die Kirchenfabrik und/oder den Armenfonds
verwaltete, was oft der Fall war, verfiigte sie iiber Mittel, auf die sie im
Notfall zuriickgreifen konnte. Die Bewohner von Bever vergaben der
Pfriinde eine jdhrliche Rente von 15 Gulden aus dem Widum der Kirche
und eine von vier Gulden, die dem Hauptaltar als Legat vermacht worden
war®. In Sur stiftete die Nachbarschaft drei Plappart Ewigzins aus dem
Kirchenfonds4®. Aufschlussreiches erfihrt man aus einem Prozess von
1544 zwischen der Nachbarschaft Andeer und Bartholome von Lohn, der
die Entrichtung einer Kornspende verweigerte. Die Vertreter der Nachbar-
schaft erkldrten vor Gericht, «es sige nit minder, das man ein ewige mel}
zu Ander gestifftet heige kan, aber nit mit dem giilt, das sy solt gestifftet
sin, do habend die nachpuren von Ander die som korn spende mit andere
spende der ewige mef} lassen ain zit vervolgen, biB} die ewige mel mit hilff
piderbe luten zu follet uff gestiffett wurde»#7. Nachher mussten die Nach-
barn die «som korn spende vnd andere spende dar zu wider in iren wesen
lassen beliben, wie die gelassen weren xin, armen liiten spend A geben,

43 (B, S. 95. Solche Bedingungen, die das Eigentum der Genossenschaft gegen Ver-
dusserungen schiitzten, sind ofters zu finden. Vgl. auch GA Jenaz, Urk. Nr. 2 und GA
Tamins, Urk. Nr. 3.

44 Vgl. die eben erwihnten Urkunden der Nachbarschaft Felsberg. Zum Verhiltnis zwi-
schen Sonderrecht der Nachbarn und Gesamtrecht der Genossenschaft und zur Ent-
wicklung des Gemeindelandes zu Sondereigen siehe G. PEDOTTI, Entwicklung der
Gemeinde, S. 19ff.

45 (B, S. 124.

46 (B, S. 158.

47 StAGR A I/l Nr. 108.
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vnd das haben sy ton mit wiissen vnd willen der nachpuren, die sollich
spend schuldig werend xin zll geben»43. Die Nachbarschaft hatte also die
Errichtung der Pfriinde — vermutlich handelt es sich um die Pfriindstiftung
auf dem St. Michaelsaltar im Jahr 1480 (44) — durch den Armenfonds
(mit-)getragen4®. Die Spender hatten sich mit diesem Vorgehen einver-
standen erklért, was natiirlich eine Voraussetzung fiir die Giiltigkeit der
Stiftung war. Die Einlage aus dem Armenfonds war freilich von Anfang
an nur als befristet gedacht, bis das Pfriindkapital die erforderliche Grosse
erreicht hatte. Schliesslich wurden die fiir die Armen der Dorfgemeinde
bestimmten Spenden wieder ihrem urspriinglichen Zweck zugefiihrt.

2.2.2. Dotation aus Liegenschaften

Die Dotation der Altdre und Pfriinden beinhaltete sehr oft liegende Giiter.
Haus und Hof fiir den Priester, aber auch Girten, Wiesen und Acker sind
in 14 von 21 Fillen nachweisbar. In einigen machen sie sogar einen be-
deutenden Teil des Stiftungsvermdgens aus. Die Nachbarn von Lavin und
Gonda iiberliessen ihrer Pfriinde ausschliesslich Acker und Wiesen, deren
Ertrag jihrlich 15 Mark und neun Pfund Berner betrug’®. Die Kirchge-
meinde Schiers/Griisch vermachte der Frilhmesse Allmendboden unter-
halb des Dorfes?!. Die Kuratkaplanei in S-chanf war mit Grundstiicken
ausgestattet, die dem Kaplan ein jihrliches Einkommen von 20 Gulden
sicherten, und mit einem Haus, das die Nachbarschaft zu unterhalten
hatte32. Der Pfarrer in Filisur bekam ein seinem Stand gemisses Haus,
dazu so viel Wiesland, dass er drei Kiihe {iberwintern konnte und so viele
Acker, wie man wihrend dreier Tage zu pfliigen vermochte>3. Bei vier
von sieben Stiftungen, in deren Dotationsurkunde weder ein Kaplaneihaus
noch sonstige Liegenschaften erwéhnt werden, handelt es sich um einfa-

48 Ebd.

4 Die Stiftungsurkunde fehlt, deshalb ist der Anteil der Zuwendungen aus der Armen-
kasse nicht bestimmbar.

50 QB, Dok. 27.
51 StAGR AB IV 6/11, Nr. 1215.
52 (B, Dok. 71.

53 QB, S. 115. Die Stiftungsurkunde fehlt. Die Angaben sind im Separationsdokument
enthalten.
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che Messstiftungen, die keinen stidndig im Dorf wohnenden Kaplan erfor-
derten”*. Einzig die Nachbarn von Lohn, Brigels und Zuoz iibergaben der
Pfriinde ausschliesslich Renten.

Die Grundstiicke, die zur Dotation gehorten, wurden mit dem Inkraft-
treten der Stiftung Kirchengut und gingen ins Eigentum der Kirche iiber.
Da Kirchengut nach kanonischem Recht von allen Lasten frei sein musste,
hatten die vorherigen Besitzer auf alle ihre Besitzanspriiche Verzicht zu
leisten>. Die Nachbarn von Lavin und Gonda traten deshalb in der Stif-
tungsurkunde ihre Rechte an den Liegenschaften, die sie der neu errichte-
ten Pfriinde iibergaben, ausdriicklich ab: «Der obgeschriben stucken vnd
zinsen allen vnd jeden jnsunders haben wir vns [...] vnd alle vnser nach-
komen genczlich verzigen vnd begeben, verzichent vnd begebent vns dero
jeczo wissenklich jn krafft di briefs, daran noch darzu dehain aigenschaft
vordrung ansprach tail gemain noch gerechtikait nimermer ze haben, vnd
seczend die obgenanten ewige mell jn vollen gewallt vnd nuczlich ge-
wer»0,

Der fehlende ausdriickliche Verzicht auf die Eigentumsrechte zugunsten
der Stiftung konnte die Giiltigkeit des Aktes beeintrichtigen. Die Nach-
barn von Bever waren sich dessen bewusst und wollten diese Gefahr ban-
nen, deshalb legten sie urkundlich fest: «Damit die genannte Ausstattung,
Errichtung, Stiftung und Zuweisung und alles vorher Erwihnte von Rechts
wegen feststeht und von niemandem kiinftig angefochten, aufgehoben
oder bekdmpft werden kann, verzichten wir auf die Giiter, die Zinse, die
Ertrignisse, die Vorrechte und Besitztiimer, die wir der vorgenannten Kir-
che oder Kapelle geschenkt haben; wir verzichten also auf jedes Recht und
jede Rechtshandlung, jeden Anspruch und jede Forderung, auf das Eigen-
tum — Nutzniessung und Allod —, die uns und unseren Erben und Nachfol-
gern gemeinsam oder einzeln gemiss den dariiber ausgefertigten Siegel-
und Notariatsurkunden zustehen wiirden [...]. Wir iibereignen, wir
tiberlassen und wir verzichten auf alles Erwihnte zugunsten der besagten
Kirche oder Kapelle und ihres jeweiligen Kaplans ganz und gar aus

54 Kiiblis, Verdabbio, Schnaus und Felsberg.
55 Zur Lastenfreiheit des Kirchenguts siehe J. SIEGLERSCHMIDT, Territorialstaat, S. 61ff.
56 (B, S. 53f.

62



eigenem Antrieb und freiwillig und tibergeben es in das Eigentum der
Kirche oder Kapelle»>7.

Falls der Stifter nur ein eingeschrinktes Eigentumsrecht besass, weil er
z.B. das Gut als Lehen innehatte, musste auch der Lehensherr sein Einver-
standnis zur Schenkung geben. Mit der Stiftung traten beide — der Lehens-
herr und der Inhaber des dominium utile — ihre Rechte an dem Grundstiick
ab’8. Fiir den Verzicht auf sein dominium directum konnte der Herr allen-
falls als Entschddigung gewisse patronale Rechte auf die Stiftung geltend
machen®®. Um dies zu vermeiden, stifteten Gemeinden und Nachbar-
schaften moglichst aus eigenen freien Giitern. Die Eigentumsverhéltnisse
gehen aus den Stiftungsurkunden nicht immer eindeutig hervor, denn mei-
stens ist von Eigengiitern die Rede, ohne dass klar wird, ob es sich um
Allod oder Erblehen handelt®. Die Tatsache, dass jegliche Zustimmung
eines Lehensherrn fehlt, konnte fiir ein Allod sprechen. Nur selten wird
ausdriicklich freies Eigengut erwéhnt. Ausser den bereits zitierten Stellen
aus den Stiftungsurkunden von Lavin und Bever statteten die Nachbarn
von Lohn, Brigels und Borgonovo ihre Pfriinden mit verschiedenen auf
«aigne frye glter» konstituierten Renten aus.

5T «Preterea, ut dotacio erectio fundacio et assignacio prescripte aliaque premissa firmiter
ipso iure subsistant nec valeant ab aliquo in posterum infici annullari nec impugnari,
bona census redditus privilegia et proprietates sic ut prefertur per nos ad ecclesiam sive
capellam prelibatam donatos donatas et donata ac omne ius omnemgque iuris actionem
requisicionem et impeticionem usum proprietatem ac dominium utile et directum nobis
heredibus et successoribus nostris conmuniter et divisim in eisdem ac cyrographis et
instrumentis desuper confectis et traditis competentes [...] abdicamus et ecclesie sive
capelle predicte et eius capellano pro tempore ad id presentando et instituendo sponte
et libere appropriamus dimittimus et resignamus, transferentes illos illas et illa inte-
graliter et in toto per resignacionem et abdicacionem huiusmodi in potestatem ecclesie
sive capelle», QB, S. 125.

38 Das geschah z.B. in Langwies (2). Hans Pregenzer gab fiir die Stiftung der Marienka-
pelle eine Wiese, die er nur als Erblehen besass. Deshalb mussten sich Ursula von
Juvalt und ihr Mann als Lehensherren mit der Schenkung einverstanden erklédren, auf
ihr Eigentumsrecht am Gut verzichten und es von allen Zinslasten befreien. Vgl.
E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 12f.

59 Das galt fiir die Fundation und Dotation, J. SIEGLERSCHMIDT, Territorialstaat, S. 62 und
69. Zum Eigentumsbegriff siehe ebd., S. 60f.

60" Die Nachbarn von Buseno garantierten fiir die Stiftung mit «omnia eorum bona» (QB,
S. 66), die von Verdabbio mit den «bona ipsius comunis» (ebd., S. 47). In der Urkunde
von Thusis wird die Pfriinde mit den «vnnderthonen gltter zehenden zinB renndt vnnd
gult» ausgestattet (ebd., S. 144).
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Der Unterschied zwischen der Vergabung von Liegenschaften als Dota-
tionsgiiter und der Verschreibung von auf Griindstiicken lastenden Renten
besteht darin, dass im ersten Fall die Giiter ins Eigentum der Stiftung
ibergingen, wihrend sie im zweiten Fall nicht zum Kirchengut wurden,
sondern als Pfinder fiir die geschuldete Rente Eigentum der Stifter blie-
ben. Nur dann, wenn die Bezahlung ausblieb, konnten die Stiftungspfleger
das Gut, auf dem die Rente lastete, einfordern. Die Nachbarschaften fi-
nanzierten deshalb, um ihr Eigentumsrecht an der Allmende zu schiitzen,
selten ihre Stiftungen mit Gemeindeland, besonders wenn es sich um or-
dentliche Benefizien handelte. Kirchengut fiel namlich unter die iuris-
dictio des Bischofs und unter die Vogteigewalt des Lehensherrn. Falls
Pfriinden mit Allmendboden dotiert wurden, war dies also ein klares Zei-
chen dafiir, dass die Kastvogtei, d.h. die Verfiigungsgewalt iiber deren
Fonds, in den Hidnden der Nachbarschaft oder der Gemeinde lag. Ein in-
struktives Beispiel bietet die Stiftung der Frithmesse in Schiers. Die
Kirchgemeinde Schiers/Griisch vermachte der Pfriinde ein Stiick der un-
terhalb des Dorfes gelegenen Allmende, doch hielt sie in der Stiftungsur-
kunde als Bedingung fest, dass es unter allen Feuerstitten der Gemeinde
als Lehen aufzuteilen sei und dass keiner sein Los verkaufen diirfe, ohne
das Stiick zuerst den Messvogten zum Kauf angeboten zu haben®!. Damit
blieb die Allmende, auch wenn das Eigentum an die Pfriinde tiberging, der
dorflichen Okonomie verfiigbar. Rechtlich gesehen gehorte das Gut der
Pfriinde, faktisch blieb es jedoch in den Héinden der Gemeinde, die das
Pfriindvermogen verwaltete.

Die Stiftung aus Eigengut verschaffte, wie bereits erwidhnt, Anspruch
auf das Patronatsrecht. Dies ist ein wichtiger Faktor, welcher die starke
Position der Biindner Gemeinden und Nachbarschaften gegeniiber den von
ihnen gestifteten Kirchen erklédrt: Gegen die Verdusserung von Eigengut
erwarben sie das Recht, den Stiftungsfonds zu verwalten, den Priester zu
wihlen oder sich zumindest an seiner Wahl auf irgendeine Art zu beteili-
gen%2. Die Verfiigung iiber Eigengut erklirt auch die seltene Ubergabe von
Nutzungsrechten zur Errichtung einer Stiftung, eine sonst in anderen Ge-
genden durchaus iibliche Finanzierungsart®3. Dies bedeutet freilich nicht,

61 StAGR AB IV 6/11, Nr. 1215.

62 Dariiber siehe Teil 1, Kap. 4.

63 Vgl. R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 250ff., und F. X. KUNSTLE, Die deutsche Pfar-
rei, S. 80ff.
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dass Pfarrer und Kapline von der dorflichen Okonomie ausgeschlossen
gewesen wiren oder keine Eigenwirtschaft betrieben hitten. Die liegenden
Giiter einer Pfriinde (Widum) standen dem Priester fiir seinen Lebensun-
terhalt zur Verfiigung, weshalb auch fast alle Pfriinden mit Grund und
Boden dotiert waren. Der Seelsorger konnte frei wihlen, ob er den Boden
direkt bewirtschaften oder ihn verpachten wollte. Verschiedene Hinweise
lassen darauf schliessen, dass die Eigenwirtschaft in Graubiinden ziemlich
verbreitet war. Die Nachbarschaften gewihrten allerdings ihren Seelsor-
gern selten Sonderkonditionen, weil sie eben nicht auf die Ausstattung
ihrer Pfriinden mit Nutzungsrechten angewiesen waren. Deshalb war der
Geistliche meistens zum gleichen Recht wie die anderen Nachbarn in die
Genossenschaft eingegliedert. Der Pfarrer von Tamins, Hans Wolfray,
hatte seine Pfarrgemeinde beim Bischof von Chur eingeklagt, nachdem er
Sonderrechte fiir sich in Anspruch genommen hatte, welche die Gemeinde
ihm nicht gewiihren wollte. So verlangte er, «sin vich sdll fry sin in alpen
und imm dorf fur spis und ldn», wihrend die Taminser der Uberzeugung
waren, er miisse sich am Hirtenlohn in gleichem Masse beteiligen wie
jeder andere Genosseb*. Sie forderten von ihm auch Steuern fiir jene Gii-
ter, die er gekauft oder geerbt hatte®5. Ahnliche Bedingungen stellte die
Nachbarschaft Bever ihrem Kaplan: Falls dieser Schafe halten wolle,
miisse er sich an den daraus entstehenden Kosten beteiligen®®.

Eine Leistung, zu der sich die stiftenden Nachbarschaften ofters ver-
pflichteten, war die Lieferung von Holz fiir den Eigenbedarf des Seelsor-
gers. In vier der 21 erhaltenen Dotationsurkunden wurde die Holzmenge,
die jede Haushaltung dem Priester jdhrlich ins Haus bringen musste, fest-
gehalten®’.

Gemeindeland wurde dort verédussert, wo die Nachbarschaft grossere
Summen fiir Bau, Renovation und Weihe der Dorfkirche benétigte, die sie
als Verwalterin der Kirchenfabrik bestreiten musste. Um den Neubau der
abgebrannten Pfarrkirche St. Mauritius in Alvaneu zu realisieren, boten im
Jahre 1460 die Kirchgenossen von Alvaneu, Schmitten und Wiesen All-

64 0. VaseLLA, Urkunden und Akten, 1940, S. 87f.

65 Ebd. Weitere Streitpunkte betrafen das Pfarrhaus und die ihm von der Kirchgemeinde
geschuldeten Holzabgaben.

66 (B, S. 124.
67 In Tamins, Filisur, Tschappina und Sur.
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mendboden zum Verkauf an®®. Die Gemeinde Bergell-Obporta verkaufte
im Jahr 1492 Weiderechte, um die Weihe der Kirche und des Friedhofs
von St. Cassian in Vicosoprano zu bezahlen®. In einigen Fillen erhielten
die Nachbarschaften finanzielle Unterstiitzung von der Gerichtsgemeinde.
Unter den Dotationsgiitern der Kirche St. Andreas in Chamues-ch befand
sich eine Bergwiese genannt «Mons Sass altus», welche der Kirche von
der Gemeinde Oberengadin vermacht worden war’?. Im Jahr 1517 iibergab
die Gemeinde Klosters-Innerschnitz im Prittigau der Nachbarschaft Ser-
neus auf ihre Bitte ein Stiick Wald oberhalb des Dorfes, damit die Pfriinde
aufgestiftet werden konnte’!.

2.2.3. Dotation aus Jahrzeiten und Zehnten

Auf einem Altar ohne Kuratrecht konnte eine Jahrzeit begangen werden,
das Recht dazu lag freilich beim Pfarrer. Wenn die auf dem Altar beste-
hende Pfriinde hingegen Kuratrechte besass, konnten Jahrzeiten vom
pfarrlichen Recht zugunsten der Pfriinde abgelst werden’2. Mit ihrer Ein-
verleibung in die Dotation der Pfriinde wurden diese privaten Messstiftun-
gen «kommunalisiert», d.h. sie kamen nicht mehr nur dem Stifter, sondern
der ganzen Gemeinschaft zugute, da sie zum Unterhalt eines Priesters im
Dorf beitrugen’.

Jahrzeiten gehorten zur Ausstattung der Kuratkaplanei Thusis und Sur.
In Thusis (78) wurden wahrscheinlich mit der Errichtung der Kuratkapla-
nei die Jahrzeiten, die auf dem Altar der Kirche St. Maria gestiftet waren,
vom Pfarrecht abgelost, denn, wie aus dem Gesuch der Abtissin von Cazis
hervorgeht, zidhlten sie schon vor 1505 zur Dotation der in St. Maria be-

68 (B, Dok. 45. Die Hauptkirche muss urspriinglich St. Luzius in Schmitten gewesen
sein, denn sie besass — gemiss einer Zeugenaussage — einen alten Friedhof und gehorte
der Gesamtgemeinde. Zu einem unbekannten Zeitpunkt gingen die Sakramentsrechte
auf St. Mauritius in Alvaneu iiber. Schon im Jahr 1442 hatten die Nachbarn von Alva-
neu Graf Heinrich von Montfort um Hilfe fiir ihre Kirche gebeten und von ihm «ain
wald vnd ain waid» erhalten, GA Alvaneu, Urk. Nr. 3.

69" Diese kostete sie 100 Pfund, StAGR A I/18 h Nr. 14.

70" GA La Punt-Chamues-ch, Urk. Nr. 26.

71" GA Klosters, Urk. Nr. 11.

72 R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 225.

73 Ebd, S. 165.
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stehenden Pfriinde’4. In der Stiftungsurkunde von Sur (79) werden Betriige
aus Jahrzeiten unter den Zinsen erwihnt, mit denen die Nachbarschaft das
von ihr im Jahr 1506 errichtete Benefizium dotierte. Diese Jahrzeiten
waren deshalb entweder direkt auf dem Titel der Pfriinde oder des Altars
gestiftet oder von den Nachbarn schon vorher abgelost worden’>.

Zusammen mit den Einkiinften aus den Jahrzeiten stand dem Pfarrer
oder dem Kuratkaplan auch das sogenannte «Gedenkgeld» zu. Aus der
Kirchenordnung von Davos ist zu erfahren, dass der Pfarrer beim Tod
eines Pfarrgenossen fiinf Schillinge bekam. Dafiir war er verpflichtet,
«grepnust, sibend und drisgosten [zu begehen] und sin das zitt am sunen-
tag ze gedencken»’6. Die Bezahlung fiir die sakralen Handlungen anliss-
lich eines Todesfalls, das heisst fiir das Begréibnis, die Lesung einer
Seelenmesse am siebten und am dreissigsten Todestag sowie das Sonn-
tagsgedenken im ersten Todesjahr, war pauschaliert. Das entsprach auch
der minimalen Erfordernis fiir das Seelenheil. Weitere Leistungen mussten
zusitzlich entschiddigt werden. Das Gedenken der Verstorbenen nach dem
ersten Jahr kostete in Davos um 1460 einen Schilling jahrlich?’.

Gedenkgeld und Einkiinfte aus den Jahrzeiten standen auch dem Kaplan
in Fideris infolge eines Abkommens mit dem Pfarrer von Schiers zu, wie
dem Zinsbuch der Fideriser St. Galluskirche zu entnehmen ist’8. Seine
Gedenkpflicht musste dieser am Sonntag erfiillen. Versdumnisse wurden
mit dem Entzug der dafiir bestimmten Einkiinfte zugunsten der Kapellen-
vogte bestraft’.

Zehnten, die zur Ausstattung einer kommunalen Pfriinde gehorten,
standen entweder unter Verwaltung der Dorf- oder Pfarrgemeinde oder

74 (B, S. 145. Die Stiftungsurkunde der Kuratkaplanei liegt nicht vor. Im Separationsan-
trag von 1505 wird jedoch deren Dotation erwiéhnt. Sie beinhaltete Acker und Wiesen,
Zehnten zu Masein und Rongellen, Jahrzeiten und Opfer, auch jene an den vier hohen
Festtagen, und die Einkiinfte aus der Feier des Gottesdienstes in St. Johann Baptist auf
Hochrialt (Ex-Mutterkirche), dessen cura dem Kaplan von Thusis oblag. Alles zusam-
men ergab einen jdhrlichen Ertrag von 40 Rheinischen Gulden und fiinf Schillingen.

75 vgl. QB, S. 156ff.

76 E. JECKLIN, Davoser Spendbuch, S. 200.

77 Ebd. Das Kloster St. Jakob in Klosters verlangte fiir das Seelgeriit beim Todesfall eines
Pfarrgenossen 10 Schillinge, fiir ein Kind 6 Pfennige. Als Gedenkgeld zahlte man
jahrlich 1 Schilling, F. JECKLIN, Urbar der Propstei St. Jacob, S. 37.

78 R, JECKLIN, Zinsbuch der Galluskirche, S. 125.

79 Ebd.
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wurden vom Bischof oder von den Zehntberechtigten an die Pfriinde kon-
zediert. Im ersten Fall hatte die Gemeinde die Zehnten zuvor durch
Schenkung oder Kauf erworben und sie dann, wie andere Ewigzinse, zur
Ausstattung der Pfriinde verwendet. Wenn sie hingegen anldsslich der
Stiftung vom Zehntberechtigten der Pfriinde tiberlassen wurden, liessen
sie ein Minderpatronat ratione ditationis entstehen, das die patronalen
Rechte der stiftenden Gemeinde einschrinken konnte®0.

Die Pfriinde in Thusis zdhlte zu ihrer Ausstattung ein Viertel vom
Gross- und den ganzen Kleinzehnten von Masein sowie den ganzen Gross-
und Kleinzehnten von Rongellen. Zehntrechte hatte sie vermutlich bei der
Erhebung zur Kuratkaplanei um die Mitte des 15. Jahrhunderts erworben,
denn diese gehorten schon vor der Aufstiftung zur Pfarrpfriinde zu ihrer
Dotation. Bei der Separation einer Filialkirche von der Mutterpfarrei gin-
gen die Zehntrechte im abgezweigten Gebiet meistens auf die neue Pfarr-
kirche iiber und wurden zu deren Dotation gerechnet®!.

2.2.4. Dotation aus Amtseinkiinften

Das Einziehen von Opfern und Stolgebiihren gehorte zum Pfarrecht; sie
konnten aber zugunsten der Pfriinde abgelost werden und zu deren Aus-
stattung fallen®2. Die Ablosung musste spitestens dann erfolgen, wenn
eine Filiale zur Pfarrkirche ethoben wurde, weil mit der Trennung der
neue Pfarrer in den Genuss dieser Rechte gelangte.

In Sur (79) erhielt der Kaplan der neugestifteten Pfriinde zusitzlich zu
verschiedenen Geldzinsen und Ertrdgen aus Jahrzeiten noch «die zwey
grossen opffer ze Sur fallendt, darin im ein pfarrer von Tintzen kain jntrag
noch jrrung thiit, trifft sich vff zwen dickpfennig vnnd sunst alle opffer

80 vgl. dazu R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 229.

81 vgl. Teil 1, Kap. 3.3.3.

82 Uber die Hohe der Opfer gibt einzig die erwihnte Davoser Kirchenordnung Auskunft.
Hier musste jeder Pfarrgenosse dem Pfarrer an den vier hohen Festtagen (Weihnachten,
Ostern, Pfingsten und Marid Himmelfahrt am 15. August) vier Pfennige geben, war
ihm aber sonst keine weiteren Opfer schuldig, ausser jenen bei Todesfall, die zwischen
vier Pfennigen und fiinf Schillingen betragen konnten (F. JECKLIN, Davoser Spend-
buch, S.199f.). Uber die Ablésung der Pfarrechte vgl. R. FUHRMANN, Kirche und Dorf,
S, 23241,
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vsgenomen das seelgret»33. Die Nachbarschaft, die bereits die Kirchengii-
ter verwaltete, musste deshalb zwei der vier grossen Opfer, die an den vier
hohen Festtagen dem Pfarrer entrichtet wurden, und alle anderen an ihre
Kirche fallenden Opfer schon vorher durch Kauf an die Kaplanei gebracht
haben, dies vermutlich bei der Erlangung der Kuratrechte fiir ihr Gottes-
haus. Dem Pfarrer in Tinizong verblieben nur noch zwei der vier grossen
Opfer und das «seelgret» — damit sind wohl die Pflichtmessen fiir einen
Verstobenen am siebten und am dreissigsten Tag gemeint. Daraus folgt,
dass die Kirche in Sur schon alle Sakramentsrechte und auch das Recht
auf die Sonntagsmesse und auf die Messe an zwei der vier Hochfeste be-
sass, wihrend an den anderen beiden hohen Festtagen die Bewohner von
Sur zum Besuch der Pfarrkirche in Tinizong verpflichtet waren.

Im Ablésungsprozess einer Filiale von ihrer Mutterpfarrei bedeutete der
Loskauf der «vier Opfer» ein entscheidender Schritt. Diese Gebiihren wa-
ren einer der wichtigsten Indikatoren fiir die Abhédngigkeit einer Filiale
von ihrer Mutterkirche, und dem Pfarrer war verstindlicherweise sehr
daran gelegen, sein Recht auf die bedeutende Abgabe nicht zu verlieren.
Ihre Ablosung erfolgte deshalb meistens erst mit der Abkurung der Filiale
von der Mutterpfarrei; die Verpflichtung konnte aber je nachdem auch
nach der Separation als Zeichen der alten Abhéngigkeit erhalten bleiben.

Die Kirchgenossen von Fanas, die 1487 die Abtrennung ihrer Filialkir-
che von der Pfarrei Seewis erlangt hatten, mussten weiterhin «an den vier
opffertagen vnd anndern hochzittlichen festen» die Kirche St. Maria auf
Schloss Solavers besuchen. Urspriinglich war diese die Hauptkirche, spi-
ter sank sie aber in den Rang einer Filiale ab, nachdem sie ihre Pfarrechte
der Kirche in Seewis abgetreten hatte. Die an diesen Tagen gespendeten
Opfer und Gaben der Gldubigen gehorten dem Pfarrer von Seewis, der als
Hauptpfarrer die Kirche St. Maria betreute. Der Pfarrer von Fanas war ihm
bei dieser Gelegenheit zur Assistenz verpflichtet, besass aber «jn vnd an
sOlicher pfarrkirchen zU Salaffers ganntz kainen gewaltt noch gerechttig-
kait»84,

Bei der Stiftung einer neuen Pfriinde musste der Pfarrer — auch wenn es
sich um eine Kaplanei ohne Kuratrecht handelte — mit moglichen finan-
ziellen Einbussen rechnen. Die gehegten Befiirchtungen waren durchaus

83 QB, S. 160.
84 Zitate aus QB, S. 68 und 69.
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berechtigt. Die Analyse der spitmittelalterlichen Stiftungen zeigt deutlich,
dass die Initiativen des Pfarrvolkes darauf hinzielten, die Kompetenzen
der Kapline, die auf den neu errichteten Pfriinden amteten, in den Bereich
der cura auszudehnen. Es ist deshalb verstandlich, dass sich Pfarrer,
Inkorporations- und Patronatsherren, d.h. die Inhaber der Bannrechte, be-
miihten, ihre alten Rechte zu bewahren. Formell waren die Stifter zur An-
erkennung der Unantastbarkeit der Pfarrechte und allgemein der Gerech-
tigkeiten des Pfarrers und der Pfarrkirche verpflichtet. Der Ausdruck, die
Stiftung erfolge «ohne Schaden» der Pfarrkirche und sei dem Pfarrer und
seinen Rechten «unschidlich», ist demzufolge eine Formel. Sie wird sogar
dann noch verwendet, wenn gewisse Pfarrechte schon abgetreten waren.
Im Stiftungsbrief der Kuratkaplanei Sur ist zu lesen: «Item dis stifftung sol
ouch der pfarre ze Tintzen vnnd ainem pfarrer daselbs an allen iren pférli-
chen rechten vnuergriffen vand vnschadlich [sein]»3%, und dies obwohl,
wie bereits erwihnt, die Kaplanei Sur schon Pfarrechte erworben hatte.
Die formelle Anerkennung der Rechte der Pfarrkirche sollte deshalb
nicht in dem Sinn interpretiert werden, dass dem Kaplan der Genuss von
Einkiinften aus der cura grundsitzlich verwehrt blieb, sondern dass er auf
weitere Anspriiche verzichtete. Die Rechte der Stiftung, die in der Errich-
tungsurkunde ihre schriftliche Anerkennung fanden, waren schon vor dem
offiziellen Akt zwischen den Vertragspartnern — den Stiftern und den In-
habern der Bannrechte — ausgehandelt worden. Im Interesse letzterer lag
jetzt die Verhinderung zusitzlicher Eingriffe in das bestehende Pfarrecht.
Die Stiftung der Kaplanei Lohn (24) konnte nur unter der Bedingung
durchgesetzt werden, dass die Nachbarschaft auf jeden weiteren Anspruch
zugunsten ihrer Kapelle verzichtete und dem Domkapitel von Chur als
Patronatsherrn der Pfarrei die Einhaltung des bisherigen Status versprach.
Mit der genauen Erwidhnung aller dem Pfarrer zustehenden Rechte wurde
das Ziel verfolgt, die Zustindigkeiten der neuen Pfriinde klar zu definieren
und somit den Spielraum der Dorfgemeinde unmissverstindlich einzu-
grenzen. Sie ldsst aber auch Vorbehalte des Domkapitels gegeniiber der
Stiftung deutlich erkennen. Die Errichter mussten versprechen, in allen
Pfarrechten der Pfarrei und dem Pfarrer von Zillis «vndertinigt» zu blei-
ben, sei es mit Gross- und Kleinzehnten, Opfer, Seelgerit, Begribnis,
Siebten, Dreissigsten oder Jahrzeiten. Weiter verpflichteten sie sich, nur

85 (B, S. 161.
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vom Pfarrer die Sakramente zu empfangen — genannt werden die Beichte,
die Ehe, die Taufe und die Segnung der Wéchnerin, die bischofliche Be-
stitigung erwiihnt auch die Kommunion und die Letzte Olung — und ihm
die Stolgebiihren zu entrichten, ihm und der Pfarrkirche «kainen intrag
nach hindernust» weder jetzt noch in der Zukunft zu verursachen und an
den vier hohen Festtagen, am Palmsonntag, an der «kirchwiche der pfarr
vnd ander tag nach vBwisung vnd meldung des erlobnul} brieff» des Bi-
schofs von Chur den Gottesdienst in der Pfarrkirche zu besuchen. Gestat-
tet wurde ihnen die Bestattung der Verstorbenen im Friedhof ihrer Ka-
pelle, doch «vorbehalten [...] pfarliche recht, die dann ainer pfarrkirchen
oder ainem pfarrer ze Schambs zligehGrent» 86,

Der Kaplan in Lohn war also weder befugt, die Sakramente zu spenden,
noch hatte er einen Anspruch auf die Einkiinfte aus dem Pfarrecht. Die
cura blieb ginzlich dem Pfarrer in Zillis vorbehalten. Die Kapelle hatte
einzig das Begribnisrecht erworben — vermutlich anldsslich der Weihe
von Kirche und Friedhof —, weil der Weg zur Pfarrkirche sehr schlecht
begehbar war. Bestattungen musste aber weiterhin der Pfarrer vornehmen,
und an ihn gingen auch die damit verbundenen Abgaben. Der Kaplan
schuldete dem Pfarrer von den Opfern und Gaben, die er bekam, «certam
pensionem», eine im voraus vereinbarte Pauschale®’. Thm wurde die
Pfriinde nicht auf Lebenszeit, sondern alljahrlich durch induciae verliehen.
Er hatte sich unter Androhung der Amtsenthebung den vereinbarten Be-
stimmungen zu fiigen und musste vor dem Amtsantritt auf das Evangelium
schworen, «quod in nullo ecclesie parrochiali preiudicabit neque oberit
neque consilium vel favorem ad id faciendum subditis dicte capelle pre-
stabit»88, Mit dem Eid verpflichtete er sich, auf jegliche Handlung gegen
die Pfarrkirche zu verzichten und gleichzeitig darauf zu achten, dass seine
Gemeinde den Vereinbarungen treu blieb. Bei Ungehorsam der Stifter,
von denen die Domherren offensichtlich weitere Forderungen fiir die Ka-
pelle befiirchteten, wire der Kaplan seines Dienstes enthoben und das
Dorf mit dem Interdikt belegt worden®.

86 (B, S. 22.

87 QB, S. 26.

88 (B, S. 25. Das Churer Domkapitel befiirchtete, dass der Kaplan eine Allianz mit der
Filialgemeinde eingehen konnte, um die Pfarrechte und somit die kirchlichen Abgaben
an die Kapelle zu ziehen.

89 (OB, S. 25.
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Die Stifter der Kapelle in Arvigo entschiddigten die Pfarrkirchen
St. Johann und Viktor in San Vittore und Sta. Maria im Calancatal fiir die
finanziellen Einbussen, die die Errichtung ihrer Kirche verursachte, mit
der Abgabe je einer Unze Weihrauch jéihrlich®.

2.3. Verwaltung des Stiftungsvermogens

Die Giiter und Zinse, die zur Dotation gehorten, konnten sowohl die Kir-
chen- oder Heiligenpfleger als auch die Pfriindner selber verwalten. Wenn
die Ausstattung eines Benefiziums nur aus Ewigzinsen bestand, erhielt der
Kaplan an bestimmten Tagen von den Kirchenpflegern den Ertrag aus dem
Stiftungsvermdgen in Form einer Rente ausbezahlt. Besass die Pfriinde
aber auch Grundstiicke, so hatte der Priester ein Nutzungsrecht an den
Giitern und war an ihrer Verwaltung beteiligt.

Der Unterschied zwischen diesen zwei Moglichkeiten ist nicht nur 6ko-
nomisch, sondern auch juristisch bedingt. Im ersten Fall gilt das Vermo-
gen nicht als «Kirchengut», d.h. die Gemeinde hatte der Pfriinde den Zins-
ertrag, nicht aber das Kapital zu Eigentum iiberlassen®!. Wenn die Stifter
hingegen auf ihr Eigentum am Kapital zugunsten der Pfriinde verzichteten,
wurde das Vermogen in Benefizialgut umgewandelt. Und am Benefizial-
gut stand dem Priester als Inhaber der Pfriinde nach dem ius commune das
dominium utile, d.h. das Nutzungsrecht, zu, wihrend domina directa die
Pfriinde selber war?2,

In den untersuchten Quellen kommen beide Formen vor. In Brigels
musste der Pfriindpfleger dem Priester die vereinbarten 27 Gulden jahrlich
«geben vnd volgen lausen»?3. Da der Kaplan das Geld selber eintrieb, ist
der Ausdruck so zu verstehen, dass der Pfleger fiir die piinktliche Zahlung

%0 (B, S.9.

91 Dazu siche E. SCHWEIZER, Gemeindepatronatsrecht, S. 46ff. Diese Rechtsbildung, die
der Gemeinde das Eigentum am Pfriindkapital erlaubte, stellt Schweizer in Seelisberg
(Kanton Uri) fest (ebd., S. 47). Man kann jedoch nicht in jedem Fall, wenn das Ein-
kommen des Priesters aus einer Rente bestand, das Eigentum der Gemeinde am
Pfriindgut voraussetzen. Dies konnte auch damit zusammenhiéngen, dass urspriinglich
Zehnten den Hauptbestandteil des Kirchenguts bildeten, die spéter in Geld umgewan-
delt wurden, ebd., S. 48, Anm. 37.

92 R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 138.

93 (B, S. 56.
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besorgt war, falls es Probleme gab. Auch in Zuoz und Lohn wurden die
gestifteten Renten dem Kaplan jéhrlich ausgerichtet. Die Nachbarschaft
Bever erteilte hingegen ihrem Seelsorger die volle Gewalt, iiber das Stif-
tungskapital im Namen der Stiftung zu verfiigen, da sie ihre Eigentums-
rechte am Pfriindgut ginzlich abgetreten hatte?*. Der Priester in Lavin
durfte das gestiftete Vermogen «mit allen [...] rechten vnd zugehdrenden
[...] zu sinen handen nemen vnd zu siner nottdurfft vnd libs narung bru-
chen nuczen vnd niessen»®>. In Brigels, Zuoz und Lohn blieb das Kapital,
aus dem die Pfriinde finanziert wurde, der Verfiigungsgewalt des Kaplans
entzogen, da es sich nicht um Kirchengut handelte. In Bever und Lavin
hingegen besass der Kaplan ein Nutzungsrecht am Pfriindvermodgen. Die-
ses Recht forderte u.a., dass der Priester bei Anlegung und Verwaltung
dieses Vermogens beigezogen werden musste, auch wenn die Nachbar-
schaft eigene Kuratoren dafiir bestimmte?.

Besass der Pfriindner ein Nutzungsrecht am Stiftungsgut, dann konnten
sich die Stifter vor einer moglichen Wertminderung des Kapitals absi-
chern, indem sie ihn fiir Verluste, die er selber verursachte, haftbar mach-
ten. Die Ilanzer bestimmten im Jahr 1481 im Anstellungsvertrag fiir ihren
Kaplan Hans Cunrath von Flims, dass er «sinen lebtag alle die zinsf3 rendt
vnnd giilt vand giiter, so die gemelt pfrund jetz hat oder noch gewinnen,
innemmen besitzen nutzen vnnd bruchen, wie jm dz vntz zu end siner wil
am besten fiiget, doch daf} er solich gut zin3 vnnd giilt in guten ehren ha-
ben soll vnnd also, dz der gemelten pfrund niitz abging noch gemindret
werd»?7. Der Kaplan iibernahm in diesem Fall mit dem Nutzungsrecht
auch die Haftung fiir allfidllige Verluste, die auf seine unsorgfiltige Ver-
waltung zuriickzufiihren waren. Ein Beispiel von unseriosem Umgang mit
den Pfriindgiitern findet sich in Tamins. Die Nachbarschaft hatte nach der
Trennung von Trin im Jahr 1459 ein Haus gekauft und es so eingerichtet,
dass ein Priester darin gut leben konnte. Pfarrer Niclaus hatte es aber ge-
gen ein anderes offensichtlich minderwertigeres Objekt getauscht, wo-
durch der Pfriinde ein Schaden erwuchs. Pfarrer Hans Wolfray verlangte
deshalb um 1524 von der Nachbarschaft ein neues Haus oder die Pfriinde

94 (B, S. 125.

95 (B, S. 54.

96 Vgl. QB, S. 135; E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 76.
97 (B, S. 62.
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so aufzubessern, dass er es «usB der pfrind glt machen miig»%8. Die
Taminser wollten von dieser Forderung allerdings nichts wissen und
meinten, er habe ein Haus «da ain priester selb annder wol blyben mocht.
Wil ers aber koschlich hon, so machis selbs uff sin costen». Sie waren
also nicht bereit, fiir einen Wertverlust aufzukommen, der auf eine
schlechte Verwaltung des Seelsorgers zuriickzufithren war. Wie der Fall
entschieden wurde, ist leider nicht bekannt. Die Stifter konnten aber wohl
fiir eine Minderung des Stiftungskapitals haftbar gemacht werden, denn
sie garantierten finanziell fiir die Erhaltung der Pfriinde. Es lag also in
ihrem Interesse, die Verfiigungsgewalt des Priesters am Pfriindgut durch
Klauseln einzuschrinken, welche ihm die Verantwortung fiir sein Handeln
iibertrugen oder ihn aus der Nutzung eines Teils der Giiter ausschlossen.
Die Ilanzer beispielsweise hielten 1481 urkundlich fest, dass «ob fiirohin
jeman etwas varenden gutz an die gemelte pfrund geben wurd, def soll
sich der genampt Herr HannB niitz annemmen noch underwinden, sonder
solichs die pflager der pfrund [...] enpfachen vnnd innemmen lassen, die-
selbe sollen dann solich gut auch zu giilt setzen vnnd machen, vnnd wz
dann solicher giilt zu wegen bracht wurd, soll alBdann von stund an mit
sampt der jetz genanten giilt demselben h[errn] Hansen dienen vnnd zuge-
horen, es sy vil oder wenig»100, Uber das der Pfriinde geschenkte fahrende
Gut besass also der Kaplan kein Verfiigungsrecht. Hétte er dieses an sich
genommen, wire sein Einkommen gestiegen, die Pfriinde hitte aber davon
nicht profitiert. Das Stiftungskapital vermehrte sich hingegen, wenn das
Geld von den Pflegern zugunsten der Pfriinde angelegt wurde. Indirekt
bedeutete dies auch einen Vorteil fiir den Kaplan, der von der Rendite des
Stiftungskapitals lebte. Im Unterschied zu Brigels, Lohn oder Zuoz, wo
der Priester eine im Stiftungsakt vereinbarte Summe erhielt, beteiligte sich
der Kaplan in Ilanz wie jeder andere, der ein Nutzungsrecht am Pfriind-
vermogen besass, an dessen Wertgewinn.

In Zuoz durfte der Frithmesser die «minder gotsgaben als schmaltz kis
huner hennen korn roggen vnnd anders», die dem Altar vermacht wurden,
fiir sich selber behalten!?!. Grossere Schenkungen mussten hingegen die

98 0. VASELLA, Urkunden und Akten, 1940, S. 87f.
99 Ebd., S. 88.

100 B, S. 62.

101 B, S. 183.
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Altarpfleger «zu handen nemen vnd an die ietz gestyfften pfrundt bewen-
den vnnd verschaffen vnnd sollichs mit gutten sicheren vnnderpfinden
verbriefft versicheren»192, Zuoz und Ilanz sicherten sich gegen zukiinftige
Anspriiche der Priester, die den Interessen der Pfriinde hitten schaden
konnen, insofern, als sie die Rechte beider Parteien am Pfriindgut im Stif-
tungsbrief genau festhielten. Da solche Dokumente, einmal bestitigt,
Rechtskraft erlangten, konnten spédter weder der Seelsorger noch die
Amtskirche sie umgehen. Die Stiftungsurkunde diente also als Vertragsba-
sis zwischen den Stiftern und dem Pfriindner und galt letzterem deshalb
auch als Garantie fiir die Einhaltung der ihm zugesprochenen Leistungen.
Im Fall eines Zinssdumnisses konnte er — auf den Vertrag gestiitzt — sein
Geld auf rechtlichem Weg eintreiben. Diese Mdoglichkeit wurde ihm ver-
schiedentlich ausdriicklich bestitigt. Der Pfarrer von Laax durfte, falls die
Zahlungen ausblieben, gegen die Schuldner mit «gaistlichem oder weltli-
chem» Recht vorgehen und die Unterpfinder «so lang vand vil anzegriffen
ze notten vnnd zu pfenden, bis er synes zins vnnd alles schadens, so er
darum erlitten hett, gentzlich on all sein costen ussgericht vnnd bezalt
wirt»103, In Tschappina hatte der Kaplan die Wahl, wenn die Schuldner
mit der Zahlung in Verzug gerieten oder diese gar verweigerten, entweder
die Grundstiicke, auf denen die Zinse lasteten, als Pfander an sich zu zie-
hen oder das Geld rechtlich einzutreiben!%4.

Die stiftenden Nachbarschaften konnten ihren Pfriindnern auch gewisse
Verpflichtungen auferlegen, die iiber die Seelsorge hinausgingen. Die
Gemeinde Tschappina verlangte z.B. von ihrem Kaplan «opffer win vnd
oflatten» fiir seinen eigenen Bedarf und jenen der Gemeindemitglieder, die
am Stephans- und Johannestag (26. und 27. Dezember) die Kommunion
empfingen'%, Dafiir iiberliess sie ihm «ze nutzen vnd ze bruchen» eine
Wiese, die der Pfriinde vermutlich zusitzlich zu ihrer Dotation zu diesem
Zweck vermacht wurde.

Fiir Wein, Oblaten, Wachs und weitere Ausgaben, welche die Seelsorge
erforderte, musste der Kaplan selten selber aufkommen, denn solche Ko-
sten wurden normalerweise aus dem Heiligengut bestritten!%, In S-chanf

102 3B, S. 184.
103 9B, S. 202.
104 OB, S. 136.
105 OB, S. 135.
106 R, FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 265.
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beispielsweise fielen sie zu Lasten der Kapelle und nicht der Pfriinde, der
Kaplan war deshalb «der capellen an buwen an ziert noch mit hostyen
oder wyn, deBglich kertzen liechteren oder annders, vand och dem mef3-
mer gantz vnnd gar nunt schuldig noch pflichtig»197. Der Frithmesser in
Zuoz hatte den Altar «mit wachs kertzen vnnd liechtern och schmaltz» zu
versehen und die Kosten aus dem Altargut zu bestreiten. Oblaten und
Wein hingegen musste er nicht besorgen, da sie wie die «ander zierung»
des Altars zu Lasten der Pfarrpfriinde gingen!08.

Damit der Seelsorger im Dorf wohnen konnte, gehorte zur Dotation ei-
ner Pfriinde auch ein Haus, das dem Inhaber des Benefiziums zur Verfii-
gung stand. Die Kosten fiir den Unterhalt des Gebiudes trug je nachdem
die Gemeinde oder der Seelsorger selber. Wenn letzterer das Pfriindgut zu
Lehen trug, hatte er nach Lehensrecht die Pflicht, die ihm anvertrauten
Giiter in gutem Zustand zu halten!%. In Sur wurde diese Pflicht in die
Stiftungsbedingungen aufgenommen. Der Kaplan musste das Pfriindhaus
«mit siner zugehord zU gutem zimlichen gebuw eren vnnd wesen halten,
tach vnnd geméch vor schadenn vnnd abgang getruwlich ersetzen bewaren
vnnd verhiiten»!19, Dasselbe wurde auch fiir die Pfriinde in Laax fest-

107 0B, s. 179.

108 OB, S. 183. Fiir die Kosten, die dem Pfarrer aus der Lesung der Messe auf anderen sich
in der Pfarrkirche befindlichen Altiren erwuchsen, konnte er mit Recht eine Entschadi-
gung verlangen, vgl. R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 80.

109 Epg., S. 245.

110 B, 8. 160. Wegen des Unterhalts des Pfriindhauses und der strittigen Zahlung von 18
Plappart reichte 1523 der Kaplan von Sur, Johann Jéger, an das geistliche Gericht
Klage gegen die dortige Nachbarschaft ein (BAC Mappe 61, Eintrag 1523). Diese wei-
gerte sich, wie das Dokument vermuten lésst, das reparaturbediirftige Kaplaneihaus in-
stand zu setzen. Der geistliche Richter bestimmte deshalb eine Abordnung, die sich an
Ort und Stelle ein Bild von der Lage verschaffen und ihr Gutachten iiber den Zustand
des Hauses abgeben sollte. Das Dokument ist lateinisch abgefasst. Die Beschreibung
des Hauses in deutscher Sprache lautet: «Wir liessen die Pferde im Haus der Eltern des
Herrn Kligers zuriick und besuchten die nahe gelegene Kapelle. Darauf betraten wir
das Haus des Herrn Klédgers, das unweit unterhalb der Kapelle steht, durch die Vor-
dertiire, die gegen Westen und talwirts schaut. Durch die Tiire auf der linken Seite des
Eingangs traten wir mit den an dieser Angelegenheit beteiligten Parteien ein. Wir ka-
men in die auf der rechten Seite gelegene Stube und fanden diese, wie uns schien, als
landliche Wohnung nach Art jener Gegend, gerdumig und gut eingerichtet. Zwei
kleine, aus den Balken gehauene Liocher dienen als Fenster, durch die das Licht nicht
zum Vergniigen, sondern zur wirklichen Notwendigkeit eintritt. Die Stube hat einen
Ofen, wie die Bewohner jener Gegend zu bauen gewohnt sind. Darauf begaben wir uns
geradewegs zum hinteren Teil des Hauses. Die Feuerstelle, die auf der linken Seite
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gehalten!!!, Fiir die Erhaltung des Kaplaneihauses in S-chanf haftete hin-
gegen die Nachbarschaft, die versprach «das selbig in gutten eren vnnd
buwen in vnnser vand der gmaind costen ze hallten» 112,

Da die Ausstattung der Kirchen und Pfriinden keine geschlossenen Ver-
mogensblocke darstellte, war es iiblich, die Besitzanspriiche (auf Zinse,
Giiter, Zehnten usw.) in besonderen Verzeichnissen, sogenannten Urba-
rien, festzuhalten, die als Rechtstitel und Beweismittel zusammen mit den
Kauf- und Pfandbriefen, welche die Kirche oder die Pfriinde betrafen,
sorgfiltig vom Pfarrer oder von den Kuratoren aufbewahrt wurden!!3. Ein
undatiertes Dokument aus dem 15. Jahrhundert im Gemeindearchiv
Leggia erwihnt sogar als Pflicht der Kirchenpfleger die Anfertigung eines
Inventars der Kirchengiiter und seine sorgfiltige Aufbewahrung!!4,

Wenn entsprechende Register fehlten, musste man sie anhand von Zeu-
genaussagen erstellen. Der Notar Johannes Petrus Bolzoni befragte 1508

liegt, fanden wir in schlechtem Zustand, sehr mangelhaft und beschidigt. Auf der
rechten Seite sahen wir einen kleinen Keller, der im Gegensatz zum iibrigen Haus als
ziemlich gut bezeichnet werden kann. Doch bemerkten wir, dass der Bach, der links am
Haus vorbeifliesst, kiirzlich durch den hinteren Teil des Hauses Keller, Stube und an-
dere tieferliegende Riume iiberschwemmt und beschidigt hatte, wie dies an den Spu-
ren noch erkennbar ist. Darauf stiegen wir iiber eine an die linke Wand anstossende
Treppe aus groben, ungehobelten und nach Bauernart nur mit blosser Axt behauenen
Tritten hoch. Auf der rechten Seite iiber der Stube befindet sich ein Schlafzimmer,
welches so gross ist wie diese. Riickwiirtig liegt ein anderes sehr kleines Gemach, das
der Aufbewahrung des Fleischvorrates dient. Schliesslich stiegen wir zum dritten Ge-
mach hinauf, das tiber dem Schlafzimmer liegt und als ziemlich mangelhaft bezeichnet
werden muss, da zwischen den Dachschindeln Spalten von zwei bis drei Fingern Breite
sichtbar sind, weil die Schindeln nur nebeneinander liegen und nicht durch ein drittes
iiberdeckt werden, wie es iiblich ist, so dass bei Regen oder besonders zur Zeit der
Schneeschmelze nichts sicher ist. Darauf gingen wir hinunter und hinaus ins Freie.
Dort schauten wir uns die vier Hauswinde an, die aus Tannenholzern bestehen, die
bloss entrindet und an ihren Enden leicht behauen und aufeinander geschichtet sind.
Wir befanden diese Winde als gut und unbeschadet, ausgenommen die Riickwand,
welche nicht in sehr gutem Zustand ist, da die Balken ziemlich beschidigt waren, viel-
leicht wegen des Alters oder des Regens.» Das Urteil fiel zugunsten des Kaplans aus,
die Kirchenpfleger appellierten deshalb am 6. Februar 1524 an den Papst (DG /3,
S. 699). Was nachher geschah, ist nicht bekannt.

111 B, S. 202.

112 9B, S. 178.

113 ygl. dazu auch R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 247f. Viele solche Verzeichnisse
befinden sich noch heute in den Gemeindearchiven.

114 GA Leggia, Urk. Nr. 17.
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auf Ersuchen der Vertreter von St. Clemens in Grono und des bischofli-
chen Kommissars Matheus Bruningh verschiedene Biirger von Grono als
Zeugen, um ein Verzeichnis aller Giiter der Kirche anzufertigen. Dies tat
er «pro recuperatione bonorum prefate ecclesie»!13. Vermutlich waren
mangels urkundlicher Beweise gewisse Besitzrechte der Kirche streitig
gemacht worden. In Lostallo bezeugten 1448 verschiedene Personen vor
dem Notar Gasparus de Advocatis, der Kirche St. Georg und Markus zu
Lostallo zinspflichtig zu sein. Anhand der Aussagen erstellte dieser auf
Begehren des Kirchenpflegers und anderer Nachbarn von Lostallo ein
Verzeichnis ihrer Rechtstitel!16,

In den Gebieten, die unter dem Einfluss der italienischen Rechtstradi-
tion standen, trat der Notar als Garant der Echtheit solcher Dokumente
auf. In den nordlichen Gebieten fehlte diese Einrichtung weitgehend. Die
Dokumente wurden in Anwesenheit des Pfarrers, der Kirchenpfleger und
ofters auch der Gemeindemitglieder angefertigt. Manipulationen konnten
nicht immer ausgeschlossen werden. Als Schutz gegen eine mogliche Fil-
schung von Urkunden, die Zahlungen an die Kirche belegten, nahm die
Gemeinde Tschappina in ihrem Stiftungsbrief eine Klausel auf, nach der
die «rodel oder brieffen», in denen die Zinse verzeichnet waren, «unsched-
lich» sein mussten, im Fall, dass etwas daran korrigiert worden war!l7,
Die Griinde, die zur Aufnahme dieser Klausel gefiihrt haben, sind nicht
bekannt. Eine solche Bestimmung kommt einzig in dieser Urkunde vor.

2.4. Finanzierung durch Kirchensteuer

In einigen Gemeinden herrschte schon im 15. Jahrhundert die Gepflogen-
heit, den Unterhalt der Geistlichen und die Ausgaben fiir die Kirche unter
anderem aus regelmissigen Steuereinnahmen zu bestreiten. Diese Art
«Kirchensteuer» wurde auf die Kopfe, die Haushalte oder das Vermogen
verteilt. Schon 1469 musste z.B. jeder Bewohner der Landschaft Davos
fiir die Besoldung des Pfarrers und des Mesners jihrlich am Martinstag
drei Pfennige bezahlen, die Knaben ab 14 und die Méadchen ab 12 Jah-

115 GA Grono, Urk. Nr. 14.
116 GA Lostallo, Urk. Nr. 15.
117 0B, 8. 135.
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ren!18, Den gleichen Betrag entrichteten die Pfarrgenossen in Klosters 19,
Die Savogniner unterhielten ihren Pfarrer mit Hilfe von Kirchensteuern.
Nach der Trennung Savognins von der Pfarrei Riom im Jahr 1487 legte
das Domkapitel als Lehensherr fest, in welchem Mass sich die verschiede-
nen Siedlungen der neuen Pfarrei an der Entlohnung des Pfarrers zu betei-
ligen hatten!20. Da ein grosser Teil der Bevolkerung bei der Kirche
St. Michael lebte, 1st anzunehmen, dass diese Nachbarschaft zu hohen
Beitrdgen verpflichtet wurde. Dafiir musste der Pfarrer ein Drittel seiner
Priasenzzeit, d.h. am dritten Sonntag im Monat und einmal wdchentlich
sowie an bestimmten Tagen im Jahr, in der Kirche St. Michael die Messe
lesen. Der Pfarrer weigerte sich aber, seinen Verpflichtungen gegeniiber
den Leuten von St. Michael nachzukommen. Auf seiner Seite standen die
Bewohner jenseits des Flusses und die Pfleger der Pfarrkirche St. Martin.
1498 schlichtete das Churer Domkapitel den Streit, wobei die Nachbarn
von St. Michael recht erhielten. Sie beteiligten sich an der Besoldung des
Pfarrers, weshalb dieser sie gemiss den getroffenen Vereinbarungen be-
treuen musste. Der Kaplan der im Jahr 1481 in Savognin gestifteten
Pfriinde St. Sebastian hingegen schuldete ihnen nichts, auch wenn sie Mit-
stifter der Pfriinde waren, denn die Kaplanei wurde in der Kirche St. Mar-
tin und nicht in St. Michael errichtet, und der Kaplan war deshalb nicht
verpflichtet, in St. Michael die Messe zu lesen.

In der Pfarrei Ilanz war es iiblich, einen Teil der Kosten fiir die Seel-
sorge durch den «Schnitz» abzudecken!2!. Dieser wurde von der Gemein-
deversammlung festgelegt, an der die Biirger der Stadt mit ihren Hinter-

H8 g ECKLIN, Davoser Spendbuch, S. 198f. Es ist bemerkenswert, dass auch die Frauen

eine Kirchensteuer entrichten mussten. Das Recht auf seelsorgerische Betreuung und

nicht die Gerichtsfihigkeit (Stimmrecht im 6ffentlichen Leben) waren also fiir die

Pflicht massgebend, den Pfarrer zu unterhalten, was die Individualitit des Glaubens

unterstreicht.

«leder ménsch, der ze bychten schuldig ist, der s€lb ist schuldig, alle iar und iedes iar

besonder, das pfronndt gélt, das ist III d.», F. JECKLIN, Urbar der Propstei St. Jacob,

8.3

120 OB, Dok. 54, S. 117f.

121 per Begriff «Schnitz» bedeutet Teil eines Ganzen. Mit diesem Terminus wurden in den
Drei Biinden, aber auch in angrenzenden Gebieten, Gemeinde- und Landsteuern be-
zeichnet. Jeder Gemeindeangehorige oder jede Nachbarschaft hatte einen bestimmten
Steuerschnitz zu zahlen. In der Alpwirtschaft war der Schnitz der Anteil an den Alpko-
sten, bes. am Hirtenlohn, der im Verhiltnis zur Viehzahl oder zum Ertrag auf die
Alpgenossen umgelegt wurde. Vgl. dazu Schweiz. Idiotikon, 9. Bd., Sp. 1419-1420.
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sdssen teilnahmen!22, Im Jahr 1506 weigerten sich die Nachbarn von
Flond, die zu Ilanz «mit wun vnd weid mit schnitzen vnd anderm als ander
iro hindersasen» gehérten, den Schnitz zu bezahlen!23. Die Vertreter der
Stadt sagten vor dem Gericht Gruob aus, an welches sie zur Beilegung des
Streits gelangten: «als mann den schnitz hab wellen an legen», seien die
Flonder zur Versammlung nach alter Gewohnheit einberufen worden,
diese hitten sich aber geweigert, nach Ilanz zu gehen. Die Versammlung
sei deshalb in ihrer Abwesenheit abgehalten worden, und die Teilnehmer
hitten «geschnitten» wie von alters her «nach iro schnitz zedlen». Danach
sei der Werkmeister von Ilanz nach Flond geschickt worden, um den
Schnitz einzutreiben, doch die Flonder hitten vom Zahlen nichts wissen
wollen, da sie behaupteten, die Ilanzer hitten «vnbillichs in schnitz gelegt
vnd gethdn vnd besunder dryer priester opfer zl iro ersten messen hettend
sy geopfert vnd das och in schnitz geleyt, dar zu anders, vnd was da
wyters in schnitz geleyt war dan punth schnitz vnd Grub schnitz ver-
meintend sy nit schuldig sin zi geben» 124, Die Flonder glaubten also, nur
Bundes- und Gemeindesteuer zu schulden, nicht aber fiir seelsorgerische
Leistungen zahlen zu miissen, von denen sie nicht profitierten.

Die Kosten fiir den Unterhalt des kirchlichen Gebdudes trugen in der
Pfarrei Zuoz gemiss ihrer Grosse alle Nachbarschaften, die zur Pfarrei
gehorten. Ein Urteil aus dem Jahr 1470 zeigt, dass sich die einzelnen Dor-
fer finanziell an den Ausgaben fiir die Pfarrkirche St. Luzius in den Jahren
1373, 1445 und 1458 beteiligt hatten!23,

Fiir das Altarlicht wurden oft Butterzinse erhoben. Die Abgabe verteilte
man auf die Haushalte oder legte sie aufgrund des Kuhbestandes fest. In
Verdabbio wurde 1469 als Dotation des Altars St. Sebastian jeder Haus-
halt zur Abgabe eines kleinen Pfundes Butter fiir die Erhaltung des Ewi-
gen Lichtes verpflichtet. Entrichten mussten die Haushalte, welche zur
Zeit der Stiftung bereits bestanden!26. 1479 legte die Nachbarschaft in
ihren Satzungen fest, dass alle gegenwirtigen und kiinftigen Haushalte des
Dorfes jdhrlich vier Terzolpfund an die Kirche St. Peter zu zahlen hat-

122 OB, Dok. 64.

123 OB, S. 154.

124 gpq.

125GA La Punt-Chamues-ch, Urk. Nr. 3.
126 OB, S. 48.
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ten!?’. Die Summe kam je zur Hilfte dem Hauptaltar und dem Altar
St. Sebastian zugute. Die Nachbarschaft erlaubte, die Abgabe an den Altar
St. Sebastian zur Unterhaltung einer Lampe auch in Form von Butter zu
entrichten. Ahnliche Verpflichtungen lassen sich in Leggia, Cama und
Lostallo belegen!28,

In der Pfarrei Samedan wurde fiir den Unterhalt der Lichter in der
Pfarrkirche St. Peter eine Steuer von einem halben Pfund Fett oder ausge-
lassener Butter («sagiminis seu butiri colati») auf jede Kuh erhoben. Dazu
verpflichtet waren die Bewohner von Samedan, Bever und Celerina!29.

Obwohl Butter- und Fettzinse am verbreitetsten waren, sind auch andere
regelmiéssige Abgaben an die Kirche belegt. In Cama musste beispiels-
weise an Marid Himmelfahrt (15. August) jeder Haushalt drei Pfund Wei-
zenbrot liefern, wihrend am Tag des HIl. Pelegrinus jeder Nachbar eine
beliebige Menge Brot schuldete!?0. In Lostallo waren die Haushalte zu
Wein- oder Geldabgaben verpflichtet!3!.

2.5. Finanzierung durch Bussen

Die Nachbarschaften iibernahmen auf ihrem Gebiet Aufgaben im Polizei-
und Verwaltungsbereich. Zur Regelung der Nutzungsrechte der einzelnen
Nachbarn am gemeinsamen Eigentum und zur Verwaltung des Territo-
riums besassen sie das Recht, Statuten aufzustellen und deren Ubertretung
mit Geldbussen zu belegen. Das aus den Bussen in die Kasse der Nachbar-
schaft fliessende Geld konnte verschiedensten Zwecken zugefiihrt werden.
Ein Teil davon diente zur Bezahlung der Beamten, welche die Einhaltung
der erlassenen Bestimmungen iiberwachten. Einen weiteren Teil liess die
Nachbarschaft nicht selten der Dorfkirche zufliessen. Diese Praxis ist am
besten in Misox-Calanca belegt; hier findet man Dorfstatuten aus dem 15.

127 GA Verdabbio, Urk. Nr. 19.

128 GA Leggia, Urk. Nr. 27: «causa [...] butiri per homines seu focos comunis de Legia
promissi prefate ecclesie»; GA Cama, Urk. Nr. 7: «omnis fochus dictorum vicinorum
tenetur dare omni anno imperpetuum monacho dicte ecclesie libretas duas de butiro pro
focho»; GA Lostallo, Urk. Nr. 15: «Item comune de Lostallo debet manutenere cereum
unum ad dictam ecclexiam».

129 GA Samedan, Urk. Nr. 29, Urbar der Kirche St. Peter, S. 3ff. (1474).
130 GA Cama, Urk. Nr. 7.
131 GA Lostallo, Urk. Nr. 16.
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und 16. Jahrhundert, die in anderen Gebieten weitgehend fehlen. Lostallo,
Cabbiolo und Sorte beispielsweise trafen 1491 Verfiigungen iiber einen
Bannwald fiir die Dauer von 25 Jahren; bei jeder Ubertretung forderten sie
25 Terzolpfund Busse («pro quolibet ligno»). Von dieser Summe ging die
eine Hilfte an den Grafen Trivulzio, die andere an die Kirche St. Georg in
Lostallo!32, In den Statuten, die Antonius del Pino als Konsul der
Nachbarschaft in deren Namen aufstellte, waren verschiedene Geldbussen
vorgesehen, die teils in die kommunale Kasse, teils an ihre Beamten gin-
gen. Das Arbeiten an gebotenen Feiertagen wurde mit zehn Terzolpfund
an die Kirche St. Georg bestraft!33, Am 10. Januar 1434 urteilte ein
Schiedsgericht im Streit zwischen der Nachbarschaft Lostallo-Cabbiolo-
Sorte und einigen Bewohnern von Cabbiolo, die von der Nachbarschaft
wegen Hexerei angeklagt worden waren. Die streitenden Parteien verspra-
chen bei einer Strafe von 50 Venetianischen Golddukaten, das Urteil an-
zuerkennen, wobei die eine Hilfte des Geldes an den Churer Bischof, die
andere an die Kirche St. Georg in Lostallo gehen sollte!34. Die Nachbar-
schaft hatte vermutlich auf ihre Hilfte zugunsten der Kirche verzichtet. Es
ist moglich, dass eine entsprechende Vereinbarung bestand und dass dieser
Fall keine Ausnahme darstellte. Ebenso biisste die Nachbarschaft
Verdabbio jeden mit 20 Terzolpfund, der sich nicht an die 1491 erlassenen
Satzungen hielt, wobei die eine Hélfte an die Kirche St. Peter, die andere
an die Nachbarschaft ging!3S. Ahnliche Bestimmungen traf sie in den
Jahren 1514 und 1516136,

Im Bergell ist diese Praxis fiir die Kirche St. Johann Baptist in Casta-
segna belegt, es handelt sich freilich nicht um Statuten der dortigen Nach-

132 Bbd., Urk. Nr. 26.

133 Ebd., Urk. Nr. 36. In der biuerlichen Gesellschaft kam es oft zum Konflikt mit dem
Gebot der Arbeitsruhe an Sonn- und Feiertagen, wenn dringend anstehende, auch wet-
terabhingige Arbeiten erledigt werden mussten. Zum Feiertagsgebot siehe F. MAISSEN,
Sonntagsruhe, Feiertage und Kirchendisziplin im Alten Biinden (16.—18. Jahrhundert),
in: BM 1966, S. 300-325; R. WILDHABER, Der «Feiertagschristus» als ikonographi-
scher Ausdruck der Sonntagsheiligung, in: Zeitschrift fiir Schweiz. Archdologie und
Kunstgeschichte 16 (1956), S. 1-34. Den Bewohnern von Soazza gelang es im Jahr
1535, vom Arbeitsverbot an bestimmten Feiertagen befreit zu werden (PfA Soazza,
Urk. Nr. 8).

134 GA Lostallo, Urk. Nr. 6.

135 GA Verdabbio, Urk. Nr. 20.

136 Ebd., Urk. Nr. 27 und 29.
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barschaft, sondern um solche der Alpgenossenschaft Malignono zu
Plurs!37. Ob auch in anderen Nachbarschaften des Tales das Bussengeld
der Dorfkirche zufloss, kann leider nicht festgestellt werden. Diese Praxis
scheint allerdings nicht nur in den italienischsprechenden Tilern Grau-
biindens gingig gewesen zu sein. Als Strafe fiir den Verstoss gegen die
Gemeindebeschliisse setzten die Nachbarschaften Alvaneu, Schmitten und
Wiesen eine Busse von fiinf Mark fest, die «dem gliten herren sant Mo-
rycin [in Alvaneu] an sinen buw» zu entrichten waren!38,

Was die Entrichtung der Bussen betrifft, wurde im alten Dorfrecht von
Thusis aus dem Jahr 1491 festgehalten, dass jihrlich zwei ehrbare Ménner
zu wihlen seien, welche die Bussen einziehen und der Nachbarschaft
dariiber Rechnung ablegen mussten. Ein Drittel des Geldes diente den bei-
den Minnern als Entschddigung fiir ihre Arbeit, von den anderen zwei
Dritteln musste je eines an die Kirche und an die Nachbarschaft entrichtet
werden. Thren Teil konnte die Nachbarschaft fiir «kirchen buw oder |[...]
andre eehaft not [...] nach irem willen» verwenden!3°. Fiir die Kirche in
Thusis war also ein Drittel der Bussen bestimmt. Ein weiteres Drittel
wurde als Zusatzfonds fiir ausserordentliche Ausgaben der Nachbarschaft
aufgewendet. Darunter befand sich auch der Umbau der Kirche St. Maria,
der die Dorfgemeinde jahrelang belastet hatte und erst 1506 abgeschlossen
wurde.

Bussengelder bildeten auch auf der Ebene der Gerichtsgemeinde eine
wichtige Einnahmequelle. Die Gemeinden hatten daran in unterschiedli-
chem Masse Anteil, oft bekamen sie die eine Hilfte, wihrend die andere
Hilfte an die Herrschaft ging. Vermutlich mussten sie, wenn sie von den
Einkiinften profitieren wollten, auch die Kosten mit der Herrschaft teilen.
Die Gerichtsordnungen geben jedoch keine Auskunft dariiber, wie die
Kommunen ihren Teil des Bussengeldes verwendeten 40,

137 16. April 1478, GA Castasegna, Urk. Nr. 7.
138 OB, S. 28.
139 WAGNER/SALIS, Rechtsquellen, Grauer Bund, S. 139, Ziff. 26.

140 vijele Gerichtsstatuten sind ediert bei WAGNER/SALIS, Rechtsquellen, und A. SCHORTA,
Die Rechtsquellen des Kantons Graubiinden, 1. Teil: Der Gotteshausbund. Vgl. auch
die Bussenordnung des Gerichts Malans vom 15. Mai 1533 in: WAGNER/SALIS,
Rechtsquellen, Zehngerichtenbund, S. 315f.
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3. Ausbau des Pfarreinetzes durch Dismembration
der Pfarreien

Die kommunale Stiftungstitigkeit setzte einen Prozess in Gang, der das
kirchliche Grosspfarreinetz in ein engmaschigeres System von Kirchen
und Kapellen umformte!. Die Entwicklung ging dahin, die Rechte der
Minderpfriinden in den Bereich der cura auszudehnen. Das Ziel war, aus
den Kapellen selbstindige Pfarrkirchen mit einem eigenen Priester zu bil-
den, der im Dorf die Sakramente spendete. Am Beispiel Arosa kann dies
veranschaulicht werden: Die Nachbarschaft hatte sich 1384 am Bau der
Kirche in Langwies beteiligt. Das neu errichtete Gotteshaus wurde von
Anfang an mit Sakramentsrechten ausgestattet und war somit von der weit
entfernten Mutterkirche in St. Peter weitgehend unabhéngig. Einige Jahre
spdter sah sich die Nachbarschaft Arosa in der Lage, eine eigene Kapelle
zu bauen. Als Stifter erhielt sie von Bischof Ortlieb den Kirchensatz und
das Begriibnisrecht?. Nachdem die Aroser «ain zit ain priester gehept ha-
ben mitsampt der lichlege»?®, gerieten sie in Streit mit den Bewohnern von
Langwies, die sich in ihren Interessen geschidigt glaubten. In einer am
1. Juni 1494 getroffenen Vereinbarung wurden die Pfarrechte der Kirche
Langwies bestitigt. Die Bewohner des Pfarrdorfes mussten allerdings den
Arosern die Anstellung eines Kaplans erlauben «mit sampt der lichlege,
rouch vnnd wichwasser, so darzu gehort, vngeuarlich, saltz segnen, das
gotzwort, hailig zit vind selen verkdnden zu gutten triwen, so er da meB
hat»4. In Notfillen durfte er in Arosa sogar «krank lit versehen vnnd
schwanger frowen mit dem sacrament vnnd frowen jnsegnen, bicht héren
vnnd annders». Er konnte also die Funktion eines Pfarrers ausiiben. Nur

Im Mittelalter deckte sich im Gebiet der Drei Biinde die Grenze einer Dorfgemeinde

selten mit jener einer Pfarrei, die in der Regel mehrere Dorfer umfasste. Es bestand

auch keine zwingende Ubereinstimmung zwischen Pfarrei und Gerichtsgemeinde, denn
die Gerichtsgemeinden hatten sich aufgrund der alten Herrschaftsgrenzen und nicht der

Pfarreibezirke gebildet. Die Deckungsgleichheit ergab sich einzig dort, wo eine Pfarrei

das ganze Herrschaftsgebiet umfasste (z.B. Maienfeld, Ausserbelfort, Innerbelfort, Tie-

fencastel, Bergiin und Schams).

2 Wahrscheinlich anlisslich der Kirchweihe. Die Kirche diirfte deshalb in der 2. Hilfte
des 15. Jahrhunderts erbaut worden sein, da Bischof Ortlieb von 1458 bis 1491 die
Dibzese Chur leitete.

3 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 18.

4 Ebd,S.19.
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das Taufrecht blieb ausschliesslich dem Pfarrer von Langwies vorbehal-
ten.

Obwohl den Arosern eigentlich schon viel zugebilligt worden war, ga-
ben sie sich mit dem Vertrag noch nicht zufrieden, denn ihre Kirche stand
immer noch im Filialverhiltnis zu Langwies. Sie gelangten wenige Jahre
spater an den Bischof von Chur mit der Bitte, ihre Kirche von der Pfarr-
kirche in Langwies abzutrennen’. Die Langwieser widersetzten sich dieser
Absicht mit der Begriindung, dass «jr kirchen daselbs wurde an ir alt ge-
rechtigkhaiten vnnd nutzungen nachtail vand abbruch empfachen»%. Nach
langem Streit wurde die Sache einem Schiedsgericht anvertraut, das mit
Spruch vom 5. Juni 1520 faktisch die Abkurung vollzog’. Der Spruch
wurde ein Jahr spiter, am 27. Mai 1521, von Bischof Paul von Chur be-
stitigt®.

Schon vor der Reformation besassen mehr als 150 Siedlungen ein eige-
nes Gotteshaus, in dem téglich oder nur an bestimmten Tagen Gottesdienst
abgehalten wurde. Viele dieser Kirchen hatten im Laufe des 14. und 15.
Jahrhunderts einzelne oder alle Kuratrechte erworben und verfiigten iiber
einen Priester, der im Dorf fiir die Spendung der Sakramente und das
kirchliche Begribnis sorgte, einige hatten sogar die volle Eigenstindigkeit
erreicht und fungierten offiziell oder inoffiziell als Pfarrkirchen®. Zwi-
schen 1401 und 1525 fanden etwa 20 Pfarreitrennungen statt. Von den
knapp 300 Gotteshdusern, die am Vorabend der Reformation auf dem Ge-
biet der Drei Biinde (ohne die Stadt Chur und das Puschlav) existierten,
besass fast ein Drittel das volle Kuratrecht!©.

Zahlreiche Pfarreidismembrationen, d.h. Ubertragung von Kuratrechten
auf eine Filialkirche, sind urkundlich bezeugt. Welche Mittel die Nachbar-
schaften anwendeten, um ihr Ziel zu erreichen, welche Voraussetzungen
die Kirchen erfiillen mussten und wie die Trennung stattfand, ist Thema

5 Der Bischof zeigte sich mit der Trennung scheinbar nicht einverstanden, da er 1508 die

im Jahr 1494 getroffene Vereinbarung bestiitigte (GA Langwies, Urk. Nr. 37, Druck
bei B. FISCHER, Arosa, S. 128-129).

E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 20.

Ebd., S. 21.

Druck bei B. FISCHER, Arosa, S. 134f.

Eine @hnliche Entwicklung ist in der Innerschweiz zu beobachten. Vgl. dazu C. PFAFF,
Pfarrei, S. 216ff.

Einen Uberblick iiber die Pfarreien und die dazugehorenden Filialen vermittelt
W. LEIMGRUBER, Karten des Bistums Chur, S. 593ff.

el RS B e\

85



dieses Kapitels. Die erste Stufe auf dem Weg zur Verselbstindigung bil-
dete der Erwerb von bestimmten Rechten, welche die Ausiibung einer auf
sie beschrinkten cura in der Filiale selber ermoglichten. Wie das Beispiel
von Arosa zeigt, wurde dieser erste Schritt bereits mit der Weihe der Ka-
pelle vollzogen: Die Kirche erwarb dabei das Begribnisrecht.

3.1. Von der Filiale zur Pfarrkirche

Nach der Griindung einer Kapelle konnten die Dorfbewohner unter ge-
wissen Voraussetzungen!! vom Diozesanbischof die Bewilligung fiir ein-
zelne oder alle Kennzeichen einer Pfarrkirche (Friedhof, Taufbecken,
Glockenturm und Sakramentshiduschen) erhalten. In der Kapelle durften
sodann die Sakramente gespendet werden. Als einziger dazu befugt blieb
aber weiterhin der Pfarrer, ohne dessen Erlaubnis kein Geistlicher in sei-
nem Pfarrgebiet die Seelsorge ausiiben durfte!2.

Der Bau eines Friedhofs oder das Aufstellen eines Taufbeckens ver-
deutlicht, worauf die Bewohner des Filialdorfes abzielten: Die Verselb-
standigung der Kirche war nur eine Frage der Zeit. Damit war der Konflikt
mit dem Pfarrer, dem Kollator, den verbleibenden Pfarrgenossen und allen
am ius patronatus Beteiligten, deren Rechte die Errichtung einer neuen
Pfarrei tangierte, vorgezeichnet!3. Aus diesem Grund mussten die Stifter
einer neuen Pfriinde ausdriicklich versprechen, dass die von ihnen ins Le-
ben gerufene Institution fiir die Pfarrkirche «unschéddlich» bleibe. Diese

IT vgl. Teil 1, Kap. 3.2.

I2' Fiir die sakramentale Betreuung der im Pfarrsprengel lebenden Menschen besass der
Pfarrer ausschliessliche Amtsbefugnisse (Pfarrbann). Als iura parochialia (Pfarrechte)
waren ihm vorbehalten: Die Spendung der Taufe und der Sterbesakramente, Verkiin-
dung von Ordinationen und Eheaufgeboten, Assistenz bei der Eheschliessung und Er-
teilung des Brautsegens, Begriibnis, Haussegen an den herkommlichen Tagen (Drei-
konigsfest), Weihe des Taufwassers, Abhaltung offentlicher Prozessionen und Vor-
nahme feierlicher Benediktionen ausserhalb der Kirche, LThK, 8. Bd., Sp. 402.

Auch wenn die Restpfarrgemeinde direkt keine Rechte an der Pfarrkirche besass, war
ihr sehr daran gelegen, dass die Pfarrei in ihrer urspriinglichen Grosse weiterbestand,
denn sie befiirchtete im Fall einer Trennung wegen des verringerten Pfriindeinkom-
mens, keinen Pfarrer mehr zu bekommen. Sie zeigte demzufolge Interesse daran, dass
die Einkiinfte der Pfarrpfriinde nicht geschmilert wurden. Daher widersetzte sie sich
einer Separation mit allen moglichen Mitteln und ging 6fters zusammen mit dem Pfar-
rer gerichtlich gegen die dismembrationswillige Filialgemeinde vor.

13
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formelle Anerkennung konnte freilich den schon mit dem Bau der Filial-
kirche in Gang gesetzten Prozess kaum mehr aufhalten: Der Vertrag zwi-
schen Arosa und Langwies im Jahr 1494 wurde unter der Bedingung ab-
geschlossen dass «der vorgedachten pfarkilchen ann der Wil von denen
uB Arossen j jr pfarlichen recht vnnd alt herkomen furor jn kein weg abge-
brochen siille werdenn»!#4. Trotzdem konnte die Kirche in Arosa wenige
Jahre spiter von ihrer Mutterkirche in Langwies abgetrennt werden.

Zur Verteidigung ihrer Rechte scheuten sich die Pfarrer bisweilen nicht,
die Filialgemeinden vor Gericht zu bringen. Exemplarisch dafiir ist der
Fall von Tschappina: Nachdem die Tschappiner 1502 eine eigene Kapla-
nei errichtet hatten, unterliessen sie zunehmend den Besuch der Pfarrkir-
che St. Gallus in Portein. Der Pfarrer von Portein verlangte deshalb 1509
vor Gericht die Bestidtigung seiner Rechte. Die Tschappiner mussten zu-
geben, dass «gemelter herr Anthoni jr pfarrer wér vnnd [sie] kain anndern
hettennd noch wistend», fithrten aber zu ihrer Rechtfertigung an, es «wer
doch jnen schwer zu allen zitten jr pfarrkirchen zu sanndt Gallen stichen
vnnd daselbs die hailigen sacramennt ennpfachen v} vrsach des wyten
vnnd schweren wégs»15, Damit erklirten sich die Tschappiner als der
Amtsgewalt des Pfarrers unterstellt, was sich dieser vom Generalvikar,
dem Vorsitzenden des Gerichts!, auch schriftlich bestitigen liess. Trotz
der offiziellen Anerkennung des Filialverhiltnisses erwiesen sich letztlich
aber die Tschappiner im Tauziehen als eigentliche Gewinner. Das Gericht
befand ndmlich ihre Argumente fiir unwiderlegbar und erteilte dem Ka-
plan die Erlaubnis, den Bewohnern des Filialdorfes «jnn nammen vnnd
anstat ains pfarrers zu sanndt Gallen» alle Sakramente zu spenden, es sei
«mit bicht horn touffen richten vnnd grébtnust, mit predigen kertzen wi-
chen vnnd allem dem, so der récht pfarrer ze thiin schuldig wér»17. Diese

14 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 19.

15 B, s. 167.

16 Eg handelt sich um ein Schiedsgericht, in dem der Generalvikar von Chur, der Pfarrer
von Cazis als Vertreter des Klosters Cazis (Patronatsherr der Pfarrei), der Vogt von
Fiirstenau als Vertreter des Grundherrn und der Ammann am Heinzenberg sassen.

QB, S. 168. Den Filialgemeinden konnten vom Bischof gewisse Sakramentsrechte
durch Indult (eine meist zeitlich begrenzte Sondergenehmigung) bewilligt werden. Im
Schams erhielten im Jahr 1504 die Nachbarschaften Andeer und Lohn die Erlaubnis
«sepeliendi et habendi ecclesia sacrata». Fiir den Indult zahlten sie je 8 Gulden (DG
1/4, S. 983). Ein Indult erhielt auf ihre Bitte auch die Nachbarschaft S-chanf, die aller-

17
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de facto vollzogene Trennung leitete den wenige Jahre spiter erfolgten
formellen Austritt von Tschappina aus dem alten Pfarrverband ein!3.

Die Quellen belegen eindeutig, dass die Bereitschaft der Filialgemein-
den, die Pfarrkirche zu besuchen und dort Opfer und andere Abgaben zu
leisten, rasch abnahm, wenn sie eine eigene Kirche besassen, die mit Ku-
ratrechten ausgestattet war. Die hdufigen Streitereien zwischen Filial- und
Pfarrgemeinden entsprangen dem Wunsch der ersteren, das der Pfarrkir-
che geschuldete Geld fiir das eigene Gotteshaus zu verwenden. 1509 zi-
tierte der Pfarrer von Samedan die Bewohner von Celerina vor Gericht,
weil diese den Gottesdienst in der Pfarrkirche Samedan nicht besuchen
wollten, da sie in Celerina selbst alle Sakramente empfangen konnten und
einen Kaplan auf eigene Kosten unterhielten!®. Die Nachbarschaft Masein
weigerte sich um 1520, sich an den Kosten fiir den Unterhalt der Pfarrkir-
che in Thusis zu beteiligen, weshalb sie von Pfarrer und Nachbarschaft
Thusis vor dem geistlichen Gericht in Chur eingeklagt wurde?0. Auch
Flerden, Urmein, Tschappina, Priz und Dalin hatten sich um 1518 gewei-
gert, ihren Anteil am Mesnerlohn zu iibernehmen2!. Die Tendenz, den
Besuch der Pfarrkirche zu vernachlidssigen, wenn die Filiale zur Kuratka-
planei aufgestiftet worden war, kommt in den Dibzesanstatuten von Bi-
schof Heinrich VI. aus dem Jahr 1492 zum Ausdruck??, So ist vermutlich

dings vom Pfarrer in Zuoz 1488 eingeklagt wurde, sie hitte sich die Rechte zu seinem
Nachteil erschlichen, vgl. QB, Dok. 41.

Das Jahr der Erhebung der Kirche St. Joder in Tschappina zur Pfarrkirche ist unbe-
kannt. Im RC ist bereits 1520 fiir Tschappina ein Pfarrer verzeichnet.

19 B, Dok. 68.

20 Uber den Prozess gibt ein Eintrag im DG Auskunft: «covici comunitatis in Matzein
tenentur ad sigillum II fl. R. iura iudicii in causa sustentacionis editui et contribucionis
reparacionis ecclesie Thusis etc. inter dominum Blasium Prader plebanum covicos et
comunitatem Tusis agentes et ipsam comunitatem Matzein reos, fuit processus [...]
actores triunpharunt [...]. Actum Curie, die XXVI novembris anno etc. XXIII» (I/3,
S. 833). Die Nachbarschaft Thusis, die als Beweis fiir die Verpflichtungen der Masei-
ner gegeniiber ihrer Kirche die Fundations- und Dotationsurkunden vor Gericht zeigte,
musste fiir den gleichen Prozess 3 Gulden zahlen (ebd.).

Die Kirchenpfleger von St. Gallus in Portein bekamen am 4. April 1519 vor dem geist-
lichen Gericht recht (DG 1/3, S. 807). Kurz danach, am 6. Juli 1519, erreichte die
Nachbarschaft Priz die volle Unabhiingigkeit von Portein (ebd., S. 804). Vgl. auch DG
III, S. 644 und 646 (Klage von Samedan gegen Celerina und Bever), DG I/3, S. 644
(Klage von Tiefencastel gegen Alvaschein und Prada), DG 1/3, S. 860 (Klage von Al-
mens gegen Rodels und Pratval).

22 BAC, fol. XIV, Fotokopie in der Kantonsbiliothek GR, Sig. Uu 70.

18

21
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die Aussage, das Volk besuche selten an den Sonn- und Feiertagen die
Messe, im besagten Sinn zu interpretieren. Die Menschen waren ja kei-
neswegs «unfromm» — die Resultate dieser Untersuchung beweisen eher
das Gegenteil —, sondern nicht mehr willig, in die entfernte Mutterkirche
zu gehen, wenn schon in ihrem Dorf alle Sakramente gespendet wurden.
Mit der Dezentralisierung der Seelsorge verloren die alten Pfarrkirchen
immer mehr an Bedeutung, weil die Heilsvermittlungsfunktion der Pfarrer
mit jener der Kaplidne konkurrierte.

Zu den ersten Pfarrechten, die auf eine Filialkirche iibertragen wurden,
gehorte das Bestattungsrecht. Viele Kirchen besassen von Anfang an einen
eigenen Friedhof, oder die Dorfbewohner liessen ihn kurz nach der Griin-
dung des Gotteshauses bauen. Fiir die Gemeinschaft war es offensichtlich
wichtig, die Verstorbenen bei der eigenen Kirche, «im Schutzraum des
Dorf- und Friedhofetters»23 zu begraben und sie «weiterhin im Kreis der
Gemeinde zu wissen und Anteil zu haben an dem, was fiir das Heil ihrer
Seele unternommen wurde»24. Bader sieht dabei grundsitzlich irrationale
Antriebe, die sich aus Resten alter Ahnenverehrung, dem Brauchtum und
dem Eigenkirchenrecht gespeist hitten?. Der Bau eines Friedhofes im
Dorf war freilich auch praktisch bedingt: Der Transport der Leichen
konnte wegen schlechten Wetter- und Wegverhéltnissen im Winter, be-
sonders in den Bergregionen Graubiindens, problematisch und beschwer-
lich werden. Was man von anderen Berggegenden kennt26, nimlich dass
die Toten in abgelegenen Siedlungen bis zur Schneeschmelze im Friihling
im Schnee liegen blieben und erst dann zur Beerdigung ins Tal gebracht
wurden, gilt vermutlich auch fiir Biinden. Fiir den Wunsch nach einem
eigenen Friedhof spielte indes auch die Angst vor der Ausbreitung von
Krankheiten eine wichtige Rolle. Es kam nicht selten vor, dass in Epide-
miezeiten die Bewohner des Pfarrdorfes die Bestattung der Leichen aus
anderen Siedlungen auf ihrem Friedhof untersagten?’ und dass die Be-

23 K.S. BADER, Dorfgenossenschaft, S. 196.
24 R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 211.
25 K.S. BADER, Dorfgenossenschaft, S. 196f.
26 J. GRABMAYER, Volksglauben, S. 22.

27 7Zuoz z.B. hatte kurz vor 1540 wihrend der Pestseuche denen von Madulain verwehrt,
die Toten auf dem gemeinsamen Friedhof zu begraben (GA Madulain, Urk. Nr. 24).
Ein dhnlicher Fall ereignete sich 1655 zwischen den Dorfern Praden und Tschiertschen
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wohner der Filialgemeinde den Kontakt mit Fremden vermeiden woll-
ten28. Abgesehen davon kam dem Kirchhof neben der sakralen auch eine
profane Funktion als Mittelpunkt des dorflichen Lebens zu??,

Das wesentliche Recht einer selbstindigen Kirche bildete jedoch nach
traditioneller Auffassung das Taufrecht. Seine Ubertragung auf eine Fi-
lialkaplanei war deshalb in der Regel ein Zeichen dafiir, dass die Kirche —
wenn auch nicht formell, so wenigstens de facto — von der Mutterpfarrei
unabhingig wurde. Es ist also verstdndlich, dass die Pfarrer die Taufe in
der Pfarrkirche und durch ihre Person gegen die Eingriffe der Filialge-
meinden ins Kuratrecht besonders verteidigten. Der Kirchherr von Lang-
wies behielt sich beispielsweise das Taufrecht vor, obwohl er den Arosern
sonst alle anderen Sakramentsrechte gewihren musste3?. Ahnliches war
ein Jahrhundert zuvor bei der Griindung der Kirche in Langwies gesche-
hen: Am Tag der Weihe, am 14. Mai 1385, bewilligte Bischof Johann II.
von Chur den Stiftern einen Priester, der ihnen alle Sakramente spendet,
fiir das Begribnis sorgt, die Beichte hort und die heilsame Busse aufer-
legt’l. Im Gegensatz zu den anderen Sakramenten ist hier von der Taufe
keine Rede. Dass ausgerechnet das wichtigste aller Pfarrechte versehent-
lich vergessen wurde, scheint sehr unwahrscheinlich. Der Grund liegt
vielmehr darin, dass in der Tat nicht alle Sakramente auf die neue Kapla-
nei libertragen wurden, sondern nur die aufgelisteten. Das Taufrecht blieb
also weiterhin dem Pfarrer von St. Peter vorbehalten.

Das Mittel, das die Dorfgemeinden anwendeten, um die Pflichten ihrer
Kaplidne in den Bereich der cura auszudehnen, war die Zustiftung der
Pfriinde, denn mit der Aufstockung des Stiftungskapitals hatten sie die
Moglichkeit, die Rechte der Kaplanei zu erweitern und dabei den Rang
ihrer Kirche zu erh6hen32. Da es sich um eine Anderung des bestehenden
Rechts der Pfriinde handelte, bendtigten sie dafiir die Zustimmung des
amtierenden Priesters. Das Vorgehen zielte eindeutig auf den Erwerb des

(GA Tschiertschen, Urk. Nr. 45, GA Praden, Urk. Nr. 7. Druck bei E. MEYER-
MARTHALER, Gericht Langwies, S. 80ff.).

Vgl. diesbeziiglich das Abkommen zwischen Arosa und den zwei Hofen von Pritsch
und Maran iiber das Friedhofs- und Bestattungswesen vom 1. Oktober 1550 (Druck bei
B. FISCHER, Arosa, S. 138f.).

29 M. ILLL, Begribnis und Kirchhof, S. 37ff.

30 vgl. die Vereinbarung von 1494, E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 18f.

31 Ebd,, S. 13f.

32 vgl. dazu R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 181, 208.

28
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vollen Kuratrechts ab. Die Bauern wollten — nicht zuletzt aus Prestige-
griinden — im Dorf nicht nur eine Kapelle, sondern auch eine Pfarrkirche
haben. Bader stellt diesbeziiglich fest, dass sich beim Verlangen nach dem
Taufrecht rationale und irrationale Elemente mischten und dass Geltungs-
bediirfnisse und nachbarlicher Zwist mit im Spiel waren. Der Grund liegt
nach Bader darin, dass «ein Dorf ohne eigene Pfarrkirche [...] kein richti-
ges, voll zu nehmendes Dorf» sei. Deshalb hétte man «nicht nur ein Got-
teshaus, eine Kapelle mit geweihtem Altar, sondern eine Vollkirche» ge-
wollt33.

Mit dem Erwerb der cura entzog sich eine Filiale zunehmend der
Amtsgewalt des Pfarrers. Doch auch nach Erlangung des vollen Kurat-
rechts wurde sie nicht automatisch «Pfarrkirche», weil das Filialverhiltnis
erst mit der formellen Erhebung zur Pfarrei erlosch. Ohne diesen offiziel-
len Akt war die Kirche nur de facto, d.h. in «funktionalem» Sinn34, selb-
stindig.

Nicht immer ist es moglich, anhand der vorhandenen schriftlichen
Quellen zu ermitteln, ob eine Separation rechtlich vollzogen wurde. Fiir
die Kirche Langwies beispielsweise kennt man nur eine Vereinbarung aus
dem Jahr 1475 zwischen Hans Hewer, Pfarrer in St. Peter, und den Kir-
chenpflegern und der Gemeinde Langwies. Sie kam unter Vermittlung des
Abts Friedrich von Pféfers, Patron der Pfarrei, des Johann Pal von Capol,
Landrichter im Oberen Bund, und des Christoph Aggtha von Davos nach
einem langen Streit um die Pfarrechte zustande33. Mit dieser Vereinbarung
l6ste sich die Kirche in Langwies von der Mutterpfarrei St. Peter ab. Auf-
grund der Tatsache, dass der Bischof von Chur weder bei der Schliessung
des Vertrags noch spiter mittels einer offiziellen Anerkennung zur Tei-
lung Stellung nahm, konnte man annehmen, es handle sich um eine infor-
melle Dismembration. Im Jahr 1494 galt jedoch Langwies offiziell als
Mutterkirche von Arosa. Das geht aus der Vereinbarung zur Ausiibung der
Seelsorge und Verteilung der Pfarrechte zwischen den beiden Nachbar-
schaften hervor3®. St. Peter wird dabei nicht mehr erwihnt. Die alte Pfarr-

33 K.S.BADER, Dorfgenossenschaft, S. 198f.

34 H.v. RUTTE, Kontinuitit, S. 35.

35 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 16ff.
36 Ebd., S. 18f.
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kirche muss deshalb mit dem Vertrag von 1475 ihre Rechte auf einen Teil
des Pfarrsprengels offiziell der Kirche St. Maria in Langwies abgetreten
haben.

Aus den untersuchten Quellen konnten 24 Fille von Nachbarschaften
oder Gemeinden eruiert werden, die zwischen 1450 und 1520 ihre Krifte
fiir die Unabhéngigkeit von der Mutterpfarrei einsetzten, wenn auch nicht
immer erfolgreich. Die meisten Separationen fanden zwischen 1475 und
1525 statt3’. Wihrend zwischen 1450 und 1475 nur drei Antriige gestellt
worden waren, wuchs ihre Zahl in den nédchsten 25 Jahren auf zehn an und
zwischen 1500 und 1525 sogar auf elf.

Den formellen Austritt aus dem alten Pfarrverband schafften 18 der 24
Gemeinden/Nachbarschaften, in vier Fillen wurde die Kirche nur de facto
selbstindig, d.h. sie bekam das volle Kuratrecht, blieb aber weiterhin Fi-
liale. Die Gesuche von Tschiertschen, Luven und Stugl/Latsch um Sepa-
ration wurden zuriickgewiesen3s,

Bis auf Thusis wurden alle Dismembrationen direkt von den Dorfbe-
wohnern beantragt und finanziert, und auch in Thusis war die Nachbar-
schaft, wenn auch nicht Antragstellerin, so doch federfiihrend. Fiir Lang-
wies und Arosa, die den Kirchensatz ihrer Kapellen besassen, d.h. das
Recht, den Priester zu bestellen, treten auch die Kirchenpfleger als Peten-
ten auf. Die politischen Vertreter der Gemeinden figurieren dort, wo die
Dorfer ein Gericht bildeten (Trin/Tamins und Tschappina).

3.2. Dismembrationsgriinde

Nach Kirchenrecht war fiir die Errichtung einer neuen Pfarrei das Vorlie-
gen eines berechtigten Grundes (iusta causa) Bedingung?®. Das bedeutet,
dass eine Dismembration nur dann bewilligt wurde, wenn eine Notwen-
digkeit fiir das Kirchenvolk bestand und die Teilung eine Verbesserung
erwarten liess. Der Nachweis einer notigen Verdnderung oblag dem An-
tragsteller, im Fall kommunaler Separation also der Dorfgemeinde.

37 «Separation» ist die Loslosung einer Tochtergemeinde von cura, regimen und iuris-

dictio der Mutterkirche und die Erhebung zur selbstindigen Pfarrei.

Fiir genauere Angaben zu den einzelnen Fillen verweise ich auf die Tabelle im Anhang
B, S. 311ff.

39 P. HINscHIUS, System, 2. Bd., S. 388 und 402.

38
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Die strengen kanonischen Vorschriften erklidren, warum die in den An-
tragen vorgebrachten Begriindungen einen formelhaften Charakter aufwei-
sen. Diese mussten ndmlich kirchenrechtlich die Teilung der Pfarrei recht-
fertigen; der Erfolg war deshalb von den ins Feld gefiihrten Argumenten
abhingig. Eine Verdnderung kam dann in Frage, wenn die Filialgemeinde
tiberzeugend darlegen konnte, dass der Gang zur Kirche unzumutbar und
dadurch die Seelsorge gefidhrdet war. Ein allzu langer und schlechter Weg
sowie ungiinstige Witterungsverhiltnisse galten als iustae causae und
wurden deshalb als Separationsmotiv vorgebracht*.

Die Bauern schildern in ihren Gesuchen, dass die Wege unpassierbar
seien, im Winter wegen Schnee und Lawinen, im Friihling und Sommer
wegen Hochwasser und Uberschwemmungen. Reissende Fliisse und
schlechtes Wetter werden als uniiberwindliche Hindernisse angefiihrt. Als
Begriindung der Trennung der Kirche in Platta-Medel von der Pfarrei Di-
sentis fithrten die Vertreter der Antragsteller aus, dass besonders im Win-
ter, wenn Schnee, Eis und Kilte herrschten, und in der Schmelzzeit, wenn
das Wasser aus den Bergen hiufige Uberschwemmungen verursache, die
Talbewohner nicht ohne Lebensgefahr die Pfarrkirche in Disentis besu-
chen konnten*!.

Als notwendige Distanz fiir eine Teilung der Pfarrei geniigten in der
Praxis zwel italienische Meilen (ca. drei Kilometer). Mangels gesetzlicher
Vorschriften wurde die Uberpriifung der Umstinde dem Didzesanbischof
iiberlassen*?. Mit dem Argument der Distanz erreichte das Calancatal sehr
friith eine weitgehende kirchliche Autonomie vom Kollegiatstift St. Johann
und Viktor in San Vittore. Die Kirche in Sta. Maria bekam auf Begehren
der Vertreter des Tales vermutlich bereits im Friithmittelalter die Sakra-
mentsrechte*3. Diesem Beispiel folgten spiter auch andere Nachbarschaf-

40 7y den kanonischen Griinden der Dismembration siehe ebd., S. 402ff. In 12 von 14
iiberlieferten Separationsdokumenten (Medel [Lucmagn], Langwies, Roveredo,
Tschiertschen, Savognin, Riein, Luven, Guarda, Filisur, Bever, Thusis, Tschappina,
Stugl/Latsch und Parpan) wird iiber die grosse Entfernung zur Pfarrkirche geklagt.
Schwierige Wetter- und Wegverhéltnisse werden in allen Gesuchen genannt.

41 @B, s. 13.

42 p. HiNscHIUS, System, 2. Bd., S. 402.

43 E. PoESCHEL, KdmGR VI, S. 283f.
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ten im Misox und Calancatal, die im Laufe des Spiétmittelalters eigene
Kapellen gestiftet hatten44.

Die Gefahren und die schlechten Wegverhiltnisse verunméoglichten —
nach Angabe der separationswilligen Filialgemeinden — eine ausreichende
sakramentale Versorgung der Gldubigen. Wenn nédmlich schon gesunde
Erwachsene den Gang zur Kirche kaum bewiltigen konnten, war es Kran-
ken, Kindern und Schwangeren schlicht unmoglich, sich derartigen Stra-
pazen auszusetzen. Da auch der Pfarrer wegen schlechter Witterung des
ofteren mit dem Problem kidmpfte, die Dorfer seines Sprengels zu errei-
chen, starben viele neugeborene Kinder und Kranke ohne Sakramente4.
Die Sorge um das Seelenheil wird in den Dismembrationsgesuchen dra-
matisch akzentuiert: «Quo fit, ut incole dicte ville in divinis et sacra-
mentis ecclesiasticis non parvum detrimentum patiantur decesserintque
nonunquam aliqui eorundem incollarum causantibus huiusmodi impedi-
mentis et distantia sine sacramentis ecclesiasticis et infantes nascentes
absque baptismate» (die Bewohner des genannten Dorfes sind verhindert,
am Gottesdienst teilzunehmen und versdaumen die Sakramente; wegen der
erwihnten Schwierigkeiten und der grossen Entfernung von der Mutter-
kirche sterben einige von ihnen ohne den Empfang der Sterbesakramente
und neugeborene Kinder ohne die Taufe), klagen die Bewohner von Ro-
veredo 1481 in ihrem Gesuch an den Papst*. Direkte Vorwiirfe an die
Pfarrer wegen Vernachldssigung von geistlichen Pflichten sind in den un-
tersuchten Dokumenten nicht zu finden.

Wenn Erwachsenen der unbussfertige Tod, im Siindenzustand ohne
Beichte und Letzte Olung, den Himmelsweg versperrte, so durften unge-
taufte Kinder nicht einmal in geweihter Erde bestattet werden. Die katho-
lische Lehre sieht bekanntlich die Taufe nicht nur als Aufnahme in die

44 Eine Urkunde, die den Zeitpunkt der Dismembration der Pfarrei Sta. Maria di Calanca
von der Kirche St. Johann und Viktor in S. Vittore festhalt, fehlt. Angaben zur Ge-
schichte der kirchlichen Entwicklung des Calancatales, wo im 13. Jahrhundert nur die
Kirche St. Maria existierte, am Ende des 16. Jahrhunderts aber die meisten Nachbar-
schaften ein eigenes Gotteshaus mit Friedhof und Kuratrechten besassen, sind dem
Protokoll der bischoflichen Visitation aus dem Jahr 1611 zu entnehmen (fol. 15v ff.,
BACQ).

45 vgl. QB, Dok. 10 (Medel [Lucmagn]), 50 (Guarda), 52 (Filisur), 62 (Thusis).

46 7Zitiert nach dem Druck bei E. MorttA, Da quando data la chiesa, S. 27. Das Versdum-
nis der Sterbesakramente wird in zehn von 14 Fillen explizit erwihnt, das der Beichte
in drei.
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Gemeinschaft der Gldubigen, sondern auch als Absage an die Erbsiinde.
Starb ein Kind ungetauft, konnte es nicht an der Anschauung Gottes teil-
haben*’. Das Schicksal der Seele ihrer ohne Taufe verstorbenen Neugebo-
renen bekiimmerte die betroffenen Eltern so sehr, dass sie verschiedene
Mittel anwendeten, um das Sakrament nach dem Tod nachzuholen. Ar-
chidologische Ausgrabungen zeigen, dass Kinderbestattungen im Bereich
der Dachtraufe langs des Kirchengebdudes, sogenannte «Traufkinder»,
keine Ausnahme waren. Auch «Auferweckungszentren», wo tote Sdug-
linge auf ein «Wunder» hin aufwachten und getauft werden konnten,
hielten wiederholten bischoflichen Verboten stand und entwickelten sich
teilweise sogar zu bekannten WallfahrtsortenS.

Die stereotypen Begriindungen lassen Zweifel aufkommen, ob die Kla-
gen tatsichlich vorhandene Verhiltnisse widerspiegeln. Die Behauptung,
es handle sich nur um leere Formeln, muss insofern widerlegt werden, als
alle Beschwerden von den Didzesanbehorden sorgfiltig tiberpriift wurden,
bevor diese die Separation anordneten*”. Im Fall eines genehmigten
Gesuches miissen demzufolge reale Beweggriinde bestanden haben, die
eine Teilung der Pfarrei rechtfertigten.

Im Separationsantrag von 1481 gaben die Bewohner von Roveredo
Papst Sixtus IV. an, sie miissten, um die Kirche St. Johann und Viktor in
San Vittore zu erreichen, den Fluss Moesa iiberqueren, was aber ohne eine
Briicke zu jeder Jahreszeit unmoglich war. Da es nur einen hdlzernen Steg
gab, der ofters von den Fluten weggerissen wurde, waren sie gezwungen,
einen Umweg zu machen und somit mindestens drei Meilen zuriickzule-
gen, Die detaillierten Angaben bringen hier, wie in anderen Urkunden,

47 M. ILLI, Begribnis, Verdammung und Erlosung, S. 61; P. JEZLER, Kirchenbau, S. 72.

48 p, JEZLER, Kirchenbau, S. 73f.; O. VASELLA, Uber die Taufe totgeborener Kinder in der
Schweiz, in: ZSKG 60 (1966), S. 1-75; M. ILLI, Begribnis, Verdammung und Erl6-
sung, S. 61; DERS., Begriibnis und Kirchhof, S. 571.

49 Vgl. auch O. VASELLA, Wirtschaftskampf, S. 146.

50 «inter ipsas ecclesias [...] defluit flumen Muesiz amplum et latum, cuius transitus abs-
que ponte nullo tempore, etiam estivo, fieri potest, nec super ipsum flumen est pons
aliquis lapideus et firmus, per quem homines dictz ville ad prefatam parechialem
ecclesiam ire volentes transire possint in minori distantia trium miliarum, consueve-
runtque interdum homines dicte ville habere in loco propinquiori pontem ligneum; per
quem transitus patet ad aliam fluminis partem, in qua est ecclesia pradicta, sed huius-
modi ligneus pons ob aquarum impetum, hiemali tempore prasertim, dum nives in
montibus illarum partium existentes liquefiunt, persape distruitur nec potest facile
readificari et de novo ordinari», E. MOTTA, Da quando data la chiesa, S. 26f.
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konkrete Schwierigkeiten zur Sprache, denen die Interpretation aus-
schliesslicher Formelhaftigkeit nicht Rechnung trigt>!.

Dass der Weg zur Pfarrkirche fiir die Nachbarn von Stugl und Latsch
beschwerlich war, bezeugt das Gerichtsurteil von 1523: trotz abgelehnter
Trennung wurde den zwei Dorfern eingerdumt, dass «angesechen die wyte
unnd unckumenliche des wegs» der Pfarrer von Bergiin fiir die Taufe der
Kinder in die Dorfer hinaufgehen miisse, denn Kinder konnten besonders
im Winter nur unter Lebensgefahr zur Taufe ins Tal gebracht werden32.

Wieso hatten aber diese Menschen jahrzehntelang die Schwierigkeiten
erduldet, die sie jetzt als unzumutbar darstellten? Was hatte sich veridn-
dert? Uber die Bedeutung der Kirche fiir das dorfliche Leben hinaus
spielte sicher die Zunahme der Bevolkerung im Spédtmittelalter eine we-
sentliche Rolle. Von den Romanen wurden im Hochmittelalter (11.—13.
Jahrhundert) neue Siedlungen im Tujetsch, Medelsertal, Vorderrheintal,
Lugnez, Schams, Rheinwald, Albulatal, Oberhalbstein, Prittigau, Schan-
figg, Miinstertal, Engadin und Calancatal gegriindet>3. Durch die Wal-
sereinwanderung ging der Landesausbau weiter. Im 13./14. Jahrhundert
entstanden zahlreiche deutsche Siedlungen, teilweise in bereits von den
Romanen erschlossenen Gebieten, teilweise aber auch in Gegenden, die
diese nur extensiv oder gar nicht nutzten, wie z.B. das innere Rheinwald*.
Die Pastoration musste sich sodann nach den neuen Verhiltnissen orien-
tieren. Ein Dorf mit vielen Einwohnern konnte die Kosten fiir den Bau
einer Kirche natiirlich besser bestreiten als eine kleine Siedlung. Wo die
Krifte fiir ein solches Projekt nicht ausreichten, da spannte man sich mit

51" C. Pfaff stellt in seiner Studie zum Pfarreileben in der Innerschweiz beziiglich der
Dismembrationsmotive ebenso fest: «Ahnliche Begriindungen kehren formelhaft im-
mer wieder, angesichts der topographischen Verhiltnisse der alpinen und voralpinen
Zone wird man ihnen einige Berechtigung zuerkennen miissen.» (C. PFAFF, Pfarrei,
S. 216, Anm. 97).

52 0. VASELLA, Urkunden und Akten, 1940, S. 86.

53 M. BunDI, Besiedlungs- und Wirtschaftsgeschichte Graubiindens, S. 77. Zum neuen

Stand der Forschung zur Bevolkerungsgeschichte der Schweiz siehe A.-L. HEAD-

KONIG, Démographie et histoire des populations de la Suisse de 'an mil au XIX siecle:

un état de la recherche récente, in: Geschichtsforschung in der Schweiz, S. 114-136.

Als Orientierung zur Sozial- und Wirtschaftsgeschichte dient der Aufsatz von H.-J.

GILOMEN, Sozial- und Wirtschaftsgeschichte der Schweiz im Spétmittelalter, in: Ge-

schichtsforschung in der Schweiz, S. 41-66.

Einen Uberblick iiber die hoch- und spitmittelalterlichen Siedlungen gibt M. BUNDI,

Besiedlungs- und Wirtschaftsgeschichte Graubiindens, S. 77.

54
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Nachbarsiedlungen zusammen. Die Griindung der Kirche in Langwies im
Jahr 1384 unternahmen beispielsweise die Bewohner von Arosa, Fondei
und Sapiin. Eine Siedlung im Alleingang wire nicht imstande gewesen,
eine eigene Kirche zu unterhalten, deshalb bauten sie als Kollektiv ein
Gotteshaus an der Miindung der drei Tiler, an der «langen Wiese». Ein
Jahrhundert spiter sah die Situation fiir die Aroser wieder anders aus, und
sie konnten sich den Wunsch nach einer eigenen Kapelle — vermutlich
dank besserer Wirtschaftslage — erfiillen.

Das am Anfang dieser Untersuchung zitierte Gesuch um Separation der
Kirche Thusis von der Pfarrkirche in Portein liefert hilfreiche Hinweise
iber die Verdichtung der Siedlungsstruktur am Heinzenberg im Spatmit-
telalter.

Auf die Walser ist die Griindung verschiedener Kirchen zuriickzufiih-
ren. Die Walser waren Freie und besassen weitgehende politische
Rechte’d. Eine Walsergemeinde zu vollem Recht hatte die freie Am-
mannwahl und eine sehr fortgeschrittene Selbstverwaltung (eigene Ge-
setzgebung und Rechtsprechung), was sie grundsitzlich von den Freien
aus anderen Gerichten unterschied>®. Aus diesem Sonderstatus geht auch
die autonome Stellung ihrer Kirchgemeinden hervor. Zu einer Walser-
siedlung gehorte eine eigene Kapelle, denn Walser hatten Schwierigkeiten,
sich in die kirchliche Struktur der romanischsprechenden Bevdlkerung
einzufiigen, nicht zuletzt aus sprachlichen Griinden’”.

35 Vgl. den Davoser Lehensbrief von 1289 im BUB III (neu), Nr. 1490 und den Schirm-
und Freiheitsbrief der Walser in Rheinwald von 1277, ebd., Nr. 1245. Einen Uberblick
tiber den Stand der Walserforschung bis 1943 vermittelt E. MEYER-MARTHALER, Die
Walserfrage. Der heutige Stand der Walserforschung, in: ZSG 24 (1944), S. 1-27; eine
bis 1970 reichende Bibliographie befindet sich in L. CARLEN, Walserforschung 1800—
1970. Eine Bibliographie, Visp 1973; vgl. auch P. LIVER, Die Walser in Graubiinden,
in: BM 1953, S. 257-276, wieder abgedr. in DERS., Abhandlungen zur schweizerischen
und biindnerischen Rechtsgeschichte, Chur 1970, S. 681-699. Als neuere Gesamtdar-
stellungen sind zu nennen H. KREIS, Die Walser. Ein Stiick Siedlungsgeschichte der
Zentralalpen, 2. Aufl. Bern-Miinchen 1966; P. ZINsLI, Walser Volkstum in der
Schweiz, in Vorarlberg, Liechtenstein und Piemont. Erbe, Dasein, Wesen, 5. Aufl.
Chur 1986; E. Rizzi, Geschichte der Walser, Anzola d'Ossola 1993; DERS, Walser
Regestenbuch.

56 Vgl. E. MEYER-MARTHALER, Langwies und die Anfénge seines Gerichtes, S. 343f.

57 Kurz nach der Besiedlung eines Gebiets fingen sie mit dem Bau der Kirche an. Vgl.
dazu H. BERTOGG, Beitrage, S. 81, Anm. 206.
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Mit dem Zuzug der Walser aus Davos ins innere Schanfigg kam die Er-
richtung der Kirche Langwies im Jahr 1384 zustande. Mit ihr hidngt auch
die Bildung des Gerichts zusammen, da sich die Siedler nach dem Davoser
Recht richteten und dies die Eingliederung in die alte Gerichtsverfassung
des Tales verhinderte8. Die neugegriindete Kirche besass von Anfang an
eine grosse Autonomie gegeniiber der Mutterkirche in St. Peter und ver-
fiigte iiber einen eigenen Kuratkaplan>®.

Ahnliches spielte sich in Tschappina ab, wo Walser sich im 13. Jahr-
hundert niedergelassen hatten. Ihr besonderer rechtlicher Status trug auch
hier zur Bildung eines eigenen Gerichts bei®0. Der Ammann wurde — an-
ders als in Davos und Rheinwald — aus einem Dreiervorschlag der
Tschappiner von der Herrschaft gewihlt, auch wenn diese Einschrankung
bei ihnen immer wieder Unzufriedenheit ausloste®!. Die Siedlung besass
um die Mitte des 15. Jahrhunderts schon eine eigene Kirche, die kurz vor
der Reformation zur Pfarrkirche erhoben wurde.

Das Tal Avers wurde zwischen Ende des 13. und Anfang des 14. Jahr-
hunderts von Walsern besiedelt®2. Es erlangte sehr friih politische Frei-
heiten und ein eigenes Gericht und besass bereits 1396 ein eigenes Sie-
gel63, Die Gemeinde gehorte zur Pfarrei Riom®. Die vermutlich von den

58 E. MEYER-MARTHALER, Historische Ubersicht, in: DIES. (Hrsg.), Gericht Langwies,

S. XXIIIf.; DIEs., Langwies und die Anfinge seines Gerichtes.

E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 16ff.

1461 siegelten Ammann und Geschworene mit dem Gerichtssiegel (GA Tschappina,

Urk. Nr. 4).

61 1482 klagte der Bischof von Chur, der die Herrschaftsrechte im Jahr 1475 von den

Grafen von Werdenberg-Sargans gekauft hatte, gegen sie wegen Unbotmaéssigkeit hin-

sichtlich der Besetzung des Gerichts. Ihm gelang es durch Zeugenaussagen zu bewei-

sen, dass frither die Herren von Rhiziins Ammann und Gericht auf Tschappina aus ei-

nem Dreiervorschlag der Gemeinde gewéhlt hatten, GA Tschappina, Urk. Nr. 12. Vgl.

dazu E. CAMENISCH, Das Ringen der Gerichtsgemeinden, S. 260ff.; DERs., Tschappina,

S. 50ff.

Zu Avers vgl. J. R. STOFFEL, Das Hochtal Avers, Zofingen 1938; E. CLAVADETSCHER,

Zur Geschichte der Walsergemeinde Avers, in: BM 1942, S. 193-211; M. BUNDI, Be-

siedlungs- und Wirtschaftsgeschichte Graubiindens, S. 193-235; H. WEBER, Avers.

Aus Geschichte und Leben eines Biindner Hochtals, Chur 1985.

63 E. CLAVADETSCHER, Zur Geschichte der Walsergemeinde Avers, in: BM 1942, S. 199.

64 QB, S. 72. Fiir die Zeit um 1370 fiihrt das Urbar des Domkapitels von Chur unmittelbar
nach den Besitzungen der St. Laurenzkirche in Riom auch Zehntenabgaben in Avers
auf (M. BunDI, Besiedlungs- und Wirtschaftsgeschichte Graubiindens, S. 211). Die

59
60
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Siedlern im 13./14. Jahrhundert errichtete Kirche in Cresta besass indes
um 1520 einen Kuratkaplan, der den Pfarrdienst in der Filiale besorgte®S.
Besonders weit in ithrem Bestreben nach kirchlicher Unabhingigkeit
brachten es die Davoser und Rheinwaldner. Um 1500 besassen die Davo-
ser «ain frye pfar kilchen», wie sie stolz am Anfang ihrer Kirchenordnung
verkiindeten®. Die Rheinwaldner hatten bereits in der zweiten Hilfte des
15. Jahrhunderts eine von herrschaftlichem Einfluss freie und auf Genos-
senschaftsbasis organisierte Pfarrei®’. Der Anfang des 13. Jahrhunderts
kaum sténdig besiedelte obere Abschnitt des Rheinwaldes wurde frither
vom Misox aus pastoriert. Heinrich von Sax-Misox schenkte 1219 die dort
errichtete Kapelle St. Peter dem Kollegiatstift von San Vittore. Dieses
schickte dreimal im Jahr einen Priester dorthin zur Feier des Gottesdien-
stes®8. Seit dem Ende des 13. Jahrhunderts bildete das Gebiet eine eigene
Pfarrei, der sich spiiter auch das dussere Rheinwald anschloss®. Die drei
Nachbarschaften des dusseren Teils (Medels, Sufers und Spliigen) gehor-
ten kirchlich bis 1527 zur Pfarre1 Schams, waren aber schon frither von ihr
weitgehend unabhiingig. In diesem Jahr zitierten sie die Vertreter von
St. Martin in Zillis wegen Zahlungssdumnisse vor Gericht. Die Beklagten
sagten aus, dass der Zins ihrem Pfarrer und nicht St. Martin gehore, denn
als «vor zytten, da unsere landt hant angefangen gebuwen werden und
noch wenig volk gsin syge und wenig priester gsin sygen, da haben die
Riner von mittem lant hinin gen Rofle zur kilchen gehértt und von des
selben hinus vom priester von SchamB versechen worden, der ettwo dry
oder vier malln ze jars hinin komen sy und dz volck also versechen, die

Behauptung Poeschels, hier habe sich eine Pfarrei auf genossenschaftlicher Grundlage
konstituiert (KdmGR V, S. 276), wird dadurch widerlegt.

65 RLH, fol. 38v. Im RC ist fiir Avers sogar ein «plebanus» verzeichnet.

66 F. JECKLIN , Davoser Spendbuch, S. 197.

67 UGGG VII, S. 377-381. Zu den Walsern im Rheinwald siehe P. LIVER, Rechtsge-
schichte der Landschaft Rheinwald; K. MEYER, Die Walserkolonie Rheinwald und die
Freiherren von Sax-Misox, in: JHGG 57 (1927), S. 19-42; P. ISSLER, Geschichte der
Walserkolonie Rheinwald, Phil. Diss. Ziirich 1935.

68 vgl. BSSI 12 (1890), S. 60ff.

9 E. PoESCHEL, KAmMGR V, S. 252. In einer Gerichtsverhandlung von 1539 forderte der
Propst von S. Vittore von der Nachbarschaft Hinterrhein die Bezahlung von Kisgiilten,
die diese mit der Begriindung verweigerte, die Giilt sei kein Zins, sondern nur eine Ent-
schidigung fiir die Priester, die zu ihnen zur Lesung der Messe kamen. Da jetzt
«priester vand ceremonien by jnen» waren, glaubten sie sich zur Zahlung nicht mehr
verpflichtet (KA Rheinwald [Nufenen], Urk. Nr. 24).
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kilchen besungen und die gutten liitt under wyst, das sy im ettwas zii ge-
ben zu gesagtt, verschriben und verbunden haben, wie es in der gantzen
welt syth worden was, darmit sy ettwa ein zwoflucht hetten, das selbig
vyll jar geben und gebrucht worden sy dem pfarrer. Jetzen aber ein zytt
har haben sy vyll volck gehept und eygen priester miisen us jerem eygen
glitt belonen, der sy umb allsachen verseche, dan der von SchamB in jerem
noturfften sy keins wegs versechen konde noch mochte, ursach wie
mengklichem woll kunth sy, es sy von vere des wege, der briickee man-
gells halb, es sy der riiffe oder leowen st68. Darumb sy vyll zytt kein hilf
haben mochten»’0. In der Tat war die Kirche St. Urban und Vinzenz in
Spliigen schon lange mit Sakramentsrechten ausgestattet und unterstand
inoffiziell bereits 1478 St. Peter in Hinterrhein und der dortigen Land-
schaft’!,

Wie diese Beispiele zeigen, gab die Erschliessung neuer Gebiete und
die Verdichtung der Siedlungen in schon frither bewohnten Regionen An-
lass zur Stiftung von Kapellen und Pfriinden. Eine hohe politische Selb-
standigkeit erwies sich in dem Streben nach kirchlicher Selbstverwaltung
als forderlich.

Mit dem Bevolkerungswachstum wurde dennoch relativ selten in den
Dismembrationsgesuchen argumentiert, denn es bildete fiir das Kirchen-
recht keinen eigentlichen Separationsgrund. Vielfach erachtete man in
diesem Fall die Einsetzung eines Kaplans als ausreichend, obwohl die
Menge der zu betreuenden Christen einen wesentlichen Einfluss auf die
Qualitét der Seelsorge ausiibte und dementsprechend eine iibermissige
Anzahl Parochianen eine wirksame Betreuung ebenso verhinderte wie eine
zu grosse Entfernung oder ein beschwerlicher Weg zur Pfarrkirche’2.

3.3. Dismembrationsverfahren

Die Dismembration einer Pfarrei stand — abgesehen vom Papst, der sie als
iudex ordinarius der ganzen katholischen Kirche in jedem Bistum vor-

70 0. VASELLA, Urkunden und Akten, 1940, S. 265.

71 vgl. die Stiftung von Marti Filpen vom 9. November 1478, UGGG VII, S. 377-381,
und DG /3, S. 750.

72 p, HINSCHIUS, System, 2. Bd., S. 403f. Nur in drei von 14 Fillen wurde das Argument
der Bevolkerungszunahme fiir die Separation angefiihrt.
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nehmen konnte — dem Bischof als ordinarius seiner Ditzese zu’3. Falls die
Antrige an den Papst in Form einer Supplik gestellt wurden, beauftragte
dieser seine Legaten oder den Ortsbischof, die Verhiltnisse zu tiberpriifen
und, wenn alles stimmte, den Petenten kraft seiner Vollmacht zu entspre-
chen’4. Die kirchliche Behorde leitete eine Untersuchung ein, vorwiegend
in Form eines kanonischen Gerichtsverfahrens. Die von der Teilung be-
troffenen Parteien — in der Regel die Antragsteller, der Pfarrer und der
Patronatsherr — wurden vor den Richter zitiert, wo sie die Moglichkeit
erhielten, ihre Meinung zu dussern’>. Auch wenn die Bewilligung zur Tei-
lung nicht an die Zustimmung der Banninhaber gebunden war’®, konnte
ihr Einverstindnis dennoch das Verfahren deutlich vereinfachen.

Die Angaben der Befragten iiberpriiften die Richter sehr oft an Ort und
Stelle. Erst nachdem man festgestellt hatte, dass alle Voraussetzungen fiir
die Separation erfiillt waren, konnte diese vollzogen werden”’. Am 26.
Juni 1496 wandten sich die Bewohner von Filisur an den Papst mit der
Bitte, die Kapelle St. Jodocus und Florinus in Filisur zur Pfarrkirche zu

73 Ebd., S. 401f.

74 In den analysierten Fillen wandten sich mit ihrem Anliegen an den Papst: die Bewoh-
ner des Medelsertals (VA Suppl. 489, fol. 81v, vgl. QB, Dok. 9) und die der Dorfer
Roveredo (E. MoTTA, Da quando data la chiesa, S. 26-28), Tschiertschen (QB, Dok.
24), Riein und Pitasch (VA Suppl. 894, fol. 13v, vgl. QB, Dok. 44), Luven (VA Reg.
Lat. 860, fol. 5v, vgl. QB, Dok. 48), Guarda (QB, Dok. 50) und Filisur (QB, Dok. 52).
Im Verfahren um die Separation von Medel (Lucmagn) am 20. September 1456 (QB,
Dok. 10) wurden die Zustimmung des Pfarrers, der Kirchenpfleger und des Pfarrvolks
der Mutterkirche Disentis sowie die Einwilligung des Abts und des Konvents von Di-
sentis als Lehensherren eingeholt. Vgl. auch QB, Dok. 44, 48, 53.

7% p, HINSCHIUS, System, 2. Bd., S. 405-406. Die Bewohner von Parpan und Filisur
konnten die Trennung ihrer Kirchen gegen die Opposition der Pfarrer durchsetzen (QB,
Dok. 70 und 53). Erfolg hatten auch die Dorfer Laax, Pridz und Valzeina nach langen
Auseinandersetzungen mit ihren Pfarrern (vgl. Anhang B, S. 312ff.).

Vgl. u.a. die Separationsverfahren von Medel (Lucmagn) und Luven. Die Luvener
hatten in ihrer Supplik an den Papst behauptet, ihre Kirche sei vor Jahren schon Pfarr-
kirche gewesen und infolge der durch Pest und Krieg bedingten Abnahme der Bevolke-
rung der Pfarrkirche Ilanz inkorporiert worden. Da die Bevolkerung jetzt wieder zuge-
nommen habe, baten sie ihn, ihre Kirche wieder zur Pfarrkirche zu erheben. Der vorge-
brachte Grund wurde vom Pfarrer in [lanz jedoch bestritten. Da sie keinen Beweis er-
bringen konnten, wurde der Antrag zuriickgewiesen (QB, Dok. 48). Die Separation
fand erst 1526 statt. Die Luvener scheinen aber die Wahrheit gesagt zu haben: Laut
Reichsgutsurbar von ca. 831 hatte Luven damals einen «presbyter» (E. POESCHEL,
KdmGR 1V, S. 85). Zu den erheblichen Kosten der Trennungen vgl. O. VASELLA,
Wirtschaftskampf, S. 146ff., und die Anmerkungen im Anhang B, S. 312ff..
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erheben. Das dortige Gotteshaus war von ihren Vorfahren wegen der Ent-
fernung zur Mutterkirche in Bergiin und der Schwierigkeit, dorthin zu
gelangen, errichtet worden. Bischof Ortlieb hatte ihnen sodann den Bau
eines Friedhofs bewilligt und die Feier der Eucharistie sowie die Spen-
dung der Letzten Olung und der Taufe gewiihrt, jedoch nur im Auftrag des
Pfarrers von Bergiin, ohne dessen Erlaubnis die Sakramente nicht ge-
spendet werden durften’8. Das Gesuch wurde bewilligt. Der Generalvikar
von Chur bekam den Auftrag, eine Untersuchung einzuleiten. Am 28. Fe-
bruar 1497 erschienen vor dem Generalvikar von Chur die Bewohner von
Filisur als Kldger gegen Pfarrer Ulrich von Bergiin. Man begann mit der
Uberpriifung der Angaben. Der Richter stellte unter anderem fest, dass die
Kirche in Filisur von Bergiin eine deutsche Meile (7,5 km) entfernt lag.
Das Pfarrdorf konnte nur «per calles asperas et lapidosas colliculosque
altos ac pontes plures» erreicht werden, und man musste vier Briicken
iiberqueren, die oft nicht passierbar waren’®. Die Verhiltnisse waren von
daher sehr ungiinstig. Nachdem klar geworden war, dass Griinde fir eine
Dismembration zu Recht bestanden, klidrte man den finanziellen Aspekt
der Teilung ab. Auch hier konnte nichts dagegen eingewendet werden.
Nach der Separation betrug das Einkommen des Pfarrers von Bergiin im-
mer noch 100 Gulden jéhrlich, wihrend dem Pfarrer von Filisur 33 Gulden
im Jahr zustanden. Dem Antrag wurde deshalb unter der Bedingung ent-
sprochen, die Nachbarschaft Filisur miisse dem Pfarrer von Bergiin jdhr-
lich zwei Pfund geben und die neue Pfarrpfriinde so dotieren, dass ihr
Pfarrer ein standesgemisses Leben fiihren konne®0.

Ahnlich verlief die Separation von Parpan. Auch hier hatte die Nach-
barschaft den Antrag gestellt, ihre Kapelle zur Pfarrkirche zu erheben. Am
16. Miérz 1517 fihrte der Generalvikar von Chur eine Untersuchung
durch, um zu iiberpriifen, ob eine Teilung berechtigt sei®!. Er stellte fest,
dass in der Tat der Weg zur Mutterkirche je nach Jahreszeit unzumutbar
sei; es komme vor, dass weder die Parpaner nach Obervaz noch der Pfar-
rer zu ihnen gelangen konnten. Die Bewohner des Filialdorfes waren des-
halb oft gezwungen, nach Churwalden in die Messe zu gehen. Vor dem

78 (B, Dok. 52.
79 QB,S. 113.
80 (B, S. 115.
81 (B, Dok. 70.
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Richter wurde diesbeziiglich ausgesagt, dass vor neun Jahren wihrend
einer Pestseuche die Parpaner, da sie ihre Pfarrkirche wegen schlechter
Wetterverhiltnisse nicht erreichen konnten, in die Klosterkirche Churwal-
den gegangen seien, die dortigen Monche ihnen aber erklért hitten, sie
sollten zu ihrem Pfarrer gehen, «quia ipsi monachi eos accedere non ve-
lint». Aus diesem Grund hatten sie die Kirche St. Anna in Parpan gebaut
und dotiert und wollten diese zur Pfarrkirche erheben lassen, um einen
eigenen Pfarrer zu haben. Sollte die Dotation der Pfriinde noch nicht hin-
reichend sein, so erklirten sich die Parpaner bereit, eigene Giiter zu ver-
pfinden, um ihren finanziellen Verpflichtungen nachkommen zu kon-
nend2. Obwohl der Pfarrer von Obervaz sich gegen die Teilung aussprach,
wurde diese unter dem Vorbehalt bewilligt, dass sie erst in Kraft trete,
wenn die Nachbarschaft die Pfarrpfriinde hinreichend dotiert hitte. Die
Aufstockung der Pfriinde liess nicht lange auf sich warten. Am 7. Novem-
ber 1517 vermerkte der bischofliche Siegler in seinem Register: «Bene-
ficium dotatum est per comunitatem inibi ad summam annuorum reddi-
tuum triginta florenum R.»83,

Die Streitigkeiten um die Separation von Obervaz fanden jedoch noch
kein Ende. Einige Haushalte «in villa seu verius sub districtu ville Parpon»
weigerten sich, die Kirche in Parpan als ihre Pfarrkirche anzuerkennen
und hielten immer noch zu Obervaz. Am 7. Mirz 1522 klagten deshalb der
neue Pfarrer von Parpan und die dortige Nachbarschaft gegen Pfarrer und
Nachbarschaft von Obervaz «necnon contra quosdam incolas vilagii Par-
pan ecclesiam ibidem non recognoscentes» und verlangten eine klare
Grenzziehung®*. Die Kliger behaupteten, die Beklagten verhinderten die
Eingliederung dieser Haushalte in den neuen Sprengel mit dem Argument,
sie gehorten immer noch zur Pfarrei Obervaz. Der Generalvikar von Chur
musste eingestehen, dass im Urteil seines Vorgidngers eine Festlegung der
Grenzen fehlte und entschied deshalb «in tanta rerum confusione», dass
die neue Pfarrei das ganze Territorium der Nachbarschaft umfasse und
dass alle Bewohner innerhalb dieses Territoriums, die der Verwaltung von
Parpan unterstiinden, die Kirche St. Anna als Pfarrkirche anerkennen

82 (B, S. 173.
83 DG I3, S. 576.
84 (B, Dok. 75.
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miissten®. Hiermit war der lange Streit, der viele Kosten verursacht hatte,
beendet.

Wie die Beispiele zeigen, gehorte zur Ausfithrung der Teilung:

(1) die Dotation der neuen Pfarrei mit einem angemessenen Fonds zur
Bestreitung der Kosten fiir den Gottesdienst, den Unterhalt des Pfarrers,
den Bau und die Reparaturen der Kirche;

(2) die Festsetzung der territorialen Grenzen der neuen sowie auch der
alten Pfarrei;

(3) die Beschaffung der erforderlichen Kirche80.

(1) Die Mindesthohe der Dotation hatte der Bischof unter Beriicksich-
tigung der Verhiltnisse seiner Didzese festzusetzen, wenn sich die
Didzesanstatuten nicht bereits dariiber dusserten. Mit der Ausstattung
musste der Priester ein standesgemésses Leben fithren konnen. Die Sepa-
ration des Dorfes Tamins von der Pfarrei Trin wurde 1459 unter der Be-
dingung bewilligt, dass die Kirche St. Felix in Tamins «s6licher masz
gewidmet gestifftet vnd mit gulten begabet wirdet, das ain priester ain
erbere redliche narung gehaben mag nach ains erbern priesters notturfft
vnd nach erkantnus ains byschoffs, der zu den zitten byschoff zt Chur ist,
oder ains vicaris daselbs»87.

Die notigen finanziellen Mittel hatten jene aufzubringen, in deren In-
teresse die Dismembration stattfand. Obwohl das Kirchenrecht fiir den
Fall, dass das Filialdorf mangels geniigenden Kapitals nicht imstande sein
sollte, die Pfriinde aufzubessern, die Moglichkeit vorsah, den verbleiben-
den Rest dem Vermogen der Mutterkirche zu entnehmen, verringerten sich
die Erfolgschancen der Separation dadurch betrichtlich®8. Die Petenten

85 QB, S. 189f.

86 p. HINscHIUS, System, 2. Bd., S. 407.

87 (B, S. 19. Bei ungeniigenden Einkiinften konnte eine Pfarrkirche auch ihren Status
verlieren. So wurden in der zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts die Pfarrkirchen von
Scharans und Almens zusammengelegt. Das gleiche Schicksal ereilte angeblich die
Kirche von Luven.

Das Separationsgesuch der Bewohner von Guarda an den Papst wurde zuerst wegen
des geringen Einkommens der Kirche (3 Mark Silber = 7,5 Pfund) zuriickgewiesen,
vgl. C. Wirz, Regesten, 6. Heft, Nr. 143, S. 57. Zu den kirchenrechtlichen Bestimmun-
gen beziiglich der Dotation der neuen Pfarrei siehe P. HINSCHIUS, System, 2. Bd.,
S. 407f.
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sahen sich deshalb gezwungen, die namhafte finanzielle Belastung auf
sich zu nehmen. Nur in einem Fall ist belegt, dass die Filialgemeinde eine
finanzielle Unterstiitzung von der Stammpfarrei erhielt: Als 1487 die
Nachbarschaften Seewis und Fanas mit dem Pfarrer von Seewis die Tei-
lung der Pfarrei beschlossen, versprach Seewis den Bewohnern von Fanas
«zu stur vnd hilff» fiinf Pfund und 18 Schillinge jihrlich zu bezahlen. Das
Geld bildete einen Teil der Summe, welche die Filialgemeinde dem Pfar-
rer von Seewis zur Ablosung der Pfarrechte jihrlich zu geben versprach8?,

Eine Dismembration war weder fiir das Pfarrdorf noch fiir den Pfarrer
ein gutes Geschift, denn mit der Abkurung entging der alten Pfarrkirche
ein Teil ihrer Einkiinfte. Fiir die Stammgemeinde bedeutete die Teilung
der Pfarrei, dass die Ausgaben fiir die Seelsorge wuchsen, da sich die Zahl
der Pfarrgenossen verringerte. Dem Leutpriester ging es um die Sicherung
seines Einkommens, thm standen nimlich konkrete Einkiinfte aus seinem
Pfarrbezirk zu, d.h. die Pfarrgenossen waren verpflichtet, ihm Opfer und
Stolgebiihren zu entrichten, die als Entschiddigung fiir seine Dienste gal-
ten?0. Diese Abgaben waren urspriinglich freiwillig, hatten sich allerdings
im Spétmittelalter in pflichtige Zahlungen fiir die sakralen Handlungen
umgewandelt. Dazu kamen noch die Zehnten, die alle Gldubigen ihrem
Pfarrer schuldeten®!.

Mit der Loslosung von der alten Pfarrei wurden die Bewohner des
neuen Sprengels der neuen Kirche zugeteilt und ihrem Pfarrer zahlungs-
pflichtig?2. Der Dotation der neuen Pfarrpfriinde rechnete man deshalb die
geschuldeten Amtsgebiihren (Opfer und Stolgebiihren) sowie oft auch die
Zehnten und die Einkiinfte aus den Jahrzeiten an. In der Separationsur-
kunde der Kirche St. Martin in Savognin von der Pfarrei Riom inkorpo-

89 QB, S. 69.

90 1n den lateinischen Quellen werden diese Rechte als iura parochialia bezeichnet, da sie
mit den Pfarrechten zusammenhingen («quamvis ipsi [= die Bewohner von Savognin]
iure parrochiano ecclesie parrochiali in Ryamps eiusdem diocesis hactenus subfuerint
ac plebano eiusdem ecclesie ut eorum pastori iura parrochialia reddiderint», QB,
S. 71). Die Stolgebiihren waren Taxen, die dem Pfarrer fiir bestimmte Amtshandlun-
gen, bei denen er die Stola trug, zu entrichten waren.

Die Zehnten waren die wichtigsten Kirchensteuern. Sie standen urspriinglich den
Pfarrkirchen aus dem im zugehorigen Sprengel liegenden bebauten Land zu (waren
also Ertragssteuern), wurden aber im Laufe der Zeit oft wie andere Vermogenswerte
verschenkt, getauscht, verpachtet und verpfindet.

92 p. HINSCHIUS, System, 2. Bd., S. 407.
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rierte Bischof Ortlieb von Chur der neuen Pfarrkirche alle die «possessio-
nes census redditus proventus bona iura et obventiones provenientes in
limitibus et districtibus villarum in Schwainigen»”3. Bei der Trennung der
Kirche St. Nazar in Riein von der Pfarrei Sagogn legte der geistliche
Richter fest, dass «omnia per eos [Bewohner der Dorfer Riein und Pitasch]
rectori ecclesie beate Marie [in Sagogn] predicte iura solvi consueta eidem
ecclesie sancti Nazarii pro illius dote» gehdren miissten®4.

Obwohl die neue Pfarrei eigentlich keinen Anspruch auf Teile des Ver-
mogens der Stammpfarrei, insbesondere auf das Zehntrecht im abge-
zweigten Bezirk, besass?, wurden ihr die Abgaben der im neuen Pfarr-
sprengel lebenden Gldubigen fast ausnahmslos zugeteilt. Die Kirchen
St. Martin in Savognin und St. Nazar in Riein bilden in diesem Sinne
keine Einzelfille: nach der Absonderung vom Kollegiatstift S. Vittore
mussten die Bewohner von Roveredo die Zehnten und alle anderen
«Pfarrechte», die sie frither dem Stift schuldeten, dem Pfarrer von Ro-
veredo entrichten®. Im Antrag auf Separation der Kirche St. Jodocus und
Florinus in Filisur von der Pfarrei Bergiin baten die Bewohner des Filial-
dorfes den Papst, ihrer Kirche «decimas, oblationes ac anniversaria» zu-
zuteilen, damit der neue Pfarrer besser leben konne, da die Einkiinfte der
Kirche nur drei Mark Silber (7,5 Pfund) betriigen®’. Seewis und Fanas
bildeten gemiss der Teilungsurkunde von 1487 zwei voneinander unab-
hingige Pfarreien, dementsprechend schuldeten die Pfarrgenossen Zehn-
ten, Opfer und Pfarrechte «vnnser yeder tail sinem pfarrer»?8, Die Abgabe
des Zehnten wurde also — trotz teilweiser Zweckentfremdung — grundsitz-
lich immer noch als Gegenleistung fiir die Seelsorge verstanden®.

23 QB,S.72.

94 QB, S. 89.

95 p. HINscHIUS, System, 2. Bd., S. 407.

9 E.MoTTA, Da quando data la chiesa, S. 27.

97 QB, S. 111. Dass die Pfarrei Filisur tatsiichlich den Zehnten aus ihrem Sprengel zuge-
teilt bekam, belegt ein Gerichtsurteil aus dem Jahr 1513, das infolge einer Klage der

Kirchenpfleger von Filisur gegen einige Pfarrgenossen wegen sidumiger Zehntzahlun-
gen zustande kam (GA Filisur, Urk. Nr. 8).

9% (B, S. 68.

99 Dieser Meinung ist auch Bader: «[...] bei aller Aufteilung des Zehnten [blieb] die Ver-
bindung mit der Pfarrei aufrechterhalten», K. S. BADER, Dorfgenossenschaft, S. 217,

vgl. auch S. 218ff. Zum Zusammenhang Pfarrecht-Zehntrecht siche P. LANDAU, Art.
«Kirchengut», in: TRE 18, S. 565f.
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Das Vermdgen der Stammpfarrei durfte allerdings nicht so stark ge-
schmiélert werden, dass ihre Bediirfnisse aus den ihr verbliebenen Ein-
kiinften nicht mehr gedeckt werden konnten!®, Dem Pfarrer mussten
folglich geniigend Mittel fiir seinen Unterhalt gesichert bleiben. Fiir die
finanzielle Einbusse, die er mit der Teilung seiner Pfarrei erlitt, wurde er
entschidigt. Die Bewohner der Filialgemeinde, welche die Separation an-
strebten, waren gehalten, die Pfarrechte abzul6sen, d.h. sie mussten sich
von der alten Abhiéngigkeit freikaufen. Die Hohe der Ablosungssumme
war von Fall zu Fall verschieden. Sie konnte als einmalige Zahlung oder
als jahrliche Verpflichtung erfolgen: 1412 zahlten die Leute von Tschlin
im Unterengadin dem Pfarrer von Ramosch als Entschidigung fiir die Se-
paration fiinf Gulden Meraner Miinze!°!; ab 1497 musste Filisur der alten
Pfarrkirche jidhrlich zwei Pfund geben «in signum recognitionis [...] pro
honorario plebano in Pergunn»!92; Langwies 16ste 1475 die Rechte des
Pfarrers von St. Peter (Zehnten, Opfer, Seelgerite und Stolgebiihren) mit
51 Pfund Haller ab!93; die Bewohner von Fanas verpflichteten sich, dem
Pfarrer von Seewis jihrlich elf Pfund und 26 Schillinge «fur vnnsere
pferrliche recht, die wir [...] biszher pflichttig gewesen sint» zu geben!04;
Arosa l6ste die Pfarrechte von Langwies mit 28 Schillingen pro Jahr ab!%,

Gemeinrechtlich war der Ordinarius zur Wahrung der matricitas ver-
pflichtet, d.h. er musste als Zeichen des alten Abhédngigkeitsverhiltnisses
der neuen Pfarrei eine kennzeichnende Verpflichtung gegeniiber der Mut-
terkirche auferlegen!%6, Dies konnte ein jihrlicher Zins an Wachs oder
Kerzen!97 der Besuch des Gottesdienstes in der Mutterkirche an wichti-

100 p_ HinscHIUS, System, 2. Bd., S. 407.

101 B, 8. 3.

102 B, S. 115.

103 g, MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 17.
104 B, S. 69.

105 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 21.
106 p_ HiNscHIUS, System, 2. Bd., S. 408 und Anm. 6.

107 per Pfarrer von St. Martin in Medel (Lucmagn) musste jahrlich «in signum et memo-
riam olim filiacionis» in die alte Pfarrkirche St. Johann Baptist in Disentis «unum ce-
reum sive candelam de duabus libris cere nove» am Fest des hl. Patrons bringen und
dort die Messe feiern, QB, S. 16.
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gen Festtagen!%® oder die Assistenzpflicht des neuen Pfarrers gegeniiber
dem Leutpriester an besonderen Tagen!%? sein.

(2) Die klare Umschreibung der Grenzen einer Pfarrei war unerlisslich,
weil die romische Kirche das Territorialprinzip befolgt!!0. Jedem Amits-
triger wurde mit dem Benefizium ein Zustiandigkeitsbereich zugeteilt, wo
ausschliesslich er befugt war, sakrale Handlungen vorzunehmen. Eine
klare Grenzziehung dringte sich aber auch wegen der Pflicht der Pfarrge-
nossen auf, den Seelsorger aus den Ertrigen ihres bewirtschafteten Bodens
(Zehnten) zu unterhalten!11,

Auf den ersten Blick ist in den Separationsurkunden allerdings selten
eine klare Festlegung der neuen Pfarreigrenzen zu finden. Das konnte zu
Streitigkeiten zwischen der alten und der neuen Pfarrei fiithren, wie am
Beispiel von Parpan gezeigt wurde. Eine genauere Analyse der Urkun-
dentexte bietet aber eine Erkldrung an: Die Grenzen der neuen Pfarrei
wurden nach jenen des Zusténdigkeitsbereichs der Nachbarschaft oder der
Gemeinde gezogen. Wenn die Pfarrei also drei Dorfer umfasste, gehorte
das Territorium, auf dem die Dorfer Verwaltungskompetenzen besassen,
zur Pfarrei. Die Definition des Pfarrbezirkes war an sich unabhiéngig von
der politischen Einteilung des Landes in Gemeinden, deshalb waren die
Pfarreien in den Drei Biinden eher selten mit den Gerichtsgemeinden
identisch. Da aber die Pfarrer als Amtspersonen in verschiedenen Bezie-
hungen zu den betreffenden weltlichen Behorden standen, orientierte man
sich fiir die Grenzziehung moglichst an den bestehenden politischen und
wirtschaftlichen Einheiten!!2. In Parpan bestimmte der Generalvikar von
Chur 1522 in seinem Urteil: «fines[...] parrochie ipsius ecclesie sancte
Anne sint totum territorium ville Porppon incolarum et inhabitatorum

108 Die zwei Nachbarschaften Seewis und Fanas mussten «an den vier opffertagen vnd
anndern hochzittlichen festen nach altter gewonhait» den Gottesdienst in der alten
Pfarrkirche St. Maria auf dem Schloss Solavers besuchen (QB, S. 68).

109 Der Pfarrer von Fanas war an den wichtigen Festtagen dem Kirchherrn zu Seewis «als
dem obern pfarrer [...] schuldig [...] helffen mesz hon singen vnd lesen» (QB, S. 69).
110 vg]. WETZER und WELTE's Kirchenlexikon, 9. Bd., 2. Aufl. Freiburg i.Br. 1895,
Sp. 1949ff. Uber das Territorialprinzip in der Kirchenverfassung siehe H. B. NOSER,

Pfarrei, S. 20ff.

I11 Zum Zehnten siehe H. E. FEINE, Kirchliche Rechtsgeschichte, S. 193ff. Zur Definition
des Zehntbezirks und zur Bedeutung des Zehnten vgl. auch C. PFAFF, Pfarrei, S. 221f.

112 WerzER und WELTE's Kirchenlexikon, 9. Bd., 2. Aufl. Freiburg i.Br. 1895, Sp. 1950f.
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dictorum, quod territorium ipsis pro parrochia dicte ecclesie sancte Anne
constituimus ordinamus et deputamus, [...] preterea incolas et inhabitatores
loci et domuum Gadawald, qui cum sunt de communitate dominio et iuris-
dictione in temporalibus eiusdem loci sive ville Porppon, ecclesie parro-
chiali prefate sancte Anne in perpetuum incorporamus»!13, Die Einwohner
von Gadawald gehorten nicht mehr zur Pfarrei Obervaz, wie sie behaup-
teten, sondern zur neuen Pfarrei Parpan, da sie sich unter der Jurisdiktion
von Parpan befanden!!4. Die neue Pfarrei umfasste also das ganze Nach-
barschaftsgebiet.

Bei der Trennung der Pfarrei Heinzenberg und der Erhebung von Thusis
zum eigenstindigen Pfarrbezirk am 21. Januar 1505 erklérte Bischof Hein-
rich von Chur, dass er die Kirche in Thusis samt den Bewohnern von Thu-
sis, Masein und Rongellen «cum suis bonis districtibus et bannis ac eciam
anniversariis oblacionibus decimis censibus fructibus eorum et redditi-
bus», die sie dem Pfarrer von Hochrialt schuldeten, von der Pfarrei am
Heinzenberg separierte!!. Die neue Pfarrei Thusis umfasste also das
Verwaltungsgebiet der drei Dorfer Thusis, Masein und Rongellen mit den
dort lebenden Gldubigen und ihren Giitern.

Eine dhnliche Formulierung benutzte Bischof Ortlieb am 19. Juli 1487
in der Separationsurkunde der Kirche St. Martin in Savognin von der Pfar-
rei Riom. Alle «possessiones census redditus proventus bona iura et ob-
ventiones provenientes in limitibus et districtibus villarum in Schwaini-
gen» mussten in Zukunft der Pfarrpfriinde in St. Martin gehoren!!6. Der
neue Pfarrsprengel umfasste das ganze Gebiet der Nachbarschaft Savognin
(St. Martin und St. Michael). Die Menschen, die dort wohnten, wurden der
neuen Kirche zugeteilt, sie unterstanden der cura animarum des neuen
Pfarrers und waren ihm abgabepflichtig!17.

113 @B, s. 190.

114 Jurisdiktion» wird hier im Sinne der Verwaltungskompetenz iiber das Territorium,
nicht aber als Gerichtseinteilung verstanden, da Parpan zur Gerichtsgemeinde Chur-
walden gehorte.

115 B, S. 152.

116 B, s. 72.

7 pie Pfarrgenossen hatten das Recht und die Pflicht, sich in eigentlichen Pfarrangele-
genheiten an ihren Pfarrer zu halten (personaler Pfarrzwang), und der Pfarrer hatte das

Recht und die Pflicht, ihnen gegeniiber die Seelsorge auszuiiben (realer Pfarrzwang),
LThK, 8. Bd., Sp. 402.
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(3) Eine Pfarrkirche besass gewisse dussere Merkmale, die fiir ihre
Funktion erforderlich waren, nimlich einen Friedhof, einen Taufstein,
einen Glockenturm und ein Sakramentshduschen. Sie musste auch genug
gross sein, um alle Bewohner des Pfarrsprengels aufzunehmen, wenn sie
zur Feier des Gottesdienstes zusammenkamen. Deshalb brachte die Erhe-
bung einer Filiale zur Pfarrkirche in der Regel bauliche Anpassungen mit
sich. Die Vergrosserung des Schiffs, die Erweiterung des Chors oder der
Bau des Glockenturmes fanden oft unmittelbar vor oder nach einer Dis-
membration statt. Die Kirche St. Jodocus und Florinus in Filisur wurde
beispielsweise am 10. Juni 1495 nach einem Neubau geweiht!!8 und 1497
zur Pfarrkirche erhoben. In Langwies erfolgte der Umbau vermutlich
gleichzeitig mit der Rangerhohung (1475): Am 13. April 1477 fand die
Neuweihe mit drei Altiren statt!19, Die Savogniner liessen ihre Kirche
hingegen schon vor der Separation vergrossern. Die Weihe des Neubaues
erfolgte 1486, ein Jahr vor ihrer Erhebung zur Pfarrkirche!20.

Fiir zwolf von 24 Nachbarschaften und Gemeinden, die in dieser Zeit
den Austritt aus dem alten Pfarrverband beantragten, sind Baumassnah-
men fiir ihre Kirche kurz vor oder nach dem Gesuch um Separation nach-
zuweisen!2l, In Riein erfolgte am Ende des 15. Jahrhunderts ein Neubau
des Chores!22, Von den restlichen Kirchen wurden drei wenige Jahre vor
der Rangerhohung erbaut (Arosa, Peist und Parpan)!23. Nur in sieben Fil-
len lassen die vorhandenen Dokumente keine Schliisse zu.

Vermutlich dienten weitgehende Baumassnahmen auch als Legitimation
fiir die Erlangung des Pfarreistatus!?4. Wenn die Kirche bereits einen

118 GA Filisur, Urk. Nr. 5.

119 GA Langwies, Urk. Nr. 23. Deutsche Ubersetzung der Weihurkunde bei B. FISCHER,
Langwies, S. 408f. Vgl. auch den Druck der Ablassurkunde, ebd., S. 405ff.

120 E, PokschEL, KAmMGR 111, S. 281.

121 Medel (Lucmagn), Tamins, Sta. Maria i. Miinstertal, Luven, Savognin, Stugl (Bergiin),
Filisur, Langwies, Priz, Thusis, Valzeina, Bever. Fiir S-chanf ist schon fiir das Jahr
1475 ein Ablassbrief fiir Reparaturen und Ausstattung der Kirche St. Maria bekannt.
Der Neubau fand 1493 statt, bis Anfang des 16. Jahrhunderts wurde aber immer noch
Geld gesammelt (vgl. Ablass vom 30. Oktober 1500 in O. P. CLAVADETSCHER/
B. HUBSCHER, Empfinger von ABS, S. 113, Nr. 85, und die Bestidtigung vom 15. Juni
1506, DG 1/4, S. 1052). 1518 fand die Stiftung einer Kuratkaplanei und wenige Jahre
spater die informelle Erhebung zur Pfarrei statt (QB, Dok. 71 und 79).

122 E. poeschEL, KAMGR 1V, S. 90.

123 Ebd., 11, S. 180, 203, 256.

124 Dazu P. JEZLER, Kirchenbau, S. 75.
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Taufbrunnen, einen Glockenturm oder weitere Attribute einer Pfarrkirche
aufwies, unterliess die Filialgemeinde in ihrem Separationsgesuch es nie,
diese Tatsache zu erwihnen und zu betonen!?. Dies vermittelt den Ein-
druck, dass das Vorhandensein der Sakramentsrechte die Entscheidung der
Diozesanbehorden positiv beeinflussen und zum Erfolg des Unternehmens
beitragen konnte. Wenn eine Kirche bereits Kuratrechte besass, hatte ver-
mutlich eine Dismembration schon stattgefunden. Der Didzesanbischof
musste also schon festgestellt haben, dass eine solche Massnahme gerecht-

fertigt war, und dies konnten die Untersuchungsrichter natiirlich nicht
iibergehen.

125 vgl. QB, Dok. 37, S. 71; Dok. 50, S. 108; Dok. 52, S. 110.
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4. Kommunale Patronatsrechte an Kirchen und Pfriinden

Nach kanonischem Recht war das Pfarrvolk von der Organisation der
Pfarrei ausgeschlossen. Die Seelsorge erfolgte von oben, d.h. die Gldubi-
gen wurden nur als Objekte der seelsorgerischen Tatigkeit des Pfarrers
betrachtet und hatten einzig einen Anspruch auf kirchliche Versorgung!.
In der Praxis kamen aber im Laufe des Mittelalters dem Kirchenvolk
erstmals Rechte zu, die von der kirchlichen Obrigkeit, wenn auch nicht
immer formell anerkannt, so doch oft stillschweigend geduldet wurden.
Diese Rechte erstreckten sich von der Verwaltung der Kirchengiiter bis
zum Patronat tiber die Pfarreien und Minderpfriinden. Im folgenden Ka-
pitel soll aufgezeigt werden, wie und in welchen Bereichen es den Pfarr-
genossen im Spdtmittelalter gelang, auf die ortskirchlichen Verhiltnisse
Einfluss zu gewinnen?.

4.1. Entstehung und Inhalt des Patronatsrechts

Laien hatten schon im Frithmittelalter das kirchliche Leben massgeblich
mitbestimmt. Die Institution der Eigenkirche ermoéglichte dem Adel, die
Herrschaftsverhiltnisse, welche die damalige Gesellschaft priagten, auf die
Kirche zu iibertragen?. Die Herren konnten iiber die von ihnen errichteten

' H. E. FEINE, Kirchliche Rechtsgeschichte, S. 357; H. B. NOSER, Pfarrei, S. 70.

2 Uber die geschichtlichen Grundlagen der Kirchgemeinden siche H. B. NOSER, Pfarrei,
S. 80ff. Fiir den Handlungsspielraum der Kirchgenossen in Deutschland im Spitmittel-
alter vgl. F. X. KUNSTLE, Die deutsche Pfarrei. Kiinstle stellt fest, dass die Gemeinde
nicht nur in wirtschaftlicher, sondern auch in kirchlicher Beziehung als geschlossene
Einheit, d.h. als Genossenschaft dastand. Sie entschied in gemeinschaftlichen Ver-
sammlungen tiiber ihre kirchlichen Angelegenheiten, iiberwachte die sittliche und reli-
giose Fithrung ihrer Mitglieder, verwaltete das Vermdgen der Kirche, ernannte die nie-
deren Kirchendiener und nahm iiberdies Einfluss auf die Besetzung der Pfarrei (ebd.,
S. 9ff.). Hier kommt der religios-genossenschaftliche Charakter der (Kirch-)Gemein-
den sehr stark zum Ausdruck (vgl. ebd., S. 11ff.).

P. LANDAU, Eigenkirchenwesen, S. 399-403. Zur Eigenkirche siehe auch H. E. FEINE,
Forschungen zu Recht und Geschichte der Eigenkirche. Gesammelte Abhandlungen,
Aalen 1989. Zur Eigenkirchenherrschaft in Graubiinden siche M. BORGOLTE, Der chur-
ratische Bischofsstaat und die Lehre von der Eigenkirche. Ein Beitrag zum archiolo-
gisch-historischen Gespriéch, in: U. BRUNOLD/L. DEPLAZES (Hrsg.), Geschichte und
Kultur Churritiens, Festschrift fiir I. Miiller, Disentis 1986, S. 83-103; O. P. CLA-
VADETSCHER, Zur Geschichte des Eigenkirchenrechts in Graubiinden, in: BM 1950,
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Gotteshauser wie iiber Eigengut verfiigen und besassen ein Nutzungsrecht
an deren Vermoégen, das nur insofern eingeschrinkt war, als die Erhaltung
der Kirche und der Unterhalt des Priesters gesichert sein mussten®. Ob-
wohl das Recht der Laien, Eigenkirchen zu besitzen, bis ins 11. Jahrhun-
dert vom Kirchenrecht anerkannt worden war, begann die Amtskirche im
selben Jahrhundert, die Macht der Laien in geistlichen Angelegenheiten
schrittweise einzudimmen. Wenn den Laien zuerst nur untersagt wurde,
iiber ein geistliches Amt zu verfiigen, so forderten die Konzilien Ende des
11./Anfang des 12. Jahrhunderts unter Androhung der Exkommunikation
die Riickgabe der Kirchen>.

Eine Wende in den Bemiihungen, die Laien von der Ausiibung kirchli-
cher Rechte auszuschliessen, zeichnete sich um 1100 mit dem Investitur-
streit ab, der mit der Trennung von Geistlichem und Weltlichem, von Kle-
rus und Laien, beendet wurde. Mit der Betonung der Priesterweihe als
Voraussetzung fiir die Bekleidung geistlicher Amter erreichte die Amts-
kirche eine Abgrenzung zwischen diesen beiden Bereichen. Die Weihe
unterschied nicht nur die Kleriker von den Laien, sondern wurde auch auf
die Sachen bezogen, die somit als res spiritualia der Verfiigung weltlicher
Gewalt entzogen wurden®. Durchsetzen liess sich der neue Standpunkt mit
Hilfe der in dieser Zeit entstandenen juristischen Dogmatik, die der Ei-
genkirche ihre Existenzberechtigung absprach’. Gratian® riumte zwar den
Laien ein dominium (Eigentumsrecht) an den von ihnen aus eigenen Mit-
teln und auf eigenem Grund und Boden gestifteten Kirchen ein, be-
schrinkte es aber auf ein Recht auf Auswahl des Geistlichen und auf Un-
terstiitzung durch Mittel der Kirche bei Not”. Um die Rechtsstellung eines
Kirchengriinders zu definieren, prigte der Bologneser Kanonist Rufinus in
seiner Summa zum Gratianischen Dekret (ca. 1165) den Begriffius patro-

S. 149-152; DERS., Das Schicksal bischéflicher Eigenkirchen (Riein und Pitasch), in:
BM 1951, S. 108-116, wieder abgedr. in O. P. CLAVADETSCHER, Ritien im Mittelalter,
S. 226-234.

P. LANDAU, Eigenkirchenwesen, S. 400.

Ebd., S. 402.

J. SIEGLERSCHMIDT, Territorialstaat, S. 32ff.

P. LANDAU, Eigenkirchenwesen, S. 402; J. SIEGLERSCHMIDT, Territorialstaat, S. 29ff.

Gratian, Monch von St. Felix und Nabor in Bologna, vollendete 1140-1142 eine
Sammlung des vorhandenen kirchlichen Rechtsmaterials, die als «Decretum Gratiani»
bekannt ist.

9  P.LANDAU, Eigenkirchenwesen, S. 402; DERS., Ius patronatus, S. 41f.
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natus. Der alte Eigenkirchenherr wurde zum Patron der von ihm errichte-
ten Kirche ernannt. Hiermit riumte ihm die Amtskirche einige Rechte ein,
legte ihm aber gleichzeitig auch Pflichten auf1?,

Ein Patronat konnte jene Person erwerben, die ein Grundstiick fiir den
Bau einer Kirche zur Verfiigung stellte, die Kosten fiir die Errichtung und
Ausstattung des Gotteshauses ilibernahm sowie Sorge dafiir trug, dass ein
Priester von Ertrdgen aus Grund- oder Kapitalbesitz unterhalten werden
konnte!l. Der Erwerb des Patronats war deshalb an drei Bedingungen ge-
bunden: die Fundation, d.h. die Bereitstellung eines Grundstiickes fiir die
Errichtung eines kirchlichen Gebéudes, die Konstruktion, d.h. den eigent-
lichen Bau der Kirche, und die Dotation, d.h. die Ausstattung mit allen fiir
den Kultus erforderlichen Gegenstidnden sowie mit einem Vermdgen, das
den Unterhalt eines Priesters gewihrleistete.

Selbstverstindlich konnten sich an einer Kirchenstiftung mehrere Per-
sonen beteiligen, im Spitmittelalter war dies sogar die Norm. Bereits die
Fundation oder die Dotation aus Feudalgiitern, bei denen sich das domi-
nium directum (Allod) und das dominium utile (Lehen) nicht in der glei-
chen Hand befanden, liess ein geteiltes Patronatsrecht entstehen!2. Auch
wenn die Kanonisten grundsitzlich am Prinzip der Gleichrangigkeit aller
Beitrdge zu einer Kirchenstiftung festhielten, ergaben sich doch graduelle
Unterschiede. Die Fundation erhielt, da im Mittelalter Herrschaft und
Grundbesitz sehr stark miteinander verflochten waren, eine Vorrangstel-
lung13.

Die Kanonistik formulierte die patronalen Rechte als honor, onus und
utilitas'®. Das onus beinhaltete die cura beneficii, d.h. die Fiirsorge fiir die
Kirche (oder den Altar) und ihr Vermogen. Wer das onus besass, musste
dafiir sorgen, dass das Stiftungsgut fundationsmissig verwaltet und be-

10 Zur Entwicklung des Begriffes «ius patronatus» siehe P. LANDAU, lus patronatus,

S. 8ff. Zum Patronatsrecht vgl. auch DERS., Art. «Patronat», in: TRE 26, S. 106-112.
DERS., Ius patronatus, S. 16ff.; J. SIEGLERSCHMIDT, Territorialstaat, S. 54f.; P. HIN-
ScHIUS, System, 3. Bd., S. 18ff. Anspruch auf das Patronat entstand mit der Ubertra-
gung von Eigengut zugunsten eines kirchlichen Titels.

Geteilte Patronate entstanden auch, weil patronale Rechte infolge einer Wiedererrich-
tung, Renovation oder Neuausstattung (Redotation) erworben werden konnten, vgl.
J. SIEGLERSCHMIDT, Territorialstaat, S. 68ff.; P. LANDAU, lus patronatus, S. 36f.;
P. HINSCHIUS, System, 3. Bd., S. 22, 24.

13 SIEGLERSCHMIDT, Territorialstaat, S. 76ff.; P. LANDAU, Ius patronatus, S. 24ff.

14 p, LANDAU, lus patronatus, S. 128f.; J. SIEGLERSCHMIDT, Territorialstaat, S. 92.

11

12
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nutzt wurde und leistete Gewihr fiir die Aufrechterhaltung der Stiftung,
gegeniiber welcher er zum Schutz verpflichtet war!>. Unter utilitas ver-
stand man das Recht auf Alimentation aus dem Vermogen der Stiftung,
wenn der Patron in Armut geriet!6, Der honor, der dem dominus fundi
zustand, war das «am eindeutigsten mit obrigkeitlicher und hoheitlicher
Gewalt verbunden[e]» patronale Recht, denn, obwohl gemiss der Rechts-
dogmatik ein Patronat nicht aufgrund von Herrschaft, sondern nur durch
Stiftung entstehen konnte, waren die dem Patronatsherrn zufallenden Auf-
gaben nur dann wahrzunehmen, wenn dieser die entsprechende weltliche
potestas besass!’. Deshalb wurde als Patron unkorrekterweise jener be-
trachtet, welcher den honor besass, auch wenn dieses Recht nur einen Teil
der patronalen Kompetenzen ausmachte.

Am honor hing die Besetzung der Pfriinde. Diese umfasste die Wahl
des Priesters, seine Prasentation bei den zustdndigen kirchlichen Oberen
und seine Einsetzung in die femporalia der Kirche. Das Recht konnte auch
so geteilt sein, dass die Ernennung des Kandidaten (Nomination) jemand
anderem zustand als das ius praesentandi. Der Pridsentationsberechtigte
hatte in diesem Fall meistens einen unter mehreren ihm vorgeschlagenen
Geistlichen auszuwihlen und ihn dem zustindigen Bischof vorzustellen.
Ging das Recht des Nominanten soweit, dass dieser eine einzige Person
bezeichnete, blieb dem Patron — abgesehen von den Hoheitsrechten, die
mit dem honor verbunden waren — hinsichtlich der Besetzung der Pfriinde
eine rein formelle Befugnis erhalten!®. Fiir die eigentliche Wahl des
Pfriindners war also das Nominationsrecht ausschlaggebend. Der kirchli-
che Obere hatte die Pflicht, den prisentierten Kandidaten zu priifen und,
sofern er nicht auf mangelnde Eignung stiess, ithn ins Amt einzusetzen.

Der Erwerb des Patronats hatte eine physische oder eine juristische Per-
son als Voraussetzung!'®. Da im Gebiet der Drei Biinde die Nachbarschaf-

IS p, HinscHus, System, 3. Bd., S. 70, 72; R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 296.

16 R, FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 96, 338, und P. HINSCHIUS, System, 3. Bd., S. 67f.

I7" R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 362,

I8 p, HinscHIUS, System, 3. Bd., S. 61. Zum Prisentationsrecht siche ebd., S. 42ff.;
J. SIEGLERSCHMIDT, Territorialstaat, S. 99ff.; R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 96f.,
362ft. Zu den Ehrenrechten des Patrons vgl. P. HINSCHIUS, System, 3. Bd., S. 64{f.

19 p.LANDAU, lus patronatus, S. 38ff.

115



ten als Stifter hervortreten, stellt sich die Frage, ob sie den Charakter der
Rechtspersonlichkeit besassen.

Die Nachbarschaften waren Gebietskorperschaften und 6konomische
Verbinde. Sie handelten schon im 14. Jahrhundert als juristische Perso-
nen, d.h. sie schlossen Vertriage, fiithrten Prozesse und besassen Satzungs-
kompetenzen iiber das von ihnen verwaltete Territorium. Aus dieser be-
schrinkten Rechtssatzungsgewalt erwuchsen ihnen im Laufe des Spatmit-
telalters weitergehende Kompetenzen, wodurch diese urspriinglich rein
wirtschaftlichen Verbinde sich mit der Zeit zu politischen Gemeinden
entwickelten?. Sie erhielten zum Teil schon im 15. und 16. Jahrhundert
eigene Gerichte, die fiir Zivilsachen bis zu einer gewissen Summe zustén-
dig waren?!. Die Kriminalgerichtsbarkeit hingegen blieb weiterhin bei den
Gerichtsgemeinden. Die Nachbarschaften waren deshalb als Produktions-
genossenschaften oder als politische Gemeinden befugt, das Patronat zu
erwerben. Als Kirchgemeinden fehlte ithnen hingegen die Qualitit des
Rechtssubjekts?2. Aus diesem Grund stifteten sie als Gebietskorperschaf-
ten und nicht als Kirchgemeinden.

Ausgehend von den Aussagen und Uberlegungen zum Patronat ist im
weiteren die rechtliche Stellung der Biindner Siedlungsgemeinschaften
gegeniiber der Ortskirche in den drei Bereichen der Verwaltung des Kir-
chenguts, der Pfriindbesetzung und der Jurisdiktion zu iiberpriifen.

4.2. Verwaltung des Kirchenvermdgens

4.2.1. Entstehung der Kirchenpflegschaft

Wie bereits erwihnt, sprach die Kirche den Laien die Verfiigungsgewalt
tiber Institutionen ab, die der Seelsorge dienten. Das Vermogen, das fiir
den Lebensunterhalt des Pfarrers bestimmt war (Pfriinde), sollte nach Kir-
chenrecht vom Pfarrer als Nutzniesser seines Benefiziums verwaltet wer-

20" Zur Rechtsnatur der Nachbarschaft vgl. J. Putzi, Biirgerrecht, S. 10ff. Ahnliche Ver-
hiltnisse herrschten seit dem 15. Jahrhundert im Wallis. Siehe dazu L. CARLEN, Ge-
richt und Gemeinde im Goms vom Mittelalter bis zur franzdsischen Revolution, Frei-
burg (Schweiz) 1967, S. 208ff.

21 Dazu siehe Teil 2, Kap. 2.6.3.

22 H. B. NOSER, Pfarrei, S. 30, 35ff.; Art. «Pfarrei», in: LThK, 8. Bd., Sp. 402.
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den?3. Da die Kirche eine vermogensrechtliche Einheit bildete, d.h. zwi-
schen Pfriindvermégen und Kirchenfabrik (Fonds fiir den Unterhalt des
kirchlichen Gebidudes) urspriinglich kein Unterschied bestand, hitte dem
Pfarrer die Verfiigung iiber den gesamten Kirchenbesitz zustehen sollen.
Der Patron hitte als Stifter einzig fiir die stiftungsgemisse Verwendung
und die verantwortungsvolle Verwaltung des gestifteten Kapitals sorgen
miissen, da er aufgrund seiner Haftungspflicht fiir mogliche Verluste, wel-
che die Existenz der Pfriinde beeintrichtigten, geradestand.

In der Praxis ist die Mitwirkung der Laien bei der Verwaltung des Kir-
chenguts schon seit dem 12. Jahrhundert nachweisbar. Das Phinomen be-
schrinkte sich nicht nur auf Pfarrkirchen oder Stiddte, sondern ist auch fiir
Minderpfriinden und in den Dérfern belegt.

Nach S. Schrocker, von dem die letzte eingehende Untersuchung zum
Thema stammt, entstand die Kirchenpflegschaft der Laien durch die
Spaltung des urspriinglich einheitlichen Kirchenvermdégens in verschie-
dene, voneinander unabhingige Vermogensmassen?®. Indem das Geld
Altaren, Bildern oder Kirchen vermacht wurde, bildeten sich Fonds, die
gemiss dem Willen der Spender und Stifter nicht eigenniitzig und deshalb
nicht vom Pfarrer verwaltet werden durften. Fiir diese Aufgabe wurden
besondere Pfleger eingesetzt, weil man das Kirchenfabrik- oder das Heili-
gengut getrennt von den pfarrlichen Einkiinften halten und die in Form
von Almosen und Oblationen an die Kirche fallenden Gaben der Gldubi-
gen der Kontrolle des Pfarrers entziehen wollte?>. Diese Fonds mussten
einzig fiir die Bediirfnisse der Kirche oder der Altére eingesetzt werden.

Die kirchliche Rechtslehre betonte zunéchst, dass alle der Kirche zuge-
wendeten Opfer dem Pfarrer zustanden, musste mit der Zeit aber die
Funktion der Pfleger anerkennen. Thre Titigkeit versuchte sie jedoch der
Kontrolle des Pfarrers zu unterstellen. Sie gestattete die Giiterverwaltung

23 H. B. NOSER, Pfarrei, S. 70. Vgl. dazu auch S. SCHROCKER, Die Verwaltung des Orts-
kirchenvermdgens nach kirchlichem und staatlichem Recht (Veroffentlichungen der
Sektion fiir Rechts- und Staatswissenschaft der Gorresgesellschaft 70), Paderborn
1935; P. LANDAU, Art. «Kirchengut», in: TRE 18, S. 560-575.

24 S SCHROCKER, Kirchenpflegschaft, S. 91f.

25 Ebd,, S. 6Off.
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durch Laien nur unter der Bedingung, dass sie im Namen und unter Auf-
sicht der Kirche gefiihrt wiirde?6.

Die Tatsache, dass die Kirchenpflegschaft in den Stiddten meistens von
der Gemeinde besetzt wurde, erkliart Schrocker mit der Treuhdnderfunk-
tion, die die Kommune fiir die von den Biirgern errichteten Stiftungen seit
dem 13. Jahrhundert iibernahm??. Uberhaupt sieht Schrocker einen engen
Zusammenhang zwischen den Seelgeritstiftungen und der Entstehung des
Pflegeramts. Er begriindet dies damit, dass die Stiftungen im Mittelalter
keine Rechtspersonlichkeit besessen und deshalb einer Pflegschaft, d.h.
einer Treuhinderschaft bedurft hitten?8.

Es ist nicht die Aufgabe dieser Arbeit, die Entstehung dieser Institution
zu untersuchen?®. Grundsitzlich kann der Feststellung Schriockers zuge-
stimmt werden, dass der Wille der Stifter, ithre Gaben in Kassen fliessen
zu lassen, die fiir besondere Heiligenbilder, Altidre oder andere fromme
Zwecke zu verwenden waren und nicht zum Pfarrbenefizium gehorten, fiir
die Durchsetzung der Kirchenpflegschaft ausschlaggebend gewesen sei0.
Die Erkldarung ist einfach: Weil die Kanonistik die Vergabungsfreiheit zu
frommen Zwecken anerkannte — d.h. jeder Spender darf iiber den Ver-
wendungszweck seiner Gabe selber bestimmen —, konnte die Amtskirche
gegen die Bildung von Sondervermogen im Grunde genommen nichts
einwenden.

26 Ebd., S. 83. Vgl. den Beschluss des Magdeburger Provinzialkonzils von 1489, das den
Pflegern die Sammlung von Almosen am Tag der Kirchweihe und des Kirchenpatrozi-
niums erlaubte, sowie den Beschluss der Synode von Olmiitz von 1342, der in der Un-
moglichkeit, die Tatigkeit der Pfleger zu verbieten, dem Pfarrer mindestens einen Teil
der Oblationen zu sichern versuchte (ebd., S. 61ff.). In die gleiche Richtung gehen die
Vertrdage zwischen Gemeindegenossen und Pfarrern oder geistlichen Anstalten, in de-
ren Eigentum sich die Kirchen befanden (ebd., S. 65{f.).

27 Ebd., S.57.

28 Ebd., S. 56.

29 Die Erklirung von Schrécker ist nur eine der Hypothesen, die iiber das Aufkommen
der Kirchenpflegschaft formuliert worden sind. R. Fuhrmann, die den Beitrag des Stif-
tungswesens zur Ausbildung der Pflegschaft anerkennt, jedoch nicht fiir verantwortlich
fiir deren Entstehung hilt, schligt andere Erkldrungsmodelle vor. Vgl. R. FUHRMANN,
Kirche und Dorf, S. 127ft.

30 S. SCHROCKER, Kirchenpflegschaft, S. 88f.
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4.2.2. Kommunale Verwaltung des Kirchenguts in den
Drei Biinden

Im Spitmittelalter war in den Drei Biinden die Aufsicht des Pfarrvolkes
iiber die Verwaltung des ortlichen Kirchenvermdgens gang und gibe.
Viele Dorfgemeinden besetzten schon im 15. Jahrhundert die Pflegschaft
ihrer Kapellen selbst oder konnten in irgendeiner Form auf sie Einfluss
nehmen. Besonders das Vermogen der Minderpfriinden befand sich unter
der Kontrolle der Ortsanséssigen, die oft nicht nur das Kirchenstiftungs-
vermodgen, sondern in der Regel das gesamte Ortliche Kirchengut verwal-
teten3!.

Von den 238 Pfriinden, die um 1520 auf dem untersuchten Gebiet be-
legt sind, besassen um 1520 die Nachbarschaften in mindestens 91 Fillen
die Aufsicht iiber das Pfriindgut allein oder gemeinsam mit dem Pfarrer
oder einem Vertreter der Herrschaft. Patronale Rechte, die sich auf die
Giiterverwaltung beschrinkten oder sogar das Prisentationsrecht ein-
schlossen, iibten die Dorfgemeinden iiber mindestens 30 Pfarrkirchen und
62 Minderpfriinden aus. Sie verwalteten zusitzlich die Giiter von 13 Ka-
pellen, die um 1520 weder im «Registrum librorum horarum» noch im
«Registrum clericorum»32? verzeichnet sind und bei denen man daher an-
nehmen muss, dass sie um diese Zeit keine Pfriinden besassen. Anhand
des vorhandenen Materials kann man also beweisen, dass um 1520 minde-
stens 42% der bestehenden Minderpfriinden (d.h. 62 von 147) und 33%
der Pfarrkirchen (d.h. 30 von 91) von Gemeinden bzw. Nachbarschaften
verwaltet wurden.

Betrachtet man die Entwicklung zwischen 1450 und 1525, so fillt auf,
dass die Teilnahme der Nachbarschaften an der Verwaltung des Kirchen-
guts stetig zunimmt. Wenn fiir das Jahr 1450 nur fiir 19 Kapellen/Min-
derpfriinden und sieben Pfarrkirchen nachweisbar ist, dass sie sich unter
kommunaler Aufsicht befunden haben, lassen sich fiir das Jahr 1475 be-
reits 35 Kapellen/Minderpfriinden und 13 Pfarrkirchen und 25 Jahre spiter
sogar 59 Kapellen/Minderpfriinden und 23 Pfarrkirchen feststellen.

31 Das ist in der Schweiz allgemein der Fall. Vgl. dazu E. SCHWEIZER, Gemeindepatro-

natsrecht, S. 49 und H. B. NOSER, Pfarrei, S. 83. Auch die Spenden fiir die Armen
standen im Spétmittelalter unter der Kontrolle der Nachbarschaften. Siehe dazu
B. MATHIEU, Armenpflege, S. 144ff.

32 Beide im BAC.
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Abb. 4: Kommunale Verwaltung des Kirchenguts

Es wire jedoch falsch, diese Entwicklung ausschliesslich einem An-
wachsen der kommunalen Kompetenzen zuzuschreiben. Es mag durchaus
an den iiberlieferten Quellen liegen, wenn bei einer Nachbarschaft schon
am Anfang des 15. Jahrhunderts, bei einer anderen hingegen erst um 1500
gewisse Befugnisse festzustellen sind. Wenn man zusitzlich erwigt, dass
ein Teil des Beweismaterials verlorengegangen ist und dass fiir mehrere
Gemeinden in den Archiven keine mittelalterlichen Urkunden zu finden
sind, kann man mit gutem Grund folgern, dass die Anzahl der damaligen
Nachbarschaften und Gemeinden, die das dorfliche Kirchenvermégen
verwalteten, bedeutend grosser gewesen sein muss, als dies heute belegbar
ist33,

Die Churer Di6zesanbehorden suchten das Phinomen so einzuddammen,
dass sie den Laien die eigenmichtige Verwaltung des Kirchengutes unter-
sagten. Die um 1492 entstandenen Synodalstatuten Bischof Heinrichs VI.
von Hewen klagen iiber Pfleger, die das Kirchenvermégen verwalteten,
ohne den Pfarrer beizuziehen, und die angeblich eher den eigenen Nutzen
suchten als den der Kirche. Der Bischof befahl, der Pfarrer miisse immer
als Hauptkurator wirken. Zwei Laien diirften 1thn dabei unterstiitzen. Sie

3 Im Anhang C, S. 316ff., sind detaillierte Angaben iiber die kommunale Verwaltung der
Kirchengiiter sowie die entsprechenden Quellen aufgefiihrt.
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seien jedenfalls an seine Zustimmung gebunden und dazu verpflichtet, ihm
Rechenschaft abzulegen. Gegen Zuwiderhandelnde miisse der Pfarrer im
Namen des Bischofs mit der Exkommunikation vorgehen34.

Ein direkter Bezug zwischen Dotation und Verwaltungsbefugnissen ist
bei einem grossen Teil der kommunalen Pfriinden festzustellen®>. Das
Recht, das Kirchengut zu verwalten, hingt also vielerorts damit zusam-
men, dass die Dotation von den Nachbarn aufgebracht worden war; es ist
deshalb im ius patronatus begriindet. Dass rechtlich ein Zusammenhang
zwischen Stiftung und Verwaltungsrecht am zugewendeten Gut bestand,
bestitigt ein Urteil des geistlichen Gerichts in Chur, das der Nachbarschaft
Parsonz die cura des Kirchenvermdgens von St. Bartholoméus und Mau-
ritius unter Aufsicht des Pfarrers von Salouf zusprach3®,

In einigen Fillen geben die Stiftungsurkunden direkt Auskunft iiber die
Besetzung des Pflegeramts. So bestimmten beispielsweise die Nachbar-
schaften Zuoz und S-chanf fiir die von ihnen errichteten Pfriinden jedes
Jahr die Pfleger — S-chanf drei, Zuoz hingegen nur zwei —, welche fiir die
Altire und die Verwaltung des gestifteten Kapitals zustindig waren37. Den
Pfleger der von den Bewohnern von Brigels errichteten Messe hatte, wie
aus der Vereinbarung mit dem Kloster Disentis hervorgeht, die ganze
Nachbarschaft zu setzen38. Die Stifter von Kiiblis bestimmten, es seien
jahrlich Kirchenvogte3 zu wihlen, die die geschuldeten Renten einzuzie-
hen, zu verwalten und der Gemeinde dariiber die Rechnung vorzulegen
hiitten®. In den meisten Fillen allerdings ldsst sich aus anderen Quellen

34 J. G. MAYER, Bistum Chur, 1. Bd., S. 519.

35 Tabellen im Anhang A mit denen im Anhang C vergleichen.

36 QB, Dok. 66. In diesem Dokument wird gesagt, dass die Nachbarschaft Parsonz seit
Jahrzehnten die Giiter der Kirche verwaltete und den Mesner bestimmte, nicht aber,
dass sie die Kirche gebaut oder dotiert hiitte. Dass sie das Recht in ihrer Tatigkeit als
Stifterin erworben hatte, bezeugt eine spitere Urkunde, in der die Parsonzer vor Ge-
richt aussagten, dass ihre Vorfahren «mit jren glit an deren cappellen vil daran gstiff-
tet» hatten, wihrend die Bewohner von Salouf, die iiber die Kapelle Rechte be-
anspruchten, «nie niit daran gstyfftet weder sy nach jren aldtforderen weder mit hilff
nach mit rath» (QB, S. 331).

37 (B, S. 179 und 183.

38 (B, S. 42.

39 Als Kirchenvogt wird in den Biindner Quellen der Kirchenpfleger bezeichnet.

40 B, s. 35.

121



schliessen, dass das gestiftete Kapital auf kommunaler Ebene verwaltet
wurde?!,

Die Inhaber der Bannrechte suchten des Ofteren, den Nachbarschaften
die Patronatsrechte an den Pfriinden, die diese errichtet hatten, abzustrei-
ten. Sie konnten einerseits verhindern, dass die Stiftung einen eigenen
Patron bekam, indem sie ihr bestimmte Amtsrechte verweigerten. Ande-
rerseits konnten sie, gestiitzt auf ihre Grundherrschaft, Gerichtsherrschaft
oder das Patronat der Pfarrkirche, die Rechte an der errichteten Pfriinde
fiir sich in Anspruch nehmen#?. Fiir die Kirche St. Johann und Laurentius
in Arvigo ernannten die Kanoniker des Stiftes St. Johann und Viktor in
San Vittore als Patronatsherren der Pfarrei die Heiligenpfleger, obschon
die Kirche von den Dorfbewohnern erbaut und dotiert worden war*3. Die
Nachbarschaft scheint an der Verwaltung des Heiligenguts keine Rechte
besessen zu haben, da die Kuratoren ausschliesslich gegeniiber dem Stift
zur Rechenschaft verpflichtet waren. Ob die Kanoniker das Recht ratione
fundi, d.h. als Eigentiimer des Bodens, auf dem die Kirche errichtet war,
oder auf Grund ihrer Bannrechte erwarben, bleibt unklar.

Selten konnten aber Nachbarschaften, welche Pfriinden aus eigenem
Gut dotierten, von der Besetzung der Pflegschaft giinzlich ausgeschlossen
werden. Das Tauziehen zwischen ihnen und den Inhabern der Bannrechte
liess zum Teil sehr komplizierte Gebilde entstehen, bei denen sich ver-
schiedene Anspriiche auf die Stiftung durchsetzen liessen: Eine oder meh-
rere Nachbarschaften, Lehensherr und Pfarrer konnten einzeln, gemeinsam
oder abwechselnd die Pfleger bestimmen, den Pfriindner wéhlen und/oder
ihn dem Bischof présentieren. Rechte an der in der Pfarrkirche St. Aman-
dus in Maienfeld gestifteten Frithmesse besassen 1506 der Freiherr von
Brandis als Lehensherr der Pfriinde, der Generalvikar von Chur, der
Frithmesser Stefan Negeli sowie Vogt und Rat von Maienfeld*. Als Ku-
ratoren der auf den Altdren St. Anna und St. Magnus in Cazis errichteten
Pfriinde erscheinen 1504 sechs Vertreter aus verschiedenen Nachbar-
schaften des Heinzenbergs, 1508 Abtissin und Konvent von Cazis (Patron

41 Es handelt sich oft um Leih- oder Kaufvertrige, die das Pfriindgut betreffen. Vgl. die
Anmerkungen zu den Tabellen C1 und C2 im Anhang C, 318ff.

42 R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 295.

43 GA S. Vittore, Urk. Nr. 18a, vgl. auch QB, Dok. 8.

44 GA Maienfeld, Urk. Nr. 106.
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der Pfarrei), 1510 die Nachbarschaft Cazis und der Pfarrer®>. Eine Stif-
tungsurkunde der Pfriinde liegt nicht vor. 1508 wird zum ersten Mal ein
Kaplan der beiden Altire erwihnt*. Wer die Altire stiftete und dotierte,
ist nicht bekannt. Finanziell unterstiitzten die Pfriinde sowohl die Nach-
barschaft Cazis, die 1510 Teile ihrer Allmende zugunsten der Ewigen
Messe verkaufte, als auch die Abtissin und das Kapitel von Cazis, die im
gleichen Jahr den Altidren die Hilfte eines Hofes vermachten’. Es ist an-
zunchmen, dass die Nachbarschaft und der Konvent die Pfriindgiiter ge-
meinsam verwalteten. Der Pfarrer, der 1510 als Kurator der Altéire bezeugt
ist, konnte als Vertreter des Konvents gehandelt haben. Ob das Kloster das
Recht auf Grund seines Patronatsrechts an der Pfarrkirche, in der sich die
beiden Altdre befanden, also ratione fundi, oder infolge einer finanziellen
Beteiligung an der Stiftung (ratione ditationis) erwarb, ldsst sich nicht
feststellen. Das Recht der Nachbarschaft hingegen kann nur mit der Er-
richtung der Altire und/oder der Pfriinde erklidrt werden. Da sich ver-
schiedene Dorfsiedlungen des Heinzenbergs im Jahre 1504 an der Pfleg-
schaft beteiligten*8, darf man annehmen, dass die Pfarrgemeinde am Hein-
zenberg oder einzelne Nachbarschaften Rechte am Altar St. Magnus oder
an der Pfarrkirche in Cazis besassen. Die Nachbarschaft Cazis, die sich
schon 1510 als Kirchgemeinde konstituiert hatte?®, besetzte auch die
Pflegschaft der Kirche St. Martin und der Kapelle St. Wendelin, obschon
die Titigkeit des Kurators von der Zustimmung der Abtissin und des Klo-
sters Cazis abhing>©,

Wie der Lehensherr konnte auch der Pfarrer auf Grund des ius paro-
chiale oder als Mitstifter im Namen der Pfarrkirche an den in seinem
Pfarrgebiet oder in seiner Pfarrkirche errichteten Pfriinden gewisse patro-
nale Rechte geltend machen. Diese erstreckten sich von seiner Stimmbe-
teiligung bei der Wahl des Kaplans bis zur Aufsicht — zusammen mit der
stiftenden Gemeinde — iiber die Verwaltung der Giiter. In Maienfeld war
um 1500 der Pfarrer Friedrich Frick zusammen mit Vertretern der Stadt

45 GA Cazis, Urk. Nr. 10, 11, 12, 16, 17, 19 und 20.

46 Ebd., Urk. Nr. 11.

47 Ebd., Urk. Nr. 15 und 16.

48 Das ist nur fiir das Jahr 1504 belegt (GA Cazis, Urk. Nr. 10), die spiiteren Quellen
erwihnen hingegen nur die Nachbarschaft und das Kloster Cazis.

49 GA Cazis, Urk. Nr. 16.

50 Ga Cazis, Urk. Nr. 1 und 9.
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Pfleger der in der Pfarrkirche St. Amandus errichteten Marien-Kapelle3!.
Ab 1509 treten als Kuratoren der Frithmesser Stefan Negeli und der
Schulmeister Valentin Compar auf. Fiir die Pfriinde St. Anna und Barbara
in der Pfarrkirche zu Portein ist der Pfarrer Anton Stecher fiir mehrere
Jahre als Pfleger belegt>2.

Wenn sich verschiedene Berechtigte an der Verwaltung des Kirchenguts
beteiligten, konnten die Pfleger gemeinsam oder abwechselnd gesetzt
werden. Eine weitere Moglichkeit bestand darin, dass jede beteiligte Partei
einen Pfleger wihlte oder an der Wahl gemiss ihren Rechten an der Kir-
che oder der Pfriinde teilnahm.

Das Vermogen einer Filialkirche konnte von der Nachbarschaft, in der
sich die Kirche befand, allein oder gemeinsam mit anderen Nachbar-
schaften, die die Stiftung eventuell unterstiitzt hatten, oder mit Inhabern
der Bannrechte verwaltet werden. Bei den Pfarrkirchen, die sich unter
Aufsicht der Gemeinde befanden, hatten iiblicherweise alle Pfarrgenossen
ein Mitspracherecht, das nicht von den einzelnen, sondern von den zur
Pfarrei gehorenden Nachbarschaften wahrgenommen wurde. In der Pfarrei
Maienfeld waren ein Mann aus Maienfeld und einer aus Flidsch Pfleger der
alten Pfarrkirche St. Luzius auf der Steig. Fldsch und Maienfeld bildeten
die Pfarrei und das Gericht Maienfeld. Als im Jahr 1520 die Bewohner
von Rofels, Vatscherinerberg, Guscha, Stiirfis und «was an den bergen jn
vnnser pfar Mayenfeld gehort» ihre Mitwirkung bei der Besetzung und
Verwaltung der Kaplanei in der Kirche St. Luzius und des Meierhofes auf
der Steig mit der Begriindung forderten, sie gehorten auch zur Pfarrei,
anerkannten die Boten der Drei Biinde gegen die Opposition von Maien-
feld und Flisch ihre Forderung®. Als Kuratoren der Kirche St. Nikolaus
in Kiiblis setzten die Stifter je einen Mann aus jedem Dorf ein, zusammen
mit einem Vertreter des Gerichts Klosters>*. Die Pflegschaft der Kirche
St. Maria in Langwies bestand aus je einem Vertreter der drei Alpsiedlun-

51 GA Maienfeld, Urk. Nr. 89, 102, 103, 104, 105.

52 Von 1511 bis 1517 zusammen mit Hans Bischof (UGGG V, S. 320, 314, 312, 3206).
Fiir die Jahre 1515 und 1519 war jedoch Thoni Liver von Portein Pfleger (ebd.,
S. 316). 1517 waren wieder Anton Stecher und Hans Bischof im Amt. Ob das Recht,
das Pfrilndvermbgen zu verwalten, abwechselnd verschiedenen Berechtigten zustand,
kann nicht gesagt werden.

53 QB, Dok. 74.

54 QB, Dok. 18.
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gen Arosa, Fondei und Sapiin, welche die Kirche gestiftet hatten, zusam-
men mit einem Mann aus Langwies®. In Bergiin waren 1592 der Ammann
von Bergiin, zwei Minner aus Bergiin, einer aus Latsch und einer aus
Stugl Vogte der Pfarrkirche®®, wihrend Filisur, das auf dem Gebiet des
Gerichts Bergiin lag und bis zum Ende des 15. Jahrhunderts zu dessen
Pfarrei gehorte, nach der Separation von 1497 keine Rechte mehr an der
Pfarrkirche in Bergiin beanspruchen konnte.

Die Tatsache, dass auch Altire oder Kapellen, die noch keine Pfriinde
besassen, eigene Kuratoren hatten, weist darauf hin, dass die Pflegschaft
nicht notwendigerweise im ius patronatus begriindet sein musste. Sie hing
teilweise nur mit der Treuhandschaft zusammen, die eine Kirche als juri-
stische Person bendétigte. Ein Patronat entstand ndmlich erst nach der
Vollendung einer Stiftung, d.h. nachdem ein Altar ein Benefizium erhalten
hatte und vom Bischof bestitigt worden war’’. Die Kirche St. Martin in
Soazza beispielsweise verfiigte 1432 noch iiber keine Pfriinde und wurde
von Mesocco aus pastoriert. Ein Heiligenfonds bestand jedoch schon im
14. Jahrhundert. Wie die Quellen belegen, verwaltete die Nachbarschaft
bereits 1359 das Gut der Kirche. In diesem Jahr belehnten die Bewohner
von Soazza Albertus und seine Erben mit der Kiisterei und den Giitern von
St. Martin’8. Spiter, im Jahr 1466, legte die Nachbarschaft ein Verzeichnis
der Kirchengiiter an und bestimmte als Pfleger Peter, Sohn des Ariginus
del Brusa, und Johannes, Sohn des Ypinus, beide von Soazza gebiirtig>®.

Das Recht, die Pflegschaft einer Kirche oder einer Pfriinde auszuiiben,
konnte auch durch Schenkung erworben werden. So ging die Aufsicht
tiber das Pfriindgut der 1437 in der Kirche St. Luzius auf der Steig errich-
teten Kaplanei nach dem Tod der Grifin Elisabeth von Matsch laut Verfii-
gung der Stifterin zusammen mit der Besetzung der Pfriinde auf die Stadt
Maienfeld und das Dorf Flasch iiber. Letztere hatten bereits gemeinsam
die alte Pfarrkirche bevogtet®. Auf gleichem Weg wurde die Stadt Maien-

355 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 15.
56 QB, Dok. 166.

ST R, FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 302. Zum Zeitpunkt der Entstehung des Patronats
fiir die Dekretisten sieche P. LANDAU, Ius patronatus, S. 28ff.

58 GA Soazza, Urk. Nr. 1.
59 Ebd., Urk. Nr. 10a.
60 GA Maienfeld, Urk. Nr. 21.
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feld Treuhédnderin der Kaplanei St. Johann Baptist in der Pfarrkirche
St. Amandus®!.

Mit dem Recht, das Stiftungsvermdgen zu verwalten, war auch die
Pflicht verbunden, Gewihr fiir die Aufrechterhaltung der Kapelle oder der
Pfriinde zu leisten. Als Treuhénderin garantierte deshalb die Dorfgemein-
schaft mit eigenem Kapital fiir den Ewigkeitscharakter der Stiftung. Die
Bewohner von Arvigo anerkannten mit der Dotation der 1453 von ihnen
errichteten Kirche St. Johann und Laurenz diese Obliegenheit insofern, als
sie sich zur Haftung mit eigenen Giitern verpflichteten2. Die Nachbar-
schaft Brigels versprach, die ausbleibenden Zahlungen der einzelnen Stif-
ter zu tibernehmen, falls der Kaplan sie auf rechtlichem Weg nicht eintrei-
ben kénneb3. Die Nachbarn von Lohn erklirten sich gegeniiber dem Dom-
kapitel als Lehensherrn der Pfarrei bereit, dem Kaplan das versprochene
Einkommen fiir immer zu garantieren®. Geradestehen musste die Dorf-
gemeinde also nicht nur gegeniiber der Stiftung, sondern auch gegeniiber
den Vertragspartnern der Pfriinde, deshalb haftete sie auch fiir die dem
Pfriindner geschuldeten Zinse.

Das Interesse der Lehens- und Inkorporationsherren, jegliche Haftung
von sich oder von der Pfarrkirche zu Lasten der stiftenden Kirchgemeinde
abzuwilzen, ldsst sich damit erklaren, dass die Pflicht zum finanziellen
Unterhalt der ins Leben gerufenen Institution nicht ausschliesslich auf
dem Kirchenvolk lag, sondern auf allen, die zu ihrer Errichtung beigetra-
gen hatten. Wenn der Lehensherr der Pfarrei also Rechte fiir sich in An-
spruch nahm (z.B. weil er einen Teil der Einkiinfte oder ein Minderpatro-
nat ratione ditationis forderte), konnte er aufgrund der damit verbundenen
Verpflichtungen gezwungen werden, finanzielle Leistungen an die Stif-
tung zu erbringen.

Zusammenfassend sei festgehalten, dass die kommunale Verwaltung
des Vermogens einer Kirche oder einer Pfriinde in den meisten Fillen im

61 Ebd., Urk. Nr. 49.

62 (B, Dok. 8.

63 QB, S. 56. Vgl. auch die Stiftungsurkunden von Lavin (42), Schnaus (43), Tschiert-
schen (59), Tschappina (75), Sur (79), S-chanf (93).

64 (B, S. 25. Siche auch die Stiftungsurkunden von Verdabbio (QB, Dok. 23) und Bu-

seno (QB, Dok. 35). Zur Haftungspflicht der Stifter vgl. R. FUHRMANN, Kirche und
Dorf, S. 296f.
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ius patronatus begriindet war, weil viele Kirchgemeinden die Ausstattung
der errichteten Institution selber aufgebracht hatten und damit den Teil der
patronalen Rechte genossen, der mit der Fiirsorge fiir die Aufrechterhal-
tung der Stiftung und die fundationsmissige Verwendung ihres Kapitals
zusammenhing (onus). Da aber der Pfarrer, der Gerichtsherr oder der Pa-
tronatsherr der Pfarrkirche bestimmte Rechte an einer Stiftung geltend
machen konnten, stand oft ihre Pflegschaft, je nach besitzrechtlicher und
politischer Situation, den Nachbarschaften, den Pfarrern, den Lehensher-
ren oder anderen Berechtigten einzeln oder gemeinsam zu. In relativ selte-
nen Fillen hingegen gelangte die Aufsicht iiber eine Stiftung durch
Schenkung des Errichters oder des Inhabers des Rechtes an die Kirchge-
meinde. Da ein Gotteshaus als juristische Person eine Treuhandschaft be-
noétigte, konnten Gemeinden und Nachbarschaften als Kuratoren von Kir-
chen und Kapellen auch dann auftreten, wenn diese keine Pfriinde und
deshalb keinen Patronatsherrn besassen.

4.2.3. Die Kirchenpfleger

Mit der Einsetzung von Pflegern wurde die Absicht verfolgt, das Kirchen-
oder Pfriindgut jemandem anzuvertrauen, der die Interessen der Stiftung
aktiv vertreten konnte. Aus den Quellen geht hervor, dass des ofteren
Gewaltentrager der Nachbarschaften und Gemeinden diese Posten
innehatten. Als Pfleger des Altars St. Maria in der Pfarrkirche St. Aman-
dus in Maienfeld sind fiir die Jahre 1501 und 1506 Ratsmitglieder belegt,
die das Amt zusammen mit Friedrich Frick, dem Pfarrer der Stadt, im
Auftrag der St.-Marien-Bruderschaft bekleideten®. Leute aus dem Rat
waren in derselben Zeit auch in der Pflegschaft der Pfarrkirche St. Aman-
dus titigbo. Amminner, die als Pfleger amteten, sind in Kiiblis 1453, Ilanz
1464/5, Flerden 1466/7 und 1523 belegt.

Im Tal Bergell sind auch Notare als Kuratoren anzutreffen. 1460 er-
schien vor Conradin Jecklin, dem Vertreter Bischof Ortliebs von Chur,
«ser Rudolfus de Salizibus notarius, filius quondam ser Antonii Salicibus

65 GA Maienfeld, Urk. Nr. 94, 104 und 105.
66 Ebd., Urk. Nr. 104, 106.
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de Solio». Er war «advocatus et procurator» des Altars St. Luzius und der
Kirche St. Laurenz in Soglio «per manum iuris seu vicinorum de Solio»%7.

Der Aufgabenbereich der Kuratoren wird im Stiftungsbrief von Zuoz
genau definiert: «[Es] sollenndt all jar zwen verseher vnnd pfleger von der
gmaind erwillt vnnd dem altar geben werden, die by iren geschwornen
ayden den altar in sinen buw eren zierden vnnd beschirm halten, defiglich
sine zynB gullt vnnd gutter, och der vnderpfand, nit lassendt abgon, sonn-
der die meren vnnd vffnen, als sy dann sollichs gegen gott vnnd ainer
gantzen gemaind verantwurtten vand den lon von gott enpfahen wol-
lenndt»%8. Die Pfleger mussten also dafiir sorgen, dass die Kirche oder der
Altar in gutem Zustand blieben; sie waren deshalb auch fiir Reparaturen
und fiir die Anschaffung der notigen kirchlichen Gerite zustindig, kiim-
merten sich um die piinktliche Entrichtung der geschuldeten Zinse und
Abgaben, verwalteten das Vermogen der Stiftung und fungierten als ihre
rechtlichen Vertreter.

Die Aufgaben scheinen trotz kleiner Unterschiede iiberall die gleichen
gewesen zu sein. Die Nachbarschaft Soazza verlangte von den Kuratoren
ihrer Kirche, dass sie in der Zeit ihres Mandats das Kirchenvermdgen von
St. Martin gut verwalteten («regere conservare et gubernare et admi-
nistrare»), nach ihrem besten Gewissen («prout eis videbitur super eorum
conscentias»)®. In Leggia mussten die Pfleger von St. Bernhard ein In-
ventar der beweglichen und unbeweglichen Giiter aufstellen und dieses
zusammen mit allen anderen Urkunden iiber Rechte und Besitztitel der
Kirche sorgfiltig aufbewahren. Zudem mussten sie alle notigen Angele-
genheiten fiir die Kirche besorgen, das Geld aus dem Kirchenvermogen
zum Nutzen der Kirche verwalten und Rechenschaft iiber die Einnahmen
und Ausgaben fiir die Kirche ablegen. Ohne Bewilligung des Seelsorgers
und anderer ehrbarer Minner aus dem Dorf durften sie im Namen der Kir-
che keine Darlehen gewihren’0,

67 GA Soglio, Urk. Nr. 24. Der Notar Rudolfus de Salicibus war noch 1470 zusammen
mit Stefanus de Salicibus Pfleger und Prokurator der Kirche in Soglio «per manum
comunis, hominum et vicinorum de Solio» (GA Soglio, Urk. Nr. 33a). Prokurator der
Kirche St. Martin in Bondo war 1518 Felix Stuppa, Notar aus Promontogno (GerichtsA
Obporta [Vicosoprano], Urk. Nr. 96).

68 (B, S. 183.

69 GA Soazza, Urk. Nr. 10a.

70" GA Leggia, Urk. Nr. 17.
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Im Jahr 1453 vertrauten die Bewohner von Kiiblis, Talfsch und Plavig-
gin die cura der Kirche St. Nikolaus und ihres Vermégens vier von ihnen
gewihlten Treuhindern an, damit «die kilch vnd der lieb hymelfurst vnd
nothelfer sant Niclaus patron daselbs ze Kublis geuffet vnd dester bas ge-
buwen werd, vnd der kirchen vnd sant Nichlausen jre zins rennt vnd gult
jngenomen vnd nach dem besten versorget» werde’!. Sie liessen also die
Kirche durch Pfleger verwalten, damit sich ihr Vermogen vermehre. Die
Einnahmen und das Heiligengut mussten auf rentable Weise angelegt wer-
den, denn mit dem Einkommen wollten die Stifter einen Kaplan anstellen.

Wenn die Stiftung vor Gericht vertreten wurde, dann traten die Pfleger
allein oder zusammen mit Vertretern der Nachbarschaft auf. In Bever er-
schienen 1471 Peter Luckin und Bernhard Tyrel als «agentes nomine ad-
vocatie ecclesie sancti Jacobi [...], cuius sunt advocati per manum iuris»
vor dem Zivilrichter in Samedan, um einen Zins zugunsten der Kirche zu
fordern’2, Wegen einer dhnlichen Angelegenheit klagten wenige Jahre
spéter die Kirchenvogte von St. Jakob und die Dorfvorsteher von Bever
vor dem Gericht in Samedan’3. Im gerichtlichen Verfahren iiber die Tren-
nung der Kirche Langwies von der Pfarrei Schanfigg wurde die Filialkir-
che von «den kilchenpflageren vnd der gantzen gemeind der cappell an
der WiB» vertreten’4.

In Misox-Calanca delegierten die Nachbarschaften die Durchfiihrung
der Rechtsgeschifte an einige von ihnen gewihlte Prokuratoren’>. Die
Nachbarschaft Lostallo-Cabbiolo-Sorte beauftragte 1472 Jacobus, Sohn
des Johanolus de ser Zano Jacobineti, Zanetus, Sohn des Albertelus de
Perchazio, und Zanetus, Sohn des Johannes, genannt Begatinus, alle drei
von Lostallo, mit der Aufgabe, ihre Kirche auf drei Jahre in rechtlichen
Angelegenheiten zu vertreten’®. Die drei Minner waren als «sindichos
nuntios actores deffensores veros et legiptimos procuratores» fiir alle

71 QB, S. 34.

72 GA Bever, Urk. Nr. 30.

73 Ebd., Urk. Nr. 34.

74 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 16ff.

75 Vgl. GA Lostallo, Urk. Nr. 20, 21; GA Leggia, Urk. Nr. 12, 31; GA Mesocco, Urk. Nr.
4a, 11, 12, 14, 72, 80; GA Roveredo, Urk. Nr. 2, 17; PfA Soazza, Urk. Nr. 3, 4, 6; GA
Verdabbio, Urk. Nr. 4, 8, 10.

76 GA Lostallo, Urk. Nr. 20.
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rechtlichen Belange, die mit der Kirche zusammenhingen, zustindig. Ihre
Verpflichtungen wurden bis ins kleinste Detail schriftlich festgehalten.

Uber Wahlmodalititen und Entschidigung der Kirchenpfleger geben
die Quellen keine Auskunft. Die Einsetzung und Bezahlung anderer Ge-
meindebeamten hingegen ist besser dokumentiert’’. Die Amtszeit scheint
von Ort zu Ort unterschiedlich gewesen zu sein. In einigen Gemeinden
wurden sie jdhrlich neu bestellt, in anderen blieben sie fiir lingere Zeit im
Amt. Das Auftragsverhiltnis wurde jedoch meistens auch dann von Jahr
zu Jahr erneuert, wenn die gleichen Pfleger das Amt mehrere Jahre beklei-
deten. In Brigels beispielsweise beschloss die Nachbarschaft beziiglich der
Wahl des Pflegers der neugestifteten Frithmesse, dass er jedes Jahr dazu
abgeordnet werden musste’8. Dennoch findet man einen gewissen Duri-
schett, der 1469 das Pflegeramt bekleidete, noch 1475 am gleichen Platz7°.
In Kiiblis bestimmten die Stifter «alle jar jarlich vnd jegklichs besunder»
die Kuratoren der Kirche St. Nikolaus. Diese mussten am Ende ihres
Mandats der Gemeinde Rechenschaft ablegen80,

Die Pflicht zur jdhrlichen Rechnungslegung wird in den Quellen oft er-
wihnt. Sie erfolgte vor den Auftraggebern — bei kommunalen Pfriinden
also vor der versammelten Nachbarschaft oder Gemeinde — meistens in
Anwesenheit des Pfarrers gemiss der Vorschrift der Synodalstatuten.

Ein 1490 vom Gericht Belfort gefilltes Urteil iiber die Verwaltung der
alten Pfarrkirche St. Luzius in Schmitten regelte die Rechte und Pflichten
der Nachbarschaften Alvaneu, Schmitten und Wiesen, indem es be-
stimmte, dass trotz getrennter Pflegschaft beide Parteien «ainest jm jar, so
die kilchen vdgt uBjarent, [...] mit ain ander zi ainem pfarer gon [sollen]
vnd von beder kilchen wegen richnung giben»8!,

77 {Jber die Wahl des Konsuls in der Nachbarschaft Lostallo-Cabbiolo-Sorte vgl. GA
Lostallo, Urk. Nr. 36. Andere Dokumente iiber die Wahl der Dorfvorsteher und anderer
Gemeindebeamten befinden sich im GA Bergiin/Bravuogn, Bestand Stugl, Urk. Nr. 10,
GA Madulain, Urk. Nr. 22, GA Andeer Akten, GA Roveredo, Urk. Nr. 7. Beziiglich
Vorschriften fiir die Dorfvorsteher siehe GA Celerina/Schlarigna, Urk. Nr. 73.
Entschidigungen werden meistens zusammen mit den Aufgaben erwihnt (vgl. GA
Lostallo, Urk. Nr. 36).

78 (B, S. 56.
9 PfA Breil/Brigels, Buch des Frithmessers, C 9.
80 (B, S. 35.

81 QB, S. 94. Die Pfarrgenossen von Alvaneu verwalteten die Kirchengiiter selber, ob-
wohl die Pfarrei Alvaneu dem Kloster Churwalden inkorporiert war, vgl. J. G. MAYER,
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In Castrisch besetzte 1485 der Pfarrer Johann Cristoffer das Pflegeramt
der Pfarrkirche St. Georg und deren Altdre «secundum mandatum re-
verendissimi domini» (geméss dem bischoflichen Mandat) in Anwesenheit
einzelner Nachbarn32. Die Kuratoren mussten jedes Jahr dem Pfarrer Re-
chenschaft ablegen. Fiir das Jahr 1486 vermerkte der Pfarrer im Urbar:
«Sequenti quoque anno incarnacionis domini scilicet (14)86 feci convo-
cacionem ut supra, et Risch Maschutt et Balczarus Durisch facti sunt pro-
visores luminum sancti Jeorii, Jann Ragett, Risch Nutt sancti Sebastiani.
Item alii provisores ut supra deputati sunt»83, Ein Vergleich mit den Na-
men der im Jahr 1485 eingesetzten Pfleger zeigt, dass alle im Amt besté-
tigt worden waren. Die Rechnungslegung erfolgte in regelméssigen Ab-
standen, jedoch nicht immer am gleichen Tag. Auf Seite 5 des Urbars no-
tierte der Pfarrer: «In die sanctorum innocentium anno scilicet (14)86 in-
cepi ego accipere racionem ab ipsi subditis»34. Mit «subditi» konnten die
Nachbarn gemeint sein, die die Kirchenfabrik gemeinsam mit dem Pfarrer
verwalteten®>. Wer genau welche Kompetenzen besass, geht aus dem Ur-
bar nicht klar hervor. Dem Pfarrer stand jedoch, wenn nicht direkt die
Verwaltung des Kirchenvermoégens, doch zumindest die Einsetzung der
Pfleger ins Amt und die Kontrollfunktion iiber ihr Wirken zu. Im Jahr
1506 war zusammen mit dem Pfarrer Caspar Wendel auch der Ammann
Martin bei der Rechnungslegung anwesend. Als Pfleger erscheint immer
noch Baltasar Durisch, der schon 1485 das Amt bekleidete3©.

4.3. Besetzung der Pfriinden
4.3.1. Stufen der kommunalen Mitwirkung an der Pfriindbesetzung

Das Recht, eine Pfriinde zu besetzen, hing — wie bereits erwihnt — mit
dem honor zusammen und wurde durch die Ubergabe des dominium utile

Vaticano-Curiensia, Nr. 38, S. 53, und C. Wirz, Regesten, 1. Heft, Nr. 292 (1458),
6. Heft, Nr. 776 (1501).

82 Urbar von Castrisch, GA Castrisch, Urk. Nr. 4b. Fiir die Transkription des Urbars
danke ich Herrn U. Brunold, Staatsarchiv Graubiinden.

83 Ebd.

84 Ebd.

85 vgl. Anm. 5, S. 328.

86 GA Castrisch, Urk. Nr. 4b, S. 10.
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et directum am Stiftungsgut erworben. Benotigte eine Nachbarschaft fiir
die Stiftung ihrer Kirche herrschaftliches Land, auf dem sie beispielsweise
nur Nutzungsrechte besass, konnte die Herrschaft einen begriindeten An-
spruch auf die Besetzung der in der Kirche bestehenden Pfriinden oder zu-
mindest auf die Prisentation der Geistlichen beim Bischof erheben. Das-
selbe geschah, wenn ein Altar in einer Pfarrkirche errichtet wurde, deren
Patronatsrecht in den Hinden eines Herrn lag. Denn dieser stellte den fun-
dus seiner Kirche fiir die Stiftung zur Verfiigung und hatte deshalb die
Moglichkeit, die Besetzung der neuen Pfriinde ratione fundi zu verlangen.
Die Nachbarschaft musste sich in diesem Fall mit der Aufsicht iiber das
von ihr erbrachte Dotationsgut zufriedengeben, konnte aber auch das
Recht erhalten, den Geistlichen zu ernennen (Nominationsrecht). Die be-
sten Voraussetzungen besassen die Stifter, wenn sie Gotteshiduser auf ei-
genem Grund und Boden errichteten und sie mit Eigengut dotierten, da auf
diese Weise kein fremdes Patronat weder ratione fundi noch ratione dita-
tionis entstehen konnte. Moglich war jedoch, dass das gemeindliche Pa-
tronatsrecht entweder vom Inhaber der Pfarrpfriinde ratione officii (kraft
seines Amtes) oder von der Herrschaft, wenn diese iiber die Gerichtsherr-
schaft oder Inkorporationsprivilegien verfiigte, eingeschrinkt wurde. Das
Ergebnis konnte von Ort zu Ort unterschiedlich ausfallen. Kommunale
Befugnisse bei der Pfriindenbesetzung reichten deshalb je nach politischer
Lage vom einfachen Konsens bis hin zur freien Pfarrwahl.

Von der 1480 errichteten Seelsorgestelle iiberliessen die Nachbarschaf-
ten Lavin und Gonda die «lechenschaft», d.h. das Recht, die Pfriinde zu
besetzen, dem Bischof von Chur, der das Benefizium einem beliebigen
Seelsorger verleihen durfte ohne «menglichs jrrung vnd hindernuB» der
Stifter und ihrer Erben8’. Die Nachbarn scheinen weder ein Mitsprache-
noch ein Vorschlagsrecht erlangt zu haben, obwohl sie fiir den Unterhalt
des Priesters aufkommen mussten. Der Verzicht auf den Kirchensatz war
wahrscheinlich die Bedingung, die der Bischof als Grundherr gestellt
hatte, um der Stiftung zuzustimmen. Diese Vermutung wird durch zwei
Reverse der Nachbarschaften Andeer und Savognin bekriftigt, mit denen
die zwei Dorfer das Patronatsrecht der von ihnen errichteten Pfriinden dem
Domkapitel von Chur als Patron der Pfarrei iiberliessen®8. Die Herrschaft

87 QB, S. 54.
88 (B, Dok. 26 und 32.
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konnte also die Entstehung kommunaler Patronate verhindern, indem sie
die Stifter zwang, ausdriicklich auf Rechte zu verzichten, die ihnen zuge-
standen hitten.

Die Kirchgenossen von Mon mussten 1469 auf die vom Abt Friedrich
von Pféfers gestellten Bedingungen eingehen, um eine Pfarrpfriinde zu
errichten. Wie aus den zwei iiberlieferten Urkunden ersichtlich ist, hatten
die Pfarrgenossen den Abt zuerst um die Bewilligung zur Realisierung
ihres Vorhabens gebeten und ihm versprochen, fiir den Unterhalt des Pfar-
rers selber aufzukommen. Darauf hatte der Abt seine Zustimmung erteilt
unter der Bedingung, nur er und seine Nachfolger seien befugt, die
Pfriinde zu verleihen. Erst hinterher liess die Nachbarschaft die Stiftungs-
urkunde ausstellen, in der sie sich bereit erklérte, die Bedingungen zu ak-
zeptieren®?, Immerhin musste der Pfarrer den Stiftern geloben, «by jnen
wesenlich vnd hushablichen zu beliben, alsz ander pfarrer tind vnd
schuldig sind, die by jren nachpuren resydenciam hond»?°. Er versprach
also nicht nur dem Lehensherrn die Einhaltung seiner Pflichten, sondern
auch der Pfarrgemeinde, welche die Niederlassung im Dorf ausdriicklich
verlangt hatte.

Unter dem wachsenden Druck der Kirchgenossen, die Angelegenheiten
der Pfarrei autonom zu regeln, sahen sich die Inhaber der Bannrechte im-
mer mehr gezwungen, diesen eine Mitsprache bei der Wahl der Seelsorger
einzurdumen. Die Nachbarschaft Laax verzichtete zwar formell auf die
Verleihung der von ihr gestifteten Pfarrpfriinde, indem sie dem Abt von
St. Luzi in Chur in der Stiftungsurkunde bestétigte, er habe das Recht, das
dem Kloster inkorporierte Benefizium auch mit einem seiner Konventua-
len zu besetzen, wenn er das wolle, fiigte aber hinzu, dass dies «mit vor-
wissen rat vand willen der gantzen gmaind zu Lax» zu geschehen habe’!.
Die Wahl des Seelsorgers traf also der Abt von St. Luzi, die Besetzung der
Pfriinde war jedoch an die Zustimmung der Gemeinde gebunden, die sich
mit dieser Klausel ein Mitspracherecht sicherte.

Einen grosseren Spielraum hatten moglicherweise die Bewohner von
Bever, die dem Domkapitel den Verzicht auf das Prédsentationsrecht fiir
die von ihnen 1501 errichtete Pfriinde beurkundeten, ohne jedoch auf die

89 vgl. QB, Dok. 20 und 22.
90 (B, S. 46.
91 (B, S. 202.
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eigentliche Wahl niher einzutreten®2. Bischof Heinrich von Chur hielt in
der Stiftungsbestitigung fest, dass dem Domkapitel das «ius patronatus
seu presentandi capellanum ad dictam ecclesiam» zustand”3. Mit diesem
Ausdruck umschrieb er das Patronat des Domkapitels mit dem Recht auf
die Prisentation. Wer den Priester bezeichnete und die Pfriinde verlieh,
wird hingegen nicht gesagt. Da es keine Seltenheit war, dass die Rechte
der Kirchgenossen — wohl mit Absicht — in den Urkunden unerwéhnt blie-
ben, ist keineswegs auszuschliessen, dass die Nachbarschaft das Benefi-
zium besetzte. Dafiir spricht die Tatsache, dass sie die Pfriinde mit Eigen-
gut dotiert und ihr den Besitz des dominium directum am gestifteten Gut
ibertragen hatte, ein Vorgang, aus dem das Recht, den Pfriindner zu wih-
len, durchaus resultieren konnte®?.

Dass die Benennung der Kandidaten oft den Stiftern iiberlassen wurde,
auch wenn der Patronatsherr sich die Préasentation vorbehielt, bestétigt der
am Beispiel von Stiftungen in der Innerschweiz und im Kanton Zug be-
obachte Vorgang: Die Gemeinden erwarben das Recht zur Nomination
unter anderem durch die Errichtung neuer Pfriinden®.

Die Stiftungstitigkeit scheint in den Drei Biinden iiberhaupt die wich-
tigste Grundlage fiir den Erwerb des Rechtes gewesen zu sein, die Pfriinde
zu besetzen, sei es auf der Ebene der Nomination oder auch der Prisenta-
tion. Durch die Dotation der Pfriinden in Zuoz und S-chanf erhielten die
stiftenden Nachbarschaften die Befugnis, dem Domkapitel von Chur als
Patronatsherrn der Pfarrei zwei Priester fiir jede Kaplanei vorzuschlagen.
Aus diesen hatte das Domkapitel einen zu wihlen und dem Bischof von
Chur zu prisentieren. Ihr Nominationsrecht mussten sie allerdings mit
dem Pfarrer teilen, der bei der Wahl auch eine Stimme besass’. Die

92 (B, S. 125.

93 (B, S. 128.

94 R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 389, 398.

95 E. Schweizer stellt fiir die Innerschweiz fest, dass einige Gemeinden im 15. Jahrhun-
dert das Nominationsrecht auf die von ihnen gestifteten neuen Pfarrpfriinden erlangten,
wenn der Patron das Patronat der neuen Kirche erhielt, obwohl die Pfriinde von der
Gemeinde errichtet worden war (E. SCHWEIZER, Gemeindepatronatsrecht, S. 4f.). Im
Kanton Zug erwarben die Kirchgenossen von Baar das Recht, den Geistlichen auf die
1487 von ihnen gestiftete Frithmesspfriinde zu ernennen, wihrend die Préisentation
beim Bischof dem Abt von Kappel zustand (A. MULLER, Das Kirchenpatronatsrecht im
Kanton Zug, S. 61f.).

96 (B, S. 178 und 182.
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Nachbarschaft Zuoz scheint dennoch das Recht auf die erste Prédsentation
gefordert zu haben, was einen Streit mit dem Domkapitel ausloste®’. Die
Bewohner von Thusis setzten selber den Priester auf die von ihnen errich-
tete Kuratkaplanei, auch wenn die Prisentation der Abtissin von Cazis und
ihrem Konvent, dem die Kirche in Thusis inkorporiert war, zustand®.

Die Nachbarschaften Priz und Dalin prisentierten am 28. April 1506
dem Bischof von Chur fiir die Kapelle St. Maria und Georg in Priz den
Kaplan Hans Laurentius, weil ihnen «die lehenschafft vnd pfrinde der
selbenn cappell mit vollem rechten zu statt nach vB wysung dz stiffs
brieffs vnd der confirmacz»*®. Am 28. Mirz 1515 prisentierte «die gantz
gemaind der filial kirchen Zelerina» Johann Andreas Bill von Celerina fiir
die Pfriinde auf dem Marien-Altar aufgrund des ius patronatus, das ihr
«nach der dotation och der selbigen confirmation» zustand!??, Nachdem
Jakob Albiert die Friihmesspfriinde in Miistair resigniert hatte, um Pfarrer
von Sta. Maria im Miinstertal zu werden, priasentierten am 22. April 1500
die zwei Dorfvorsteher von Miistair dem Bischof von Chur im Namen der
ganzen Nachbarschaft den Priester Dominicus, dem sie die Pfriinde bereits
verliehen hatten. Die Frithmesse hatte die Nachbarschaft Miistair 1490
gestiftet!®!, Jacob Albiert wurde seinerseits von den Kirchenpflegern und
dem Dorfmeister von Sta. Maria am 6. Oktober 1499 der Abtissin von
Miistair vorgestellt. Die Nachbarschaft hatte ihm die Pfarrpfriinde bereits
«gelihen und verlihen» aufgrund einer pépstlichen Bulle, die sie vermut-
lich bei der Erhebung der Kapelle zur Pfarrkirche um 1480 bekommen
hatte!02. Die Pfriinde «verleihen» bedeutet, dem Priester ein ius ad benefi-
cium zuzusprechen. Das war mehr als ein blosses Nominationsrecht. Die

Dorfgemeinschaft trat damit als patrona und «Lehensherrin» der Pfarrei
auf103,

97 Vgl. die Prisentationen fiir den Marienaltar in Zuoz vom 19. Juni 1518, vom 21. Juni
1518 und vom 30. Dezember 1518 in BAC, sub dato.

98 (B, S. 147.

99 BAC, sub dato; Abschrift im StAGR AB IV 6/32, Nr. 387.

100 BAC, sub dato.

101 yg]. Anhang A, S. 291ff., Priisentation im BAC, Mappe 46.

102p A, THALER, Geschichte des Biindnerischen Miinstertales, S. 134f.

103 [ ehenschaft» bezeichnet in den Urkunden das Recht, dem Priester die temporalia des
Amtes zu verleihen, d.h. ihn in den Besitz der Pfriinde einzuweisen (F. X. KUNSTLE,
Die deutsche Pfarrei, S. 47 und 55). Der Terminus scheint oft als Synonym fiir
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Befugnisse, die iiber das blosse Nominationsrecht hinausgingen, si-
cherten sich die Nachbarn von Lohn im Schams. In der Errichtungsur-
kunde der Pfriinde in der Marienkapelle in Lohn wurde festgehalten, dass
die Stifter den Kaplan wihlen und dem Bischof prisentieren durften, wo-
bei sie ihren Kandidaten zuerst dem Domkapitel von Chur zur Billigung
vorzustellen hatten!%4. Das Domkapitel als Patronatsherr der Pfarrei be-
hielt sich in diesem Fall nur das Konsensrecht vor und band die Wahl
durch die Kirchgemeinde an seine Zustimmung.

Das Recht, den Priester zu wihlen, fiel im Laufe des Spatmittelalters fiir
immer mehr Pfriinden an die Gemeinden und Nachbarschaften, und dies
nicht nur im Gebiet der Drei Biinde. E. Schweizer, der die Gemeindepa-
tronate der Innerschweiz untersucht hat, kommt zum Schluss, dass am
Ende des 15. Jahrhunderts beinahe alle Kirchen durch die Obrigkeit oder
die Gemeinden selber, sei es als Patrone oder als Nominatoren, besetzt
wurden!%. Das Nominationsrecht erlangten die Gemeinden gemiss
Schweizer durch die Ubergabe der Zehnten an die Kirchgemeinde (Kanton
Uri), mittels der Stiftung neuer Pfarrpfriinden und aufgrund von Schieds-
urteilen oder Vergleichen. Patronate erlangte zuerst die Obrigkeit durch
die Verleihung der Reichslehen, durch Kauf und als Kriesgbeute
(Obwalden); spiter gingen die Rechte dann auf die Gemeinden iiber!0.

C. Pfaff vertritt in seiner Untersuchung iiber das Pfarreileben in der In-
nerschweiz die These, dass sich das Pfarrwahlrecht der Gemeinden aus
dem Recht ableiten liess, den Leutpriester zu bezeichnen!Y7. Wie lisst sich
das erkldren? Im Mittelalter iibten die Inhaber der Pfriinden selten das
geistliche Amt selber aus. Ublicherweise bestimmten sie Stellvertreter,
sogenannte Vikare oder Leutpriester, die auf Lohnbasis die Seelsorge

«Prisentationsrecht» verwendet worden zu sein, da der Inhaber des ius praesentandi
als eigentlicher Patronatsherr galt, vgl. R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 397.

104 9B, s. 22f.

105 g, SCHWEIZER, Gemeindepatronatsrecht, S. 9. Zum Thema vgl. auch P. BLICKLE, An-
tiklerikalismus, S. 126ff. Blickle hilt fest, dass am Vorabend der Reformation die
Kirchgemeinden oder die politischen Gemeinden der Innerschweiz tiber Nominations-
oder Prisentationsrechte auf rund 30 Pfarreien verfiigten, ebd., S. 128. Das Besetzungs-
recht hatten die Gemeinden besonders im 15. Jahrhundert erworben.

106 E, SCHWEIZER, Gemeindepatronatsrecht, S. 4ff. Zu den Gemeindepatronaten im Kanton
Zug sieche A. MULLER, Das Kirchenpatronatsrecht im Kanton Zug, S. 47—-69; hier er-
warben allerdings im 15. und Anfang 16. Jahrhundert nur die Stadt Zug und die Ge-
meinden Neuheim, Baar und Menzingen Patronatsrechte.

107 C. PraFF, Pfarrei, S. 228ff.
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iibernahmen. Seit den 30er Jahren des 14. Jahrhunderts begannen Patro-
nats- und Kirchherren dem Wunsch der Untertanen nach Selbstbestim-
mung auf kirchlicher Ebene insofern zu entsprechen, als sie ihnen die
Moglichkeit einrdumten, den Vikar selber zu bezeichnen. Dieses auf die
Wahl des Pfarrer-Stellvertreters beschrinkte Nominationsrecht tangierte
weder die Rechte der Patrone noch diejenigen der Pfriindeninhaber. Spé-
tere soziale und politische Umschichtungen fiihrten allméhlich dazu, dass
viele ehemalige Patronatsrechte an die Gemeinden, Stidte oder Talge-
meinden iibergingen. Die feudale «Figur» des Kirchherrn, meistens ein
Laie, der eine Pfriinde innehatte, wurde mit der Zeit, infolge der veréan-
derten Situation, iiberfliissig. Seine Kompetenzen gingen teils an die Ge-
meinden, teils an die Seelsorger selber iiber!%8, Somit wurde die Trennung
zwischen beneficium und officium, d.h. zwischen der finanziellen und der
spirituellen Seite des Amtes, aufgehoben!?. Der Seelsorger war jetzt der
eigentliche Inhaber der Pfriinde. Das Wahlrecht des Vikars wurde zum
Pfarrwahlrecht aufgewertet.

Im Gebiet der Drei Biinde fielen vor 1525 die meisten Patronate, wie
oben bereits gezeigt, durch Stiftung an die Gemeinden und Nachbarschaf-
ten. Nachweislich erwarb einzig die Stadt Maienfeld das Patronatsrecht
dreier von Einzelstiftern errichteter Altarpfriinden durch Schenkung!10.
Auf die Bedeutung der Stiftungstitigkeit fiir den Erwerb von Rechten im
kirchlichen Bereich hat schon D. Kurze in seiner Monographie zu den
kommunalen Pfarrerwahlen im Mittelalter aufmerksam gemacht!!l, Er
betont aber auch, dass kommunale Patronate nur dort zu finden sind, wo
die Gemeinden die Kraft zur Selbstverwaltung entwickelten, denn solche
Rechte sind nicht ohne gleichzeitig im weltlichen Bereich errungene zu

108 ghd., S. 233.

109 zur Bedeutung von officium und beneficium vgl. P. HNSCHIUS, System, 2. Bd.,
S. 3641f.

110 pje Treuhznderfunktion der stidtischen Obrigkeit bei der Verwaltung von Privatstif-
tungen war im Spétmittelalter recht verbreitet. Vgl. dazu A. SCHULTZE, Stadtgemeinde
und Kirche im Mittelalter, in: Festgabe fiir Rudolf Sohm, Miinchen-Leipzig 1914,
S. 103-142, S. 116ff.; S. REICKE, Stadtgemeinde und Stadtpfarrkirchen der Reichsstadt
Niirnberg im 14. Jahrhundert, in: Mitteilungen des Vereins fiir Geschichte der Stadt
Niirnberg 26 (1926), S. 1-110, S. 60ff.; S. SCHROCKER, Kirchenpflegschaft, S. 57.

111 Kurze sieht als Hauptgrund des Priesterwahlrechts der Pfarrgemeinden die kommuna-
len Kirchengriindungen oder die finanziellen Beitrdge der Kirchgenossen fiir Unter-
haltung, Vergrosserung und Renovationen der Gotteshéduser (D. KURZE, Pfarrerwahlen,
S. 1871, 177£., 180, 2211, 277, 279, 286, 301, 305).
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denken!12, Die Tendenz zur zunehmenden Selbstbestimmung in kirchli-
chen Angelegenheiten kann man also als einen Aspekt einer allgemeineren
Entwicklung betrachten, die im Mittelalter und in der frithen Neuzeit die
Kommunen in breiteren Teilen Europas als politische Einheiten mit mehr
oder weniger weitgehenden autonomen Gesetzgebungs- und Verwaltungs-
kompetenzen behaupten liess. Die Moglichkeiten, patronale Rechte iiber
die errichteten Kapellen und Pfriinden zu erwerben, standen demnach in
einem engen Zusammenhang mit der politischen Stellung der Gemeinde
gegeniiber der Herrschaft. Dies wiirde erkldren, weshalb die drei Gemein-
den Davos, Rheinwald und Tschappina, die vor 1520 in den Drei Biinden
ein ungeteiltes Patronat iiber ihre Kirchen besassen, Walsergemeinden
waren. Davos und Rheinwald erweiterten ihre Befugnisse sogar auf die
Pfarrkirche und waren demzufolge auf genossenschaftlicher Basis organi-
sierte Pfarreien. Das Patronat der Gemeinde Rheinwald iiber die Kirchen
ihrer Landschaft resultiert aus dem Stiftungsbrief von Marti Filpen aus
dem Jahr 1478. Die Erlaubnis zur Errichtung einer neuen Pfriinde in der
Kirche St. Urban und Vinzenz in Spliigen erteilten «aman vnd rechtspre-
chern vnd gantz gemaind gemainlich im Rinwald»!!3. Rheinwald be-
zeichnete die Kirche in Spliigen sowie die Pfarrkirche St. Peter in Hin-
terrhein als «vnser kilchen» und betonte, dass die Wahl der Priester in sei-
ner Gewalt stand. Ahnliche Bedingungen herrschten in der Landschaft
Davos!!4. Weder von Rheinwald noch von Davos sind jedoch Priisenta-
tionsurkunden vorhanden. Die Art der Pfriindbesetzung in Davos lédsst
aber die Vermutung zu, dass hier — und wahrscheinlich auch im Rhein-
wald — die Amtseinsetzung dank eines bischoflichen Privilegs direkt durch
die Gemeinde erfolgte.

Wie sie zum Patronatsrecht kamen, ist unbekannt. St. Johann Baptist in
Davos und St. Peter in Hinterrhein waren ndmlich nicht von den Pfarrge-
nossen auf freiem Grund und Boden errichtet worden, sondern waren ur-
spriilnglich Eigenkirchen: St. Peter hatten die Herren von Sax-Misox ge-
griindet und 1219 dem Kollegiatstift von San Vittore im Misox geschenkt.
St. Johann wurde nach 1280 errichtet und dem Patronat der Freiherren von
Vaz unterstellt. Beide Gemeinden miissen deshalb die Kollatur zu einem

12 Epd,, S. 302f.

113 Foto des Or. im StAGR A 1/20h, Dr. Gustav Schneeli, Vuippens. Abschrift: UGGG
VIL, S. 377ff.

114 ygl. Teil 1, Kap. 4.3.3.
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spiateren Zeitpunkt erworben haben. Auf eine Stiftung ist dagegen das
Patronat der Gemeinde Tschappina zuriickzufiihren. Sie prisentierte Ende
Juli 1502 dem Bischof von Chur fiir die kurz zuvor gestiftete Kaplanei den
Priester Georg Stecher aus Portein «iuxta pactum fundationis et dotatio-
nis»! 15, Dieses Recht hatte sie also durch die Stiftung und die Dotation der
Kirche erhalten, die sie vermutlich auf eigenem Grund und Boden errich-
tet hatte.

Dass die Mitwirkung der Kirchgemeinden an der Besetzung der Seel-
sorgestellen hauptsichlich auf die Griindung der Gotteshéduser und auf ihre
Dotation zuriickzufiihren ist, beweist auch die Tatsache, dass sie sich
grundsitzlich auf Kaplaneien und Pfarrpfriinden neueren Ursprungs
(Sta. Maria i.M., Tschappina, Langwies, Arosa, Priz, Filisur, Thusis) be-
schrinkte, und dies besonders in bezug auf das Prisentationsrecht, das als
Herrschaftsrecht galt und deshalb bis zur Reformation vorwiegend bei der
Herrschaft zu suchen ist!'16, Ausser den drei Walsergemeinden Davos,
Rheinwald und Tschappina besassen nachweislich nur sechs weitere
Nachbarschaften ein ungeteiltes Patronat!!7.

Das Prisentationsrecht selber konnte auch mehreren Berechtigten zu-
stehen. In diesem Fall erfolgte die Prisentation im Namen aller Beteilig-
ten. Es war deshalb durchaus moglich, dass eine Gemeinde das Recht zu-
sammen mit der Herrschaft ausiibte. Prisentationsberechtigt fiir den Altar
St. Johann in der Pfarrkirche Maienfeld waren Vogt und Rat zu Maien-
feld!!8, fiir die Dreikonigskapelle in Fiirstenau der Pfarrer von Scharans,
in dessen Sprengel sich das Dorf befand, der Vogt und die Nachbarschaft

II5BAC, sub dato; Abschrift im StAGR AB IV 6/32, Nr. 380. Vgl. dariiber auch
H. BERTOGG, Beitrige, S. 98f.

116 I Filisur und Thusis besassen die Pfarrgenossen zuerst nur ein Nominationsrecht. Das
Patronat der Kirche Langwies ging erst 1475 auf die Pfarrgemeinde iiber.

117 priiz, Dalin, Celerina, Miistair, Maienfeld, Casaccia. Im BAC befinden sich aus der
Zeit zwischen 1450 und 1525 etwa 80 Prisentations- und Investitururkunden, die das
erforschte Gebiet betreffen. Im Vergleich zur Diézese Konstanz, fiir die Investiturpro-
tokolle existieren, sind die Informationen iiber die Inhaber des ius praesentandi im Bi-
stum Chur sehr spirlich. Vgl. M. KREBS (Bearb.), Die Investiturprotokolle der Di6zese
Konstanz aus dem 15. Jahrhundert, in: Freiburger Didzesanarchiv 66 (1938) — 74
(1954). Reg. im Bd. 74.

118 prisentation vom 21. April 1478, BAC, sub dato. Das Recht erwarb die Nachbarschaft
durch Schenkung der Stifter.
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zu Fiirstenau!1?, fiir die Kaplanei auf der St. Luzisteig Vogt, Rat, Gericht
und Gemeinde zu Maienfeld und die Nachbarschaft Flisch!20, fiir die Ka-
planei in Scheid Graf Andreas von Sonnenberg, Herr von Ortenstein, und
die Nachbarschaften Feldis und Scheid!2! .

Das Recht, Geistliche fiir die von ihnen errichteten Pfriinden zu ernen-
nen, erwarben die Nachbarschaften eindeutig 6fter als das Prisentations-
recht. Mit Sicherheit besassen mindestens 15 Dorfsiedlungen ein Recht
zur Nomination!22. Weitere zwolf besetzten ihre Pfriinden selber, obwohl
aus den Quellen nicht ersichtlich ist, ob sie die Priester nur ernennen oder
auch prisentieren durften!23, Diesen Zahlen ist vorauszuschicken, dass das
Nominationsrecht der Kirchgenossen selten einen schriftlichen Nie-
derschlag fand. Abgesehen von den wenigen Fillen, in denen es in den
Stiftungsurkunden festgehalten wurde, ist die Kenntnis seiner Existenz
eher dem Zufall zu verdanken. Dies konnte damit zusammenhéngen, dass
in vielen Gegenden fiir Pfriinden, die von den Kommunen errichtet wor-
den waren, die Kirchgenossen ipso iure das Recht auf die Nomination des
Priesters erhielten, wenn das Patronat dem Patronatsherrn der Mutterkir-
che zufiel. Dieser Vorgang ist fiir die Innerschweiz beobachtet worden!24,
Es ist deshalb durchaus moglich, dass die Zahl der kommunalen Pfriind-
besetzungen wesentlich hoher war, als heute nachweisbar ist!23,

119 prisentationen vom 20. Juli 1499 und vom 5. August 1501, BAC, sub dato. Abschrif-
ten im StAGR AB 1V 6/32, Nr. 373 und 379.

120 prisentation vom 14. Juli 1503, BAC, sub dato. Das Recht erwarben sie durch Schen-
kung der Stifterin, Elisabeth von Matsch.

121 prisentation vom 12. April 1510, BAC, sub dato. Abschrift im StAGR AB IV 6/32,
Nr. 395.

122 Tschlin, Zuoz, S-chanf, Thusis, Sta. Maria im Miinstertal, St. Moritz, Silvaplana, Sils
1.E. (die letzten drei fiir die Pfarrei St. Moritz), Samedan, Celerina, Pontresina und
Bever (die letzten vier fiir die Pfarrei Samedan), Brigels, Filisur und Lohn.

123 Gualdo, Stampa, Coltura, Sils i.E., Chamues-ch, Riom (Friihmesse), Bivio (Altar
St. Peter und Kapelle auf dem Septimer), Castrisch (Friilhmesse auf dem Altar St. Seba-
stian), Kiiblis, Scuol (Altar St. Michael), Sta. Domenica und Ilanz (Pfriinden St. Maria
und St. Nikolaus).

124 g, SCHWEIZER, Gemeindepatronatsrecht, S. 10.

125 1. Miiller hat fiir einige Pfarreien, die sich unter dem Patronat des Klosters Disentis
befanden, festgestellt, dass trotz des Prisentationsrechts des Klosters die Pfarrgenossen
selber den Pfarrer wiihlten oder auf die Wahl Einfluss nahmen (I. MULLER, Die Pfarrei-
Prisentationen des Klosters Disentis, S. 142ff.). Dazu siehe auch N. CURrTIl, Die riiti-
schen Kirchen des Stiftes Disentis, S. 263ff.
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Insgesamt lag um 1520 die Priesterwahl fiir mindestens 40 der 238
Pfriinden in kommunaler Hand, fiir 17 Benefizien iibten die Nachbar-
schaften und Gemeinden sogar das volle Patronatsrecht aus. Sie besetzten
als Patrone oder Nominatoren 14 Pfarrkirchen (Thusis, Sta. Maria 1.M.,
St. Moritz, Samedan, Filisur, Tschlin, Davos, Hinterrhein, Tschappina,
Priz, Zuoz, Roveredo, Arosa und Langwies) und 26 Kaplaneien oder Al-
tarpfriinden, in weiteren fiinf Féllen fand die Besetzung gemeinsam mit
der Herrschaft statt!26,

Wenn Prisentationsurkunden fehlen, ldsst es sich nicht immer mit Si-
cherheit ausmachen, ob eine Nachbarschaft (oder eine Gemeinde) den
Priester nur wihlen oder auch présentieren durfte. Arosa bekam beispiels-
weise von Bischof Ortlieb von Brandis «kilchensatz vnnd lichlege» fiir die
von ihr in Arosa gestiftete Pfriinde!?7. Mit «Kirchensatz» war vermutlich
das volle Besetzungsrecht gemeint, also auch die Prasentation, denn in den
Separationsverhandlungen mit Langwies wird nirgends ein Lehensherr der
Kirche erwihnt.

Das gleiche gilt fiir Langwies. Bei der Weihe der Kirche im Jahr 1385
bewilligte Bischof Johann II. von Chur den Stiftern, «quod ipsi decetero
recipere et convenire possunt unum discretum et honestum sacerdotem
execucionem sui officii habentem ac eciam examinatum et admissum per
decanum nostrum Curiensem ruralem»!28, Sie durften also den Kuratka-
plan selber wihlen. Das Patronatsrecht der Pfriinde blieb hingegen weiter-
hin dem Kloster Pfifers vorbehalten!2®. Als 1475 St. Maria in Langwies
zur Pfarrkirche erhoben wurde, bestitigte das Schiedsgericht, das die
Trennung vornahm, die Langwieser mogen «ier cappell furhin besetzen
vnd entsetzen mit eim togenlich priester nach inhalt iers kilchen oder
withbriefs ier kilchen»!30, Aus dieser Formulierung geht nicht klar hervor,
ob es sich hier um die Bestitigung des Nominationsrechts handelt oder ob
die Gemeinde das Patronat erwarb. Erst ein Vergleich mit spiteren

126 Maienfeld (Frithmesse, Kaplanei St. Luzi, Pfriinde auf dem Altar St. Johann Baptist),
Fiirstenau (Frithmesse) und Scheid. In Maienfeld war der Vogt seit 1509 Vertreter der
Drei Biinde, die die Herrschaft Maienfeld von den Herren von Brandis gekauft hatten.

127 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 18.

128 Bpbd., S. 14.

129 Die Kirche befand sich um 1440 unter dem Patronat des Klosters. Vgl. M. GMUR,
Urbare und Rodel, S. 35f.

130 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 17.
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Dokumenten ldsst den Schluss zu, dass die Langwieser durch den Spruch
in den Besitz des Patronatsrechts gelangten!31.

Ungewiss bleibt auch der Rechtstitel der Gemeinde Bivio (Stalla), die
1489 die Pfriinde auf dem Altar St. Peter in der Pfarrkirche St. Gallus mit
dem Geistlichen Simon Salischilg besetzte und 1512 einen Vertrag mit
dem Priester Conradin Curauw fiir die Versehung der Kirche und des
Spitals auf dem Septimer schloss!32,

Aufschluss erhdlt man im Zweifelsfall durch die genaue Analyse der
Wortwahl in den Investitururkunden. «Verleiht» die Gemeinde eine
Pfriinde oder besitzt sie die «Lehenschaft», dann kann man mit gutem
Grund daraus schliessen, dass sie das Patronatsrecht innehatte. Demzu-
folge weist die Tatsache, dass das Benefizium zu Ehren der Hl. Maria in
Ilanz 1481 von Werkmeister, Rat und Gemeinde Ilanz dem Priester Hans
Cunrath von Flims «verlichen vnnd gelichen» wurde, darauf hin, dass die
Stadt Patronatsherrin der Pfriinde war!33. Die Seelsorgestelle hatte die
Marienbruderschaft kurz vor diesem Datum errichtet.

Die Bewohner von Filisur glaubten sich berechtigt, als sie 1496 Papst
Alexander VI. um die Erhebung der Kapelle St. Jodocus und Florinus zur
Pfarrkirche supplizierten, Marcus Rot als Pfarrer vorzuschlagen, da sie die
Kirche selber erbaut und dotiert hatten!34, Dass aber das Patronatsrecht
nicht immer eingerdumt wurde, wenn die Gemeinde auch Anspruch darauf
gehabt hitte, zeigt der Fall von Tschiertschen: Als die Nachbarschaft 1472
beim Papst die Bewilligung fiir die Errichtung einer Kuratkaplanei bean-
tragte, forderte sie fiir sich die Prisentation auf die Pfriinde!33. Vermutlich
erwarb sie aber nur ein Nominationsrecht, denn am 23. November 1495
prdsentierte Johann von Brandis als Vertreter des Hochstifts Chur, Patron
der Pfarrei Castiel, den Priester!36. Im Fall von Filisur spricht aber zugun-
sten der Nachbarschaft die Tatsache, dass sie nicht nur die Seelsorgestelle
dotiert, sondern auch die Kirche auf eigene Kosten erstellt hatte. Unter den
gleichen Bedingungen musste Papst Sixtus IV. 1479 den Bewohnern von

131 Dieser Ansicht ist auch Meyer-Marthaler, ebd.

132 p N. SALIS-SoGLIO, Regesten, Nr. 95, S. 28; StAGR A I/8 Nr. 5.

133 QB, S. 61f. Die Stadt besass auch das Patronat der Friihmesspiriinde in der Kapelle
St. Nikolaus, die sie am 15. Juli 1468 dem Rudolf verlieh (StadtA Ilanz, Urk. Nr. 44).

134 OB, Dok. 52.

135 OB, Dok. 24.

136 BAC, sub dato.

142



Menzingen im Kanton Zug das Patronat der neuen Pfarrkirche erteilen!37.
Filisur hatte deshalb einen guten Grund, den Pfarrer vorzuschlagen. Es ist
sogar wahrscheinlich, dass das Dorf bereits vor der Trennung von der
Pfarrei Bergiin das Patronatsrecht seiner Kirche besass, da weder in der
Supplik an den Papst noch im nachfolgenden vom Generalvikar von Chur
geleiteten Separationsverfahren ein Lehensherr erwéhnt wird!38.

Wie hartniickig das Tauziehen zwischen Kirchgenossen und Inhabern
der Bannrechte sein konnte, zeigt das Beispiel der Pfarrkirche St. Moritz
im Oberengadin. Am 22. April 1480 présentierten die «homines commu-
nitatis plebis sancti Mauricii» dem Bischof von Chur den von ihnen ge-
wilhlten Johannes de Valle als Pfarrer!3°. Das Recht hatte die Pfarrge-
meinde angeblich aufgrund eines bischoflichen Privilegs und vermutlich
erst seit wenigen Jahren erhalten, denn noch 1472 stand es nach alter Ge-
wohnheit («sicut ab antiquis temporibus ius et consuetudo fuerat») dem
Vikar von Zuoz bzw. dem Domkapitel von Chur zu'40, Wie die Pfarrge-
nossen erkliarten, hatten sie Grund zu befiirchten, sie konnten das Recht
verlieren. In der Tat fand in dieser Zeit eine Auseinandersetzung mit dem
Domkapitel von Chur statt, welches das ius praesentandi fiir sich bean-
spruchte!4!. Dies erfihrt man aus der Vereinbarung, die 1504 zwischen
dem Domkapitel und den Pfarrgenossen von St. Moritz getroffen wurde
und die den drei Nachbarschaften St. Moritz, Silvaplana, Sils!42 und «was

137 A. MULLER, Das Kirchenpatronatsrecht im Kanton Zug, S. 55.

138 OB, Dok. 53.

139 BAC, Lade A, Mappe 18.

140 priisentation vom 14. April 1472 in BAC, sub dato.

141 1494 bat Johann Bischett den Papst um die Verleihung der Pfarrei St. Moritz, die — wie
er sagte — als vakant zu betrachten sei, weil der damalige Inhaber Johann de Temport,
vermutlich der gleiche, den die Pfarrgenossen 1480 prisentiert hatten, sich die Stelle
widerrechtlich mit Hilfe von Laien angeeignet habe (VA Reg. Suppl. 986 [ex 980], fol.
200, Regest in: C. WIRZ, Regesten, 6. Heft, Nr. 144).

142 Dje Nachbarschaften Silvaplana und Sils Baselgia besassen schon 1356 eigene Kir-
chen, in denen an bestimmten Tagen der Pfarrer von St. Moritz die Messe las und die
Sakramente spendete. Vgl. die Urkunde vom 12. Juni 1356, mit der ein Streit zwischen
den verschiedenen Nachbarschaften der Pfarrei iiber die Abhaltung des Gottesdienstes
beendet wurde: Ein Schiedsgericht bestimmte den Gottesdienstplan und legte den Bei-
trag der einzelnen Nachbarschaften zur Entlohnung des Pfarrers von St. Moritz fest
(GA Sils i.E./Segl, Urk. Nr. 2). Siehe dazu S. MARGADANT, Geschichte, S. 11f. Der
Autor behauptet jedoch, die Nachbarschaft St. Moritz habe im 15. Jahrhundert auf die
Wahl des Pfarrers keinen Einfluss nehmen kénnen und erst mit dem Vertrag von 1504
seien ihr gewisse Rechte eingerdumt worden (ebd., S. 12).
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zu der pfarr Sannt Marici geh6rt oder jn kiinfftigem gehorn wurd» das
Nominationsrecht bestitigte, dem Domkapitel jedoch das Prédsentations-
recht zusprach!43. Der Vertrag war «zu hinlegung jrrung spenn vnd st6ss,
so sich byBhar enntzwischen vnns der presentation halb ains pfarrers zu
Sanndt Maurici erhept vnd jn kunfftigem wyter erheben vnd entston
mocht», zustande gekommen!44. Nicht die Wahl des Pfarrers durch die
Kirchgenossen wurde also vom Domkapitel in Frage gestellt, sondern nur
ihr Recht, den Seelsorger dem Bischof direkt vorzustellen.

Kurz vorher, am 25. Oktober 1503, hatte das Domkapitel eine dhnliche
Vereinbarung iiber das Prisentationsrecht fiir die Pfarrei Samedan mit den
Nachbarschaften Samedan, Celerina, Pontresina und Bever getroffen!4>,
Mit einer Bulle vom 13. Juni 1519 bestitigte Papst Leo X. das Wahlrecht
der Pfarrgenossen, die Wahl musste aber weiterhin vom Domkapitel ge-
nehmigt werden'46, Auf welche Rechtsgrundlage sich die Forderung der
Pfarrgenossen beziiglich der Prisentation stiitzte, ist nicht bekannt. Beide
Kirchen waren noch vor dem 12. Jahrhundert gegriindet worden und gal-
ten als herrschaftliche Eigenkirchen!4’. Gewisse Befugnisse miissen die
Kirchgenossen im Laufe des Spatmittelalters bekommen haben, darunter
vermutlich auch das Recht, den Pfarrer zu bestimmen. Nur so lisst sich
erkldaren, warum sie auf die Pridsentation Anspruch erhoben und wie es
tiberhaupt moglich wurde, dass die Pfarrgemeinde St. Moritz das Recht
sogar ausiibte, wenn auch nur in Form eines Privilegs oder aufgrund eines
Indultes.

Die Auseinandersetzungen der Nachbarschaften des Oberengadins mit
dem Domkapitel von Chur sind ein klares Indiz dafiir, dass das Selbstbe-
wusstsein der Pfarrgenossen stark gewachsen war. Zwei weitere Episoden
aus dem Unterengadin bestitigen diesen Eindruck: Im Jahr 1468 vertrie-
ben die Bewohner von Ardez ihren Pfarrer Jacobus de Platea, weil dieser

143 OB, S. 140ff.

144 (B, S. 140.

145 QB, Dok. 60. Das Prisentationsrecht fiir die Pfarrei Samedan stand noch 1479 dem
Vikar von Zuoz bzw. dem Domkapitel von Chur zu (BAC, Prisentation vom 29. April
1479). Dazu vgl. O. VASELLA, Wirtschaftskampf, S. 142f. Vasella iibersieht jedoch,
dass der Streit um die Prisentation und nicht um das Wahlrecht ging. Fiir die zustande-

gekommene Vereinbarung bezahlte jede Pfarrei dem bischoflichen Siegler fiinf Gulden
(DG 174, S. 1038 und 1042).

146 j G. MAYER, Bistum Chur, 2. Bd., S. 19; S. MARGADANT, Geschichte, S. 12, Anm. 4.
147 7ur Baugeschichte der Kirchen vgl. E. POESCHEL, KdmGR III, S. 374 und 389f.

144



das Beichtgeheimnis verletzt und anderes Unrecht («crimina et excessus»)
begangen hatte. An seine Stelle setzten sie Conradus Petrus Fredericus
von Zuoz ein!4®. Der Bischof forderte diesen indes auf, die Pfarrei dem
Jacobus wieder abzutreten und verkiindete infolge dessen Ungehorsams
Exkommunikation und Interdikt. Die Kirchgenossen von Ardez belegte er
mit dem Bann und 100 Gulden Strafe, weil sie dem Pfarrer noch Insulte
zugefiigt hatten!4®, Als Conrad schliesslich vom Amt zuriickgetreten und
vom Papst von allen kirchlichen Strafen absolviert worden war, suppli-
zierte er nach Rom, tiber das Verhalten des Jacobus de Platea eine Unter-
suchung einzuleiten. Er erklérte sich bereit, die Pfriinde zu iibernehmen,
falls Jacobus als schuldig erkannt worden wiire!30,

Wenige Jahre spiter vertrieben die Bewohner von Zernez ihren Pfarrer
ebenfalls gewaltsam. Der Bischof belegte sie deshalb mit dem Interdikt
und befahl dem Vogt auf Fiirstenburg, Benedict v. Fontana, alle Priester,
welche in Zernez amteten, «gefinglich einzuziehen»'>!, Da die Zernezer
trotzdem nicht nachgaben, drohte der Bischof am 1. November 1495, sie
durch den Vogt von Fiirstenburg bestrafen zu lassen. Erst dann gab die
Nachbarschaft nach.

Beide Fille zeigen, dass die Kirchgenossen eine klare Vorstellung be-
sassen, wie sich ein guter Seelsorger zu verhalten hatte. Erwies sich dieser
seines Amtes unwiirdig, so zogerte seine Gemeinde nicht, ihn zu vertrei-
ben und an seine Stelle einen Priester aus dem Dorf oder der Umgebung
zu setzen. Dass sie dabei vor heftigen Auseinandersetzungen mit dem Pa-
tronatsherrn oder dem Diozesanbischof nicht zuriickschreckte, beweist,
dass sie sich wohl bewusst war, das Recht auf eine gute seelsorgerische
Betreuung zu besitzen.

Die verstiarkte Stellung der Pfarrgemeinde kommt in einigen Briefen
zum Ausdruck, in denen die Kirchgenossen den Patronatsherren ihnen
genehme Kandidaten vorschlugen. So verlangten am 1. Mérz 1497 Ver-
treter der Nachbarschaft Zuoz vom Domkapitel von Chur die Einsetzung
des Peter Planta als neuen Pfarrer, da der im Amt stehende Leutpriester
Thomas Planta alt und gebrechlich sei und die Seelsorge vernachlis-

148 OB, Dok. 19. Zu diesem Fall siche C. WIRZ, Regesten, 3. Heft, Nr. 219, S. 85f.
149 J G. MAYER, Bistum Chur, 1. Bd., S. 488.

150 v A Reg. Suppl. 637 (ex 630), fol. 30.

151 J G. MAYER, Bistum Chur, 1. Bd., S. 492f.
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sige!32. Auf dhnliche Weise hatten die Dorfmeister und die Kirchgeschwo-
renen von Susch am 29. September 1483 den Bischof von Chur gebeten,
ihre Pfarrei dem Luzi Stratz von Zernez zu libertragen, da er «friim vnd
ain landt kynd» sei und sie lieber ihn hiitten als einen anderen!33,

Die Wiinsche des Kirchenvolkes fanden bei den kirchlichen Oberen zu-
nehmend Gehor. Die Pfarrgenossen von Bergiin gaben sich mit dem 1450
vom Churer Bischof gewihlten Pfarrer nicht zufrieden. Die Pfriinde hatte
der Bischof ndmlich dem 14jihrigen Conradin von Marmels libertragen,
der sie ohne Dispens und Priesterweihe innehatte. Die Bergiiner baten
deshalb am 18. April 1452 Papst Nikolaus V., die Pfarrei dem im gesetzli-
chen Alter stehenden und aus ihrer Gemeinde stammenden Ulrich Jeck-
mutz zu verleihen!>4. Threm Wunsch wurde entsprochen. Nach der Resi-
gnation von Elias Escher, Pfarrer ad interim, verlieh der Bischof 1454 dem
Ulrich Jeckmutz die Pfriinde!>. Wegen eines 1462 zwischen letzterem
und den Kirchenpflegern von Bergiin ausgebrochenen Streits erfahrt man,
dass Jeckmutz damals den Nachbarn von Bergiin hohere Beitrige an die
Kirche versprochen hatte, wenn sie ihm Empfehlungsbriefe («fuderbriefe
vnd bekantnuB}, daz solichs gantzer gemaynde gunst vnd willen ware, daz
er herr Virich kyrcherr zu Burglinn wurde») ausstellen wiirden!36. Er liess
sich also die Unterstiitzung seiner Parochianen etwas kosten. Der Grund
kann nur darin liegen, dass die von der Pfarrgemeinde vorgeschlagenen
Kandidaten von den kirchlichen Behorden bevorzugt wurden, d.h. dass
diese die Wiinsche der Pfarrgenossen beriicksichtigten. Aufschlussreich ist
in dieser Hinsicht der Streit zwischen Vogt und Rat der Stadt Maienfeld

152 gchlossarchiv Ortenstein, Tumegl/Tomils, Urk. Nr. 176.

153 OB, Dok. 34.

154 QB, Dok. 7. Das gesetzliche Alter fiir die Ubernahme einer Seelsorgestelle betrug
mindestens 18 Jahre (D. HEFELE, Uber die Lage des Clerus, besonders der Pfarrgeist-
lichkeit, im Mittelalter, in: Theologische Quartalschrift 50 (1868), S. 86—118, S. 100).
Die Kirche erlaubte, dass ein Priesteramtskandidat schon vor dem Empfang der Wei-
hen eine Pfriinde erhalten konnte, wobei er verpflichtet war, innerhalb einer bestimm-
ten Frist sich die Ordination zu verschaffen, was in der Praxis 6fter zur Missachtung
dieses Gebots fiihrte (ebd., S. 104).

155 . WiRrz, Regesten, 1. Heft, Nr. 163.

156 OB, S. 31. Die Kirchenpfleger sagten aus, dass «ayn kircherr zu Burgunn ye vnd ye
von alter her alle jar gegeben habe dem heyligen den smalcz zehend, was von siben
vnd zwayntzig kelberen geuyelle, das bringt von yedem kalbe vier Thafaser krynnen».
Ulrich Jeckmutz hatte den Nachbarn versprochen, er wiirde der Kirche den Schmalz-
zehnt von 60 Kilbern geben, wenn sie seine Wahl forderten, ebd.
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und Peter von Hewen, Patronatsherr der Pfarrkirche St. Amandus in
Maienfeld. Dieser hatte gegen die vom Vogt und Rat getroffene Wahl des
Kaplans Johannes Burckly auf die Pfriinde St. Johannes Baptist in
St. Amandus Einspruch erhoben, da er als Kollator der Pfarrkirche das
Verleihungsrecht des Altars beanspruchte!>’. Der Generalvikar von Chur
entschied nach Anhorung der Parteien jedoch zugunsten der Beklagten,
die das Recht durch Schenkung der Stifter erworben hatten, weshalb der
Herr seine Zehntrechte in der Pfarrei und die Lehenschaft der Kirche dem
Kloster Pfiifers verkaufte!38.

Der auf Selbstbestimmung dringende Wille der Nachbarschaften und
Gemeinden vermochte sich also allmihlich durchzusetzen, und zwar auch
dort, wo die Kirchgenossen von der Ausiibung patronaler Rechte ausge-
schlossen blieben. Sie machten zunehmend von ihrem Recht Gebrauch,
sich iiber ungeeignete Seelsorger beschweren zu diirfen und deren Abset-
zung zu verlangen. Thre Mitwirkung bei der Besetzung der Pfriinden
reichte von einem Mitspracherecht bei einer herrschaftlichen Ernennung
bis zum Nominations- oder sogar Prisentationsrecht.

Es verbleibt zu untersuchen, wie die Kirchgemeinden ihre Seelsorger
wihlten und welche Anstellungsformen sie bevorzugten.

4.3.2. Wahlmodalitidten

Die Art und Weise, wie Seelsorger gewihlt wurden, war von Ort zu Ort
unterschiedlich und durch Gewohnheitsrecht geregelt!>®. Da Dinge, die
selbstverstiandlich schienen, nicht schriftlich festgehalten wurden, ist der
Wahlmodus nur dann urkundlich belegt, wenn verschiedene Berechtigte
an der Wahl teilnahmen und es darum ging, die Stimmen unter den Betei-
ligten genau zu verteilen.

Wie verbreitet die direkte Wahl durch die Gesamtheit der Pfarrgenossen
war, ldsst sich nicht bestimmen. In einigen Gemeinden nahmen alle jene
daran teil, welche im 6ffentlichen Leben eine Stimme besassen, in anderen

157 GA Maienfeld, Urk. Nr. 53.
158 Ebd., Urk. Nr. 55.

159 Grundlegend zum Thema ist die Untersuchung von D. KURZE, Pfarrerwahlen. Vgl.
auch DERS., Wahlen im Niederkirchenbereich.
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setzte sich die Gewohnheit durch, die Bestellung der Seelsorger besonde-
ren Wahlgremien zu iibertragen.

In der Pfarrei St. Moritz erkoren den Pfarrer einige von den Pfarrgenos-
sen beauftragte Wahlménner. Nach einem Protokoll des Notars Jacobus
Byvet kamen am 30. Dezember 1504 Vertreter der Nachbarschaften
St. Moritz, Silvaplana und Sils zu diesem Zweck zusammen!®0, Wie die
Stimmen unter den drei Dorfern aufgeteilt waren, ist nicht bekannt. Jeden-
falls iibte die Nachbarschaft St. Moritz den entscheidenden Einfluss auf
die Wahl aus, denn sie hatte sechs Verordnete, Sils und Silvaplana hinge-
gen nur je zwei. Die Entscheidung fiel «unanimiter» auf den Priester Jo-
hannes Bischet von St. Moritz, wie der Notar vermerkte. Einmiitige Wahl-
ergebnisse waren den gldubigen Menschen wichtig, darin glaubte man
ndmlich die Einwirkung des Heiligen Geistes zu erkennen!6!, Am Prinzip
der unanimitas wurde deshalb besonders festgehalten und womdoglich im-
mer betont, dass der Priester einstimmig erkoren worden war.

Die Wahl des Johannes Bischet fand aber nicht nach den Regeln statt,
die Anfang Januar desselben Jahres mit dem Domkapitel fiir die Beset-
zung der Pfarrpfriinde in St. Moritz vereinbart worden waren. Die Kirch-
genossen hitten gemiss diesem Vertrag drei Minner bestellen miissen, die
gemeinsam mit dem Pfarrer von Zuoz dem Domkapitel «zwen togennlich
priester» vorschlagen durften!2. Unter den zehn von der Pfarreigemeinde
beauftragten Wahlminnern wird aber der Pfarrer von Zuoz nicht erwihnt,
ebensowenig berichtet das Notariatsprotokoll von einem zweiten Kandi-
daten. Erfolgte die Ernennung der zwei Priester vielleicht so, dass die
Gemeinde und der Pfarrer von Zuoz je einen Kandidaten bestimmten?

Der Brauch, die direkte Teilnahme der Kirchgenossen dadurch einzu-
schrianken, dass die eigentliche Wahl bestimmten Gremien — sei es ver-
ordneten Wahlméinnern oder den politischen Vertretern des Dorfes —
ibertragen wurde, scheint im Engadin verbreitet gewesen zu sein. Das
Vorgehen war nicht nur praktisch bedingt, denn man findet es auch dort,
wo der Kreis der Wahlberechtigten nicht so gross war, dass dies besagte

160 StAGR B 172, Nr. 93, S. 51.
161 D Kurzg, Pfarrerwahlen, S. 516; DERS., Wahlen im Niederkirchenbereich, S. 215.

162 QB, S. 140f. Dasselbe gilt auch fiir die Pfarrei Samedan, wo Samedan, Celerina, Pon-
tresina und Bever auf gleiche Art dem Domkapitel zwei Priester vorzuschlagen hatten
(QB, S. 138).
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Massnahme gerechtfertigt hitte. So erkoren am 27. April 1519 die Dorf-
vorsteher von Sils i. E. den Kaplan Johannes de Albinis!63,

Bei der Besetzung von Minderpfriinden durch die Kirchgemeinde
konnte der Pfarrer aufgrund seines ius parochiale geltend machen, dass er
in seinem Sprengel als Verantwortlicher und Aufsichtsberechtigter bei der
Wahl der Kapldne mitzuwirken hatte. In der Tat lisst sich des 6ftern bele-
gen, dass die Gemeinde ihr Wahlrecht mit dem Pfarrer teilen musste, oder
dass der von den Kirchgenossen ermnannte Kandidat fiir die Amtseinset-
zung die Zustimmung des Pfarrers bendtigte.

Die Vorrangstellung der Pfarrei Zuoz im Oberengadin erklirt die Mit-
sprache des Vikars von Zuoz bei der Besetzung der Pfarrstellen in St. Mo-
ritz und Samedan. Beide Kirchen, St. Mauritius und St. Peter, werden
ndmlich in den Prédsentationsurkunden aus der zweiten Hilfte des 15.
Jahrhunderts als «ecclesie filiales» von Zuoz bezeichnet!%4. Es ist deshalb
kein Zufall, dass das Registrum clericorum fiir beide Orte nur einen
«curatus» verzeichnet, wihrend der Pfarrer von Zuoz als «plebanus» vor-
kommt!65,

Fiir den von ihr gewihlten Kaplan musste die Nachbarschaft Celerina
die Zustimmung des Pfarrers von Samedan einholen. Dieser priifte den
Kandidaten und entschied darauf, ob er fiir das Amt geeignet war. Lehnte
er ihn ab, konnten sich die Kirchgenossen an den Bischof von Chur wen-
den und seine Amtseinsetzung gegen das Veto des Pfarrers verlangen!6,
De facto war hier der Kaplan ein Helfer des Pfarrers und amtete deshalb in
seinem Namen. Auch der Pfarrer von Ilanz beteiligte sich an der Wahl des
Kaplans der von der Stadtgemeinde errichteten Marienpfriinde, die mit
seinem «rath» zu besetzen warl®’.

Wenn das Wahlrecht mehreren Parteien zustand, begegnet man in den
Stiftungsurkunden jeweils sehr detaillierten Vorschriften iiber den Wih-
lerkreis und den Stimmenanteil der verschiedenen Beteiligten.

Bei einer Vakanz der Frithmesspfriinde in Zuoz kam ein Gremium zu-
sammen — bestehend aus dem Pfarrer von Zuoz, den Dorfvorstehern und

163 StAGR B 172, Nr. 310, S. 202. Fiir weitere Beispiele vgl. Teil 2, Kap. 2.4.2.

164 prisentation fiir St. Moritz vom 14. April 1472 und fiir Samedan vom 29. April 1479
im BAC. Prisentationsberechtigt war der Vikar von Zuoz. .

165 O, VASELLA, Statistik des Bistums Chur, S. 288.

166 3B, S. 169.

167 OB, Dok. 31, S. 61f.
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den Altarpflegern —, das zwei Priester zu bezeichnen hatte, von denen
explizit gesagt wird, dass sie bereits ordiniert sein mussten. Die Wahl
konnte auch auf Geistliche ausserhalb des Kreises der Bewerber fallen.
Lehnten die Erkorenen das Angebot ab, wurden zwei weitere unter den
Kandidierenden gewdhlt. Prisentationsberechtigt an den Bischof war das
Domkapitel von Chur!®8. Den Kaplan der 1518 in S-chanf gestifteten
Pfriinde bestimmte die ganze Nachbarschaft, die gemeinsam mit dem Pfar-
rer von Zuoz zwei Priester ernannte, von denen das Domkapitel von Chur
einen wihlte und dem Bischof prisentierte!6,

Der Verteilschliissel der Stimmen unter den Wahlberechtigten unter-
schied sich von Fall zu Fall.

In Zuoz besass der Pfarrer eine Stimme. In Brigels, wo der Frithmesser
von dem Pfriindpfleger, dem Pfarrer und den Pflegern der Pfarrkirche zu-
sammen mit sechs Vertretern der Nachbarschaft gewihlt wurde, hatte der
Pfarrer drei Stimmen!”?. In einer im Jahr 1469 zwischen dem Abt von
Disentis und den Biirgern von Brigels zustandegekommenen Vereinba-
rung, die u.a. das Vorgehen bei der Besetzung der Pfriinde regelte, wurde
festgehalten, dass das Wahlgremium den Kaplan «mit gemeinem ratt» zu
bestimmen hatte!7!. Als einige Jahre spiter ein Streit zwischen dem Pfar-
rer von Brigels, Peter Schnagg, und den Dorfbewohnern ausbrach — der
Pfarrer behauptete, «mann neme personen dar, die parthyig sind»!72 —
entschied ein Schiedsgericht, dass die Wahlménner mit den Bewerbern bis
zum vierten Grad nicht verwandt sein durften und dass der Frithmesser
durch Handmehr zu erkiiren war. Als Garant fiir ein korrektes Wahlver-
fahren setzte das Gericht den Ammann von Disentis oder an dessen Stelle
einen Geschworenen ein, der bei Unstimmigkeiten die Wahl selber traf173,

Dass das Wahlrecht der Kirchgemeinde immer wieder zu Konflikten
mit den Pfarrern fiihrte, zeigt ein weiterer Fall: Die Pfarrgenossen von
Tschlin im Unterengadin konnten erst nach einem langwierigen Streit mit
dem Kirchherrn von Ramosch ihr Recht auf die freie Wahl des Seelsorgers
durchsetzen. Der Kirchherr hatte im Jahr 1388 zwar eingewilligt, dass die

168 OB, S. 182f.

169 (OB, S. 178.

170 OB, S. 42 und 59f.
171 (B, S. 42.

172 3B, S. 59.

173 B, S. 59f.
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Bewohner von Tschlin, das seit 1327 nicht mehr zur Pfarrei Ramosch ge-
horte, ihren Pfarrer selber bestimmen durften!”4, er hinderte sie aber wei-
terhin an der Ausiibung ihres Rechtes. Am 9. Mai 1412 musste der Pfarrer
von Ramosch, Hans Spiess, infolge eines schiedsgerichtlichen Urteils be-
stiatigen, dass die Nachbarschaft Tschlin liber die freie Pfarrwahl ver-
fiigte!75. Das Gericht gestand ihm jedoch die Moglichkeit zu, das Amt in
Tschlin selber zu bekleiden. Fiinf Jahre spiéter entschied Bischof Johann
III. von Chur, da die Auseinandersetzung nicht beendet, sondern vor das
geistliche Gericht in Chur gezogen worden war, die Nachbarschaft solle
«ainen andren priester nemen vnd bestellen, wa oder wenn sy wend, nach
lut vnd sag diB brieffs, den [...] Hanns Spies jn vormals geben hat»176,
Man diirfe sie weder vor geistlichen noch vor weltlichen Gerichten an-
klagen und sich nur beim Bischof beschweren.

Stand die Wahl des Priesters in kommunaler Hand, so wurden Geistli-
che bevorzugt, die aus der Region stammten oder sich bereits als gute
Seelsorger bewihrt hatten. So wihlten die Pfarrgenossen von St. Moritz
1504 Johannes Bischet von St. Moritz zu ihrem Pfarrer!”’, wihrend die
Bewohner von Tschappina 1502 dem Bischof von Chur den Kaplan Georg
Stecher von Portein prisentierten!’. Als sich die Dorfmeister und die
Kirchgeschworenen von Susch an den Bischof von Chur wandten, um fiir
die Besetzung der dortigen Pfarrpfriinde ihren Kandidaten Lucy Stratz von
Zernez zu empfehlen, betonten sie u.a., dass er ein «landt kynd» seil”®.
Priester aus der Gegend kannte man natiirlich besser als fremde, man
wusste auch, dass sie eine fiir alle verstindliche Sprache redeten. Die
Mehrsprachigkeit der Drei Biinde benachteiligte in dieser Hinsicht die
sprachlichen Minderheiten: die Auswahl geeigneter Kandidaten verrin-
gerte sich. Dies gilt besonders fiir die romanische Bevdélkerung, die bei der
Besetzung der Pfriinden darauf achten musste, dass die Geistlichen das
jeweilige Idiom beherrschten. Die Pfarrgenossen von St. Moritz und Sa-
medan stellten in den Verhandlungen mit dem Domkapitel von Chur die
Kenntnis der romanischen Sprache als Bedingung fiir die Bekleidung des

174 OB, Dok. 3.

175 QB, Dok. 4.

176 (B, S. 4.

177 StAGR B 172, Nr. 93, S. 51.
178 BAC, 31. Juli 1502.

179 OB, Dok. 34.

151



Pfarramtes!80, ein Indiz dafiir, dass dieser Aspekt von den Patronatsherren
nicht immer beriicksichtigt worden war. Aber auch ein gewisser «Pro-
tektionismus» konnte bei der Priesterwahl eine Rolle spielen. Die Nach-
barn von Sur bestimmten beispielsweise im Jahr 1506, als sie in ithrem
Dorf eine Pfriinde errichteten, dass fiir die Besetzung des Benefiziums die
aus den Stifterfamilien stammenden Kandidaten, «die priester weren oder
in jars frist werden mochten», bevorzugt werden mussten!81,

Zusammenfassend kann festgehalten werden, dass das Fehlen von ge-
nau definierten Regeln beim Wahlverfahren den Wahlberechtigten einen
grossen Handlungsspielraum erlaubte. Demnach gibt es eine Mannigfal-
tigkeit von Erscheinungsformen, die von Fall zu Fall zu untersuchen sind.
Gerade diese Freiheit hat dazu beigetragen, dass die Priesterwahlen ein
genaues Bild der Machtverhiltnisse zwischen Kirchgemeinden und
ausserkommunalen Instanzen wiedergeben.

Das Wahlgeschift kann dennoch nicht auf einen Kampf um Zugewinn
von Einfluss und Mitbestimmung reduziert werden, denn die wachsende
Bedeutung der Kirchgemeinden bei der Besetzung und Verwaltung der
Minderpfriinden illustriert zusitzlich — und darauf hat D. Kurze aufmerk-
sam gemacht — die zunehmende Bereitschaft der Kirchgenossen zum Mit-
tragen religioser Verantwortung!82, Durch die Stiftungstitigkeit kamen die
kommunalen Institutionen nicht nur in den Genuss von Rechten, sondern
gingen auch Verpflichtungen ein, die von der Griindung und Ausschmiik-
kung einer Kirche bis zum Unterhalt eines Geistlichen bedeutende finan-
zielle Leistungen abverlangten.

4.3.3. Anstellungsformen

Gemeinden und Nachbarschaften, die ihre Pfriinden selber besetzten,
schlossen oft mit ihren Seelsorgern befristete Vertrige ab. Dies wider-
sprach den kirchenrechtlichen Normen, gemiss denen die Ubertragung des
Amtes dauernd und nicht auf bestimmte Zeit, provisorisch oder auf Wider-
ruf zu erfolgen hatte!83, Befristete Anstellung und kiindbare Vertragsver-

180 vgl. QB, S. 138 und 140.

181 9B, S. 160.

182 p. Kurze, Wahlen im Niederkirchenbereich, S. 225.
183 p_ HinscHIUS, System, 3. Bd., S. 108.
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hiltnisse lassen sich auch in anderen Regionen der Eidgenossenschaft be-
obachten. In Uri beispielsweise zwangen die Pfarrgenossen der drei Tal-
pfarreien Altdorf, Biirglen und Silenen die Geistlichen, sich jidhrlich zur
Wiederwahl zu stellen!84, wiihrend die Gemeinde Seelisberg ihren Seel-
sorger sogar wochentlich entlohnte und sich die Moglichkeit vorbehielt,
falls er seinen Verpflichtungen nicht nachkommen sollte, ihn jederzeit zu
entlassen'83, Uber diese Praxis, die E. Schweizer als eine Riickkehr zu den
«primitiven Mietverhiltnissen» der vorkarolingischen Zeit wertet!86, be-
schwerte sich der Humanist Glarean, als er 1510 Zwingli in bezug auf
seine Glarner Heimat schrieb, er begehre dort keine Stelle, wo der Pfarrer
wie der Ziegenhirt jahrlich gewiéhlt werde!®’. Anders als E. Schweizer
sieht C. Pfaff in diesem wohl «wenig wiirdigen Umgang» mit den Prie-
stern die natiirliche Konsequenz der im Mittelalter herrschenden Gewohn-
heit, die Seelsorge durch Stellvertreter ausiiben zu lassen. Der Leutprie-
ster, der das Amt anstelle des Kirchherrn versah, lebte nicht von der
Pfriinde, sondern bekam fiir seine Dienste einen Lohn und wurde von den
Pfarrgenossen selber ernannt. Es ist also nachvollziehbar, dass die Ge-
meinden ihren Seelsorger weiterhin als einen Lohnempféinger behandelten,
auch wenn dieser spiter selber Pfriindinhaber wurde. In diesem Sinn hat-
ten die Pfarrgenossen «kein neues Recht geschaffen [...], sondern [...] nur
tibernommen und weitergefiihrt, was seit je gang und giibe war»!88,

Diese Entwicklung war kanonisch-rechtlich von grosser Bedeutung,
denn nach Kirchenrecht durfte der Auftrag zur Seelsorge nur vom Bischof
erteilt und — bei nachweislich grossen Verfehlungen — gekiindigt werden.
Dass der Leutpriester wie ein Angestellter der Gemeinde behandelt wurde,
tangierte weder die Rechte des Patronatsherrn noch die des Bischofs, da er
selber nicht Inhaber des Benefiziums war. Als sich aber diese Verhiltnisse
auf die Verleihung der Pfriinden iibertrugen, indem die Gemeinden mit
den Geistlichen kiindbare Vertrige abschlossen, fand ein Eingriff in die
Jurisdiktionsgewalt der Amtskirche statt. Wie iliber die Amtseinsetzung
konnten die Kirchgemeinden auch iiber den Amtsentzug entscheiden. Bei
Verletzung des Vertrags, d.h. im Fall von Versdumnissen oder wenn die

184 C. PRAFF, Pfarrei, S. 229.

185 Ebd., siehe auch E. SCHWEIZER, Gemeindepatronatsrecht, S. 18
186 B, ScHWEIZER, Gemeindepatronatsrecht, S. 19.

187 Ebd., S. 29, C. PFAFF, Pfarrei, S. 229.

188 C. PFAFF, Pfarrei, S. 229.
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Leistung als unbefriedigend beurteilt wurde, entliessen die Pfarrgenossen
den Seelsorger: Sie enthoben ihn gleich seines Amtes oder wihlten ihn
nach Ablauf der vereinbarten Frist ab.

Ein gut dokumentiertes Beispiel in den Drei Biinden bietet die Pfarrei
Davos. Die Kirchenordnung von 1500 hilt fest, dass die Gemeinde ihre
Pfarrkirche «alle jar ainest lutterlich durch gotz willen und suss um enkein
zins» verlieh18%, Wie die Besetzung zu erfolgen hatte, besagt Artikel 13:
«Item wen wir ainen pfarrer ain jar versucht hand und er widerum bitt, uff
dz néachst jar, stat an aynem ratt, ob man ym ain mers welle lassen machen
vor der gemaind, oder nit. Und wen wir ainem pfarrer urlob gend und in
nummen haben wend, so sol er dannen hin ain yeden priester, der da kunt
und um die pfarr bitten wert, den ain ratt ouch gern hortte, in ain tag an die
kantzellen lassen und dz ampt lassen singen und dz gotz wort lassen pre-
digjen und verkiinden, da mit ain lant sich wisB witter ze versechen» !9,
Der Vertrag war auf ein Jahr befristet, konnte aber mit Einwilligung beider
Parteien verldngert werden. Stellvertretend fiir die Gesamtheit der Pfarr-
genossen handelte der Rat von Davos, der sich die Entscheidung vorbe-
hielt, den Pfarrer im Amt zu bestédtigen oder ihm zu kiindigen. Falls der
Pfarrer entlassen wurde, musste er vor Ablauf seiner Amtszeit diejenigen
Bewerber, die der Rat fiir tauglich hielt, die Messe zelebrieren und von der
Kanzel predigen lassen, damit die Pfarrgemeinde sie horen konnte. Die
Kandidaten waren also verpflichtet, einen «Probegottesdienst» zu halten,
in dem sie ihre Fihigkeiten unter Beweis stellen mussten.

Die jdhrliche Wiederwahl war auch in der Pfarrei St. Moritz iiblich.
Hier wurde Johannes Bischet 1504 «ad unum annum et non ulterius» erko-
ren!®!, obwohl die am 7. Januar 1504 mit dem Domkapitel von Chur ge-
troffene Vereinbarung fiir die Bekleidung des Pfarramtes einen vierjih-
rigen Vertrag vorsah, der auf Wunsch der Pfarrgenossen um weitere vier
Jahre verldngert werden konnte!92,

Noch hiaufiger als bei Pfarrpfriinden findet man befristete Anstellungen
bei der Besetzung von Minderpfriinden. Dies hat sicher auch damit zu tun,
dass sich die Patronatsrechte der Kirchgemeinden grosstenteils auf die

189 F. JECKLIN, Davoser Spendbuch, S. 197.
190 Epq,, S. 203f.
191 StAGR B 172, Nr. 93, S. 51.

192 QB, S. 141. Vgl. auch den Vertrag iiber die Besetzung der Pfarrei Samedan, ebd., Dok.
60.
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selber gestifteten Kaplaneien beschrinkten. Quantifizieren ldsst sich das
Phinomen jedoch nicht, da Dokumente, die das Verhiltnis zwischen Seel-
sorger und Kirchgemeinde regeln, nur spérlich vorliegen. Dass die Nach-
barschaft Thusis ihren Kaplan jahrlich wihlte, 1dsst sich nur aus einer bei-
ldufigen Bemerkung der Abtissin Margaretha von Reitnau im Separations-
gesuch an den Bischof Heinrich von Chur erfahren!93. Ebenfalls dem Zu-
fall ist es zu verdanken, dass man Kenntnis von der jdhrlichen Wahl des
Frithmessers in Brigels hat, denn im Vertrag, in dem die stiftende Nach-
barschaft die Wahlmodalititen mit dem Abt Johann von Disentis, Patro-
natsherr der Pfarrei, festsetzte, wird sie nicht erwihnt!%4. Erst im schieds-
gerichtlichen Urteil von 1481 steht beziiglich der Besetzung der Pfriinde,
die einen Streit mit dem amtierenden Pfarrer ausgelost hatte: «dez ersten
artigkels halben, wie mann all jar ein frimesser erwellen sol nach lut des
stifft briefs [...]». Auch hier wird die jdhrliche Wahl eher beildufig er-
wihnt, da sich der Streit um die Zusammensetzung des Wahlgremiums
und nicht um den Wahlturnus drehte19. In der Stiftungsurkunde unmiss-
verstindlich festgehalten ist hingegen die jéhrliche Besetzung der Pfriinde
in Kiiblis, wo ein Priester «alle jar jarlich vnd jegklichs jars besunder» zu
bestellen war!%. Die Wahl des Kaplans Johann de Albinis in Sils im En-
gadin am 27. April 1519 «pro presente anno usque ad festum sancti Jeor-
gii» iiberliefert schliesslich das Notariatsprotokoll Jacobus Byvets aus
Sils197,

Im Zusammenhang mit der jahrlichen Wiederwahl des Seelsorgers fin-
det man in den Urkunden Ausdriicke wie «conducere» und «dingen», d.h.
fiir einen Lohn in den Dienst nehmen, was klar darauf verweist, dass der
Geistliche ein Lohnempfinger warl®8, Er bestritt seinen Lebensunterhalt

193 vgl. QB, S. 147: «[...] jeren capplan, den si jarlich vff jre vorgestyfte capplony pfriind
setzend [...]».

194 @B, Dok. 21.

195 B, S. 59.

196 B, s. 34.

197 StAGR B 172, Nr. 310, S. 202. Das RLH verzeichnet fiir Sils in der Tat eine «capella-
nia annualis» (fol. 47v).

198 Davos: «[der Pfarrer soll] nit ze wort haben, die kilchi sy sin, wie wol man joch in ain
jar gedinget hat»; St. Moritz: «ad conducendum atque eligendum plebanum»; Sils i.E.:
«convici tocius vicinitatis dicunt conduxisse dominum Johannem de Albinis in eorum
verum capellanums»; Kiiblis: «alle jar idrlich einen erberen priester dingent». Auch der
Frilhmesser auf dem Sebastiansaltar in Castrisch war ein Lohnempfinger: «Barnabas
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also nicht aus der Pfriinde, wie es sonst iiblich war, sondern aus einem
Gehalt. Es wundert deshalb nicht, dass die Pfarrgenossen von Davos eine
jahrliche Kirchensteuer in der Hohe von drei Pfennigen entrichteten, die
ausdriicklich zur Entlohnung des Pfarrers und des Mesners vorgesehen
war. Hier musste dann jede Amtsverrichtung noch separat entschidigt
werden, wobei die Hohe der Taxen in der Kirchenordnung fixiert war!%?,

Gerade die Tatsache, dass die jdhrliche Wiederwahl auch bei Minder-
pfriinden vorkommt, die von den Kommunen selber errichtet worden wa-
ren (z.B. Thusis, Brigels, Kiiblis), beweist eindeutig, dass diese Praxis
nicht notwendigerweise mit der Wahl des Leutpriesters in Verbindung
steht. Der Kaplan wurde hier von Anfang an durch die Kirchgemeinde
befristet angestellt, weil dies vermutlich die beste Garantie dafiir bot,
schlechte Seelsorger wieder loszuwerden.

Die Auflosung des Vertragsverhiltnisses konnte auf Abruf oder als Ab-
wahl nach Ablauf der vereinbarten Amtsdauer erfolgen. Das Recht zur
Kiindigung entspricht der germanischen Vorstellung, wonach der Grund-
herr Eigentiimer der Kirche sei und deshalb sie nach seinem Gutdiinken
besetzen und entsetzen konne?®, Die jahrliche Wiederwahl hingegen ist
jingeren Ursprungs; sie ist als Nachbildung der Beamtenwahlen entstan-
den. Der Priester wurde wie alle anderen Dorfbeamten nur auf eine be-
stimmte Zeit angestellt. Lief die Frist ab, war das Verhiltnis ipso iure auf-
gelost und musste neu begriindet werden?0!.

Im Gegensatz zu einem Vertrag, der kurzfristige Kiindigungsmoglich-
keiten vorsah, indem der Priester solange im Amt blieb, bis er abgesetzt
wurde, bot die Form der periodischen Wiederwahl dem Geistlichen Ver-
tragsschutz, weil er nicht beliebig entlassen werden durfte, sofern er nicht
vertragsbriichig wurde. Die Grenzen zwischen den beiden Formen sind
jedoch oft fliessend, denn vermutlich wéhlte mehr als eine Gemeinde ih-
ren Priester ab, wenn er Anlass zu Unwillen bot, ohne die vereinbarte Frist
abzuwarten. Wurde vertraglich vereinbart, dass Pflichtversdumnisse oder
Verletzungen der Stiftungsbedingungen den Pfriindentzug zur Folge haben

Rischnutt primissarius S. Sebastiani in Kastris non investitus seu sindici et comunitas
conducentes eundem», RLH, fol. 25. Vgl. dazu E. SCHWEIZER, Gemeindepatronats-
recht, S. 19.

19 JECKLIN, Davoser Spendbuch, S. 198ff.
200 E. SCHWEIZER, Gemeindepatronatsrecht, S. 24.
201 Ebd., S. 28ff.

156



sollten, war eine allfdllige Entlassung legal und geschah nicht willkiirlich.
Eine solche Bestimmung, die der Kirchgemeinde erlaubte, ihrem Seelsor-
ger das Amt zu entziehen, ist aber nur in der Stiftungsurkunde der Nach-
barschaft Brigels und in der Kirchenordnung von Davos zu finden. Der
Frithmesser von Brigels konnte, falls er «<wyder einen kilchherren oder die
nachpuren jn einem stuck oder mer» handelte, «zestund an» entlassen wer-
den?92, In Davos durfte der Pfarrer nur dann fristlos entlassen werden,
wenn er «Neuerungen» vornahm, die der Kirche oder dem Land schade-
ten203, Unpriesterliches Verhalten oder Versdumnisse der Amtspflichten
rechtfertigten eine solch rigorose Massnahme nicht: Er konnte seine Stelle
bis zum Ablauf des Jahres behalten, dann bekam er seinen Lohn und
wurde verabschiedet204,

In den Pfarreien St. Moritz und Samedan behielt sich das Domkapitel
von Chur als Patronatsherr das Recht vor, dem Seelsorger «vrlob» zu ge-
ben, falls er sich «nit priesterlich vnnd erlich hielty vnnd das gntigsamlich
vor synem ordenlichen richter jm rechten vsfundig kuntlich vnnd offenbar
wurd»205,

Dank der befristeten Anstellung hatte die Kirchgemeinde ein wirksames
Druckmittel in der Hand. Der Priester musste sich aktiv um die Gunst sei-
ner Parochianen bemiihen und sein Amt gut versehen, wenn er bleiben
wollte. Unbeliebte Seelsorger mussten die Kirchgenossen nicht widerwil-
lig erdulden, sie konnten sie abwihlen und sparten sich damit die Miihe
und die Kosten eines Rekurses an den Didzesanbischof oder gar an den
Papst. Wie hartnédckig die Auseinandersetzungen mit unwiirdigen Pfarrern
und den kirchlichen Behorden sein konnten, beweisen die oben erwihnten
Beispiele von Bergiin, Zernez und Ardez20°,

Fiir die Priester waren solche Bedingungen selbstverstédndlich ungiin-
stig, denn sie besassen kein Recht an der Pfriinde und konnten deshalb
keine Anspriiche auf sie erheben. Ihre Zukunft war dusserst ungewiss: Als
Lohnempfinger genossen sie nicht den Schutz des kirchlichen Rechts und

202 9B, S. 42f.

203 F, JECKLIN, Davoser Spendbuch, S. 198: «Und ob ain priester witter niwrung flirnemen
welt, dz der kilchen old dem land tibel kam, sol alwég ain land des gewalt haben, in da
vOn ze wisen».

204 Epd., S. 209, Artikel 30.

205 B, S. 138f., vgl. auch S. 141.

206 yg], S. 144ff.

157



konnten keinen Einspruch erheben, wenn sich die Gemeinde nach Ablauf
der Vertragsdauer fiir jemand anderen entschied.

Trotz der eindeutigen Vorteile, die befristete Vertrige boten, verein-
barten einige Kirchgemeinden lebensldngliche Anstellungen mit ihren
Seelsorgern. Gualdo, Stampa und Coltura im Bergell schlossen am 1. Mai
1523 mit dem Priester Urbanus de Prepositis aus Vicosoprano einen
Dienstvertrag, in dem sich die drei Dorfer verpflichteten, ihn bis zu sei-
nem Tod zu behalten und gegen jeden zu schiitzen, der ithn von seiner
Stelle entfernen wolle2%7. Lebensléinglich verlieh auch die Stadt Ilanz im
Mirz 1481 die von der Marienbruderschaft gestiftete Pfrilnde zu Ehren der
Mutter GottesZ%3,

Die Praxis, Priester befristet anzustellen, wurde im Spétmittelalter von
der Amtskirche weitgehend geduldet. Die Bischofe selber verliehen die
Pfriinden oft nicht auf Lebenszeit, sondern erteilten die Erlaubnis zur Be-
sorgung des Gottesdienstes nur alljahrlich oder fiir einige Jahre durch in-
duciae?®. Die Pfarrer von St. Moritz und Samedan mussten nach der Pri-
sentation an den Bischof ein «jndutz zi der selsorg vnnd pférlicher
verwésung vif vier jar» auf eigene Kosten beantragen2!0. Nach Ablauf der
Amtszeit entschieden die Pfarrgemeinden, ob sie ihre Seelsorger fiir wei-
tere vier Jahre behalten wollten, wobei sich die Kandidaten wieder «ain
jndutz vff annder vier jar» besorgen mussten?!!. Einen jihrlichen Auftrag
zur Seelsorge erhielt der Kaplan von Lohn, der «presentatus et investitus
seu de anno in annum induciatus» wurde212,

Nach den Angaben des «Registrum librorum horarum» im Bischofli-
chen Archiv in Chur waren um 1520 offiziell 16 der 238 Pfriinden befri-
stet besetzt, meistens fiir ein Jahr. Dabei handelt es sich grundsitzlich um
Kaplaneien ohne Kuratrechte, es befanden sich darunter aber auch Kurat-
kaplaneien oder sogar Pfarrpfriinden, wie z.B. in Safien und in Celerina.

207 9B, S. 197.

208 9B, S. 62.

209 E. ScHwEIZER, Gemeindepatronatsrecht, S. 21. Inducia war die zeitweilige Zulassung
zu einer geistlichen Pfriinde und bezeichnete die provisorische Ubertragung des Amtes.
Diese Form war bei Stellvertretungen iiblich, wenn der Bischof eine unbesetzte
Pfriinde ad interim versehen liess.

210 B, S. 138, vgl. auch S. 141.

211 9B, S. 139 und 141.

212 Vgl. QB, S. 26f. Im BAC befindet sich die Investitur von Nicolaus Riedrer auf die
Kaplanei St. Maria in Lohn vom 26. Oktober 1473.
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Da dieses Verzeichnis nicht fiir jedes Benefizium nidhere Angaben enthilt,
kann man davon ausgehen, dass die Zahl dieser Seelsorgestellen noch ho-
her war. Fiir St. Johann Baptist in Davos steht beispielsweise nur der Ein-
trag «ecclesia curata», obwohl man aus der Kirchenordnung weiss, dass
sich der Pfarrer hier jdhrlich zur Wiederwahl stellen musste. Die Aus-
driicke «capellania annualis», «capellania manualis» oder «capellanus
amovibilis seu annualis» verraten, dass diese Pfriinden Manual-Benefizien
waren, die auf Ruf und Abruf verlichen wurden. Man nennt sie auch
«beneficia ad nutum amovibilia»: der Seelsorger war nicht auf die Pfriinde
investiert und konnte nach Ablauf der vereinbarten Frist wieder entlassen
werden?!13, Erst im 17. Jahrhundert begann die Amtskirche gegen die herr-
schende Praxis, Pfriinden befristet zu vergeben, Massnahmen zu treffen?14,

4.4. Besetzung der unteren Kirchendmter

Mit «unteren Kirchendmtern» ist vornehmlich das Amt des Kiisters ge-
meint. Die Besetzung der Kiisterei stand normalerweise den Verwaltern
der Kirchen zu — fiir kommunale Kirchen deshalb den Gemeinden und
Nachbarschaften direkt oder durch die von ihnen eingesetzten Kuratoren,
mit oder ohne Zustimmung der Herrschaft. Der Kiister, im Gebiet der Drei
Biinde Mesner oder monacus genannt?!5, erhielt hier selten einen Lohn fiir
seine Dienste. Vielmehr herrschte in Biinden die Gewohnheit vor, ihn mit
der Pacht oder Leihe eines Teils der Kirchengiiter zu entschiadigen. Je
nach Grosse des Lehens erhielt er zusitzlich Geld oder Naturalien, oder er
musste selber bestimmte Abgaben entrichten. Der Vertrag konnte zeitlich
beschrinkt sein oder lebenslinglich gelten. In einigen Gemeinden war das
Amt sogar erblich. Vertrige zwischen Nachbarschaften oder Kirchen-
pflegern und Kiistern sind aus verschiedenen Regionen iiberliefert.

213 p, MULLER, Lexikon des Kirchenrechts und der Romisch-katholischen Liturgie, 4. Bd.,
Regensburg 1851, S. 13.

214 E. ScHWEIZER, Gemeindepatronatsrecht, S. 35f.

215 ygl. dazu C. SoLIvA, Zu Herkunft und Bezeichnung des niederen Kirchendieners in
Graubiinden, in: BM 1964, S. 311-333. Zur Bedeutung von monacus siche W. MEYER-
LUBKE, Romanisches etymologisches Wéorterbuch, 3. Aufl. Heidelberg 1935,
Nr. 5654.
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In Maienfeld verlichen im Jahr 1436 die Kirchenpfleger von St. Luzius
auf der Steig «mit wissen vnd enphlens wegen» des Vogts, des Rats zu
Maienfeld, der Biirger von Maienfeld und des Dorfes Flisch dem Peter
Senn und seiner Frau verschiedene Giiter der Kirche zu Erblehen gegen
einen Zins von drei Pfund Pfennig2!®. Dafiir iibernahmen die Belehnten
das Mesneramt. Sie mussten «die kilchen vff der Staig versorgen [...] mit
luten zunden kerzen vnd ainem priester warten mit allen sachen, waz ain
mesner tun sol»217,

Die Kirche von Masein wurde vom Herrn von Rhiziins unter Mitspra-
che der Nachbarschaft verwaltet. Als Vogt von St. Florin zu Masein gab er
mit Zustimmung der Nachbarn am 10. November 1441 dem Hans Basolig,
Mesner in Masein, verschiedene dem Heiligen gehorige Giiter zu Erble-
hen. Dafiir musste Basolig sein Amt «mit zunden, mit liitten» und mit all
den Pflichten, die dazu gehorten, verrichten und jéhrlich der Kirche einen
Zins entrichten?!8,

Die meisten Vertriage sind aus dem Tal Misox iiberliefert. Am 17. Fe-
bruar 1505 belehnten die «advogadri et tutores» der Kirche St. Georg in
Lostallo im eigenen und im Namen aller Nachbarn («suis nominibus pro-
priis item nominibus et vice totius comunis et aliorum vicinorum absen-
tium») Albertus Bechagius aus Lostallo mit den Kirchengiitern, «que so-
lent dari monacis»?!°. Das «solent» besagt, dass die Verleihung nicht zum
ersten Mal stattfand, vielmehr sich im Dorf die Gewohnheit eingebiirgert
hatte, dass die Pichter dieser Giiter den Mesnerdienst versahen.

1359 belehnten die Nachbarn von Soazza den Albertus von Soazza und
dessen Erben mit dem Mesneramt der Kirche St. Martin unter dem Vorbe-
halt, «quod ipsi monaci debeant servire et ministrare et inluminare dictam
ecclesiam sicut monici decent facere ecclesiis»?20, Als Entschidigung fiir
seine Dienste gewdhrten die Nachbarn dem Albertus Nutzungsrechte am
Kirchengut, das er als Erblehen bekam. Die Leihe stand jedoch in enger
Beziehung mit dem Amt, aus dem weder er noch seine Erben entlassen

216 GA Flasch, Urk. Nr. 5. Vogt, Rat und Stadt Maienfeld verwalteten zusammen mit

Fliasch das Kirchengut von St. Luzi und besassen fiir die Kirche auch das Prisentations-
recht (BAC, 14. Juli 1503).

217 GA Flisch, Urk. Nr. 5.
218 GA Masein, Urk. Nr. 2.
219 GA Lostallo, Urk. Nr. 35.
220 GA Soazza, Urk. Nr. 1.

160



werden durften, solange sie die auferlegten Pflichten erfiillten. Die Kirche
hatte 1410 noch keine Pfriinde und wurde von Priestern aus Santa Maria
im Calancatal besorgt?2!. Als 1462 die Kirchenpfleger von St. Martin in
Soazza zusitzliche Giiter erwarben, iibergaben sie diese dem Mesner zu
Lehen mit der Bedingung, er solle auf eigene Kosten jahrlich zwei Messen
auf dem Altar St. Bartholomius in der Kirche St. Martin lesen lassen??2.
Ahnliche Vertrige schlossen die Nachbarschaften Leggia und Verdabbio
ab223.

Das Wort «Mesner» (lat. «mansionarius»), das in den ostschweizeri-
schen Urkunden mit seinen verschiedenen Schreibvarianten «Messner»
oder «Messmer» haufig auch als Familienname auftritt, betont die Verbin-
dung mit den Kirchengiitern, denn «mansionarius» bezeichnete hier den
«Bewirtschafter des Mansus», des steuerfreien Grundbesitzes der Kirche,
meist im Umfang eines Mansus (30-60 Jucharten)224,

Die wichtigsten Aufgaben eines Mesners waren, wie die zitierten Quel-
len belegen: die Glocken lduten, die Kerzen anziinden und dem Priester
assistieren; vermutlich musste er auch die Kirche bewachen und sauber
halten. Dazu kamen weitere Pflichten, die sich je nach Bediirfnis und Si-
tuation unterschieden. Der Mesner war meistens auch fiir das Ewige Licht
zustdndig. Er hatte dafiir zu sorgen, dass es immer brannte, und er musste
auch die anderen Lichter in der Kirche mit den Ertrigen der Stiftungen
und mit den Spenden unterhalten. Dieser Aufgabe wurde grosse Wichtig-
keit beigemessen. In einigen Vertrigen wird sehr genau geregelt, wann die
Lichter anzuziinden und zu 16schen und wie die Kosten zu bestreiten wa-
ren. Albertus, der den Kiisterdienst in Lostallo versah, war fiir die Be-
leuchtung der Kirche verantwortlich. Bis Mitte Juni musste er die Lichter
regelmissig anziinden und sie mit den Butterzinsen unterhalten, die er zu
diesem Zweck bezog. Von Mitte September bis Mirz hatte er zudem den
Tag mit dem Liuten der Glocken anzukiinden («pulzare matutinums»)?225,

221 Ebd., Urk. Nr. 4a.

222 Ebd., Urk. Nr. 10.

223 GA Leggia, Urk. Nr. 26, GA Verdabbio, Urk. Nr. 25 und 30. Zur Praxis, dem Mesner
Kirchengiiter zu verleihen, vgl. auch GA Leggia, Urk. Nr. 14, GA Grono, Urk. Nr. 14,
GA Cama, Urk. Nr. 7, GA Flims, Urk. Nr. 12, GA Cazis, Urk. Nr. 9.

224, GRENACHER-BERTHOUD, Der Sigrist. Das Kiister- und Mesmeramt einst und heute,
Winterthur 1972, S. 12.

225 GA Lostallo, Urk. Nr. 35.

161



In Verdabbio war der Kiister Gasparinus wihrend der Dauer seines Amtes
verpflichtet, das Licht vor dem heiligen Sakrament Tag und Nacht und
weitere drei Lichter in der Kirche zu unterhalten («facere et mantenere»).
Zudem hatte er dafiir zu sorgen, dass nachts immer ein Licht vor dem Bild
des HI. Sebastian brannte, wobei er wihrend der neun Jahre seiner An-
stellung fiir die entsprechenden Kosten selber aufkommen musste. Lief
sein Vertrag ab, hatte er die Lichter bis zum néchsten Juni zu besorgen. Er
lieferte der Kirche jidhrlich noch sechs Pfund Wachs als Miete fiir die Kir-
chengiiter, die er bewirtschaftete, und reichte dem Seelsorger dreimal im
Jahr, namlich an den Festen des HI. Petrus, des Hl. Laurentius und des HI.
Martinus, eine Mahlzeit. Zu seinen Pflichten gehorten auch das Lauten der
Glocken und das Tragen des Kreuzes bei den Prozessionen. Ohne Zu-
stimmung der Kirchenpfleger durfte er sich nicht vertreten lassen?26.

Ahnliche Aufgaben iibertrugen die Kuratoren der Kirche St. Bernhard
in Leggia dem Mesner Johannes Antonius. Das Fett fiir die Ollampen lie-
ferten ihm jedoch die Nachbarn von Leggia gemiss den Eintragungen im
Kirchenurbar. Fiir die piinktliche Entrichtung dieser Abgabe waren die
Pfleger der Kirche bemiiht?27. Als Entschiddigung bekam er die Giiter der
Kirche in Pacht fiir die neun Jahre seines Dienstes und zudem eine Pau-
schale von 50 Pfund, die er aber zuriickzahlen musste, wenn er vor Ablauf
des Vertrags seine Stelle aufgab. Wihrend der Amtsdauer hatte er Anrecht
auf jene Privilegien («honorantias»), welche dem Kiister gewohnlich zu-
standen, und auf einen Teil der an den Ablasstagen («diebus indulgen-
tiarum in dicta ecclesia positarum») entrichteten Opfer.

Die zwei Kiister, die in der Kirche St. Bernhardin und Sebastian auf San
Bernardino den Dienst versahen, bekamen einige der Kirche zugehorige
Wiesen zu Lehen, dafiir trugen sie gemiss einem 1467 mit dem Grafen
Heinrich von Sax und den Vertretern der Nachbarschaft Mesocco abge-
schlossenen Vertrag fiir die Kirche und ihre Kultgerite die Verantwortung,
sie mussten in der Nacht ein Licht in der Kirche brennen lassen und diese
an den wichtigsten Festtagen («in diebus festivis solempnibus et principa-
libus») auch tagsiiber beleuchten. Zudem hatten sie den beiden Priestern,
die zweimal im Jahr den Gottesdienst in der Kirche St. Bernhardin be-
sorgten, Speis und Trank zu geben, wenn sie heraufkamen, und mussten

226 GA Verdabbio, Urk. Nr. 30.
227 GA Leggia, Urk. Nr. 26.
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dafiir sorgen, dass zwei «ciliostra» (Tortschen) wihrend der Messe
brannten. Zu diesen allgemeinen Aufgaben kamen weitere hinzu, die
hauptsichlich mit der besonderen geographischen Lage der Kirche und
ihrer Funktion als Herberge fiir die Reisenden zu tun hatten. Die zwei Kii-
ster waren u.a. zu verschiedenen Unterhaltsarbeiten verpflichtet; im Win-
ter mussten sie den Weg fiir Pferde frei halten und Pilger, auch wenn diese
arm waren, beherbergen?28,

In den Hospizen amteten oft besondere Verwalter, die fiir die Aufnahme
der Armen und Reisenden zustindig waren. Zu ihren Pflichten zidhlten,
wenn mit dem Hospiz eine Kapelle verbunden war, der Unterhalt des Kir-
chengebiudes und andere im Zustindigkeitsbereich eines Kiisters liegende
Aufgaben. Fiir Kirche und Hospiz St. Gaudenz in Casaccia war ein
«hospitalarius laicus coniugatus» titig, den die Bergeller fiir die Verwal-
tung des Kirchenvermdgens und der Almosen, welche dem Gotteshaus fiir
die Verpflegung der Armen («pro victu pauperum ibidem hospitantium»)
zufielen, angestellt hatten22%, Uber seine Rechte und seine Titigkeit gibt
ein Schiedsspruch im Streit zwischen den Pflegern der Kirche und den
Erben des Kiisters Petrus, genannt Bazer, Auskunft. Das Schiedsgericht
sprach den Erben einen Teil der beweglichen Giiter der Kirche mit Aus-
nahme der Kultgerite zu. Die liegenden Giiter, die Petrus in seiner Amts-
zeit erworben hatte, und ein Teil des Geldes aus dem Opferstock wurden
ebenfalls den Erben zugeteilt230,

Wenn der Mesner seine Pflichten versdumte oder nicht genau erfiillte,
wurde ihm das Amt entzogen. Die Vertridge sahen in einigen Fillen auch
Geldbussen vor. Der Sigrist trug Verantwortung fiir die ihm verliechenen
Giiter und haftete mit seinem Vermdégen fiir Schidden, die er verursachte.
Dem Mesner von St. Peter in Verdabbio drohte bei Vernachldssigung sei-

228 B. MATHIEU, Armenpflege, S. 1871f.

229 yvA Reg. Suppl. 530 (ex 523), fol. 28v. Regest in: C. WIRZ, Regesten, 2. Heft, Nr. 115:
Im Jahr 1460 baten die Bewohner des Bergells den Papst um die Erlaubnis, die Kirche,
mit welcher seit langer Zeit keine Seelsorge verbunden war, dem Balthasar de
Prepositis von Vicosoprano zu iibergeben. Noch 1492 wurde in der Kirche ein Geistli-
cher von den Bewohnern von Casaccia unterhalten. In der Fastenzeit stellten die Pfle-
ger noch einen zweiten Priester ein, einem Legat von Johannes Salvia entsprechend,
der der Kirche mehr als 54 Pfund vermacht und damit eine Seelenmesse gestiftet hatte
(GerichtsA Obporta [Vicosoprano], Urk. Nr. 67).

230 GerichtsA Obporta (Vicosoprano), Urk. Nr. 84. Vgl. dazu auch F. JECKLIN, St. Gau-
dentiuskirche bei Casaccia, S. 47f.
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ner Aufgaben der Verlust des Amtes und des damit verbundenen Lehens
und zudem noch eine Busse von 14 Pfund?3!. Ahnliche Strafen drohten
auch die Nachbarschaften Lostallo und Leggia an?32. In Cazis mussten der
Kirchherr oder der Kirchenpfleger zusammen mit zwei Nachbarn den
Mesner, wenn er sdumig wurde, zuerst ermahnen und zur Pflichterfiillung
anhalten und widrigenfalls das Amt aufkiinden?33.

4.5. Gerichtsbarkeit

Die Ausiibung des Patronatrechts setzte gewisse Kompetenzen voraus,
welche die Gewihrleistung der Schutzfunktion gegeniiber der kirchlichen
Anstalt ermoglichten. Diese konnte «mit der Waffe, mit dem Recht oder
durch die Ubernahme einer Haftungspflicht aus eigenem Vermogen»
wahrgenommen werden234. Die Haftungspflicht iibernahmen alle Nach-
barschaften und Gemeinden, die eine Pfriinde errichteten, denn sie hing
mit dem onus zusammen, d.h. mit dem Teil der patronalen Kompetenzen,
welche die Fiirsorge fiir das Vermogen der Kirche beinhalteten?3. Schutz
durch Waffeneinsatz und Recht war hingegen mit herrschaftlicher Gewalt
und deshalb mit dem honor verbunden, was auch erklirt, warum dieser
Teil des Patronats grundsitzlich der Herrschaft vorbehalten blieb. Eine
Genossenschaft oder eine Siedlungsgemeinschaft war nur als politisches
Gemeinwesen imstande, diese Schutzfunktion zu gewihrleisten, auch
wenn sie sich durch die Griindung einer Kirche als Kirchgemeinde kon-
stituiert hatte236, Konnten also nur die Gerichtsgemeinden Schutz bieten?
In ihren Vereinbarungen mit dem Domkapitel versprachen die Dorfmei-
ster, die Kirchenpfleger und die ganze Bevolkerung der Dorfer, die zu den
Pfarreien St. Moritz und Samedan gehorten, ihren Pfarrern «triilichen by-
stand [zu] thin, zum rechten [zu] hanndhaben [zu] schiitzen vnd [zu]
schirmen vnd dar jnn owch sunnst, wie sich gepiirt, hillfflich vnd réttlich

231 GA Verdabbio, Urk. Nr. 30.

232 GA Lostallo, Urk. Nr. 35; GA Leggia, Urk. Nr. 26.
233 GA Cazis, Urk. Nr. 9.

234 R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 103.

235 Siehe dariiber Teil 1, Kap. 4.1. und 4.2.2.

236 R FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 63.
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[zu] sin»237, Die zwei Pfarreien bildeten zusammen eine Gerichtsge-
meinde, jede fiir sich allein besass deshalb kein eigenstindiges Gericht.
Der Ausdruck «schiitzen und schirmen» ist dennoch eindeutig ein Zeichen
dafiir, dass sie trotzdem Gewalt ausiiben konnten. Eine eigene Gerichts-
barkeit erhielten die Nachbarschaften St. Moritz, Celerina, Pontresina,
Bever, La Punt-Chamues-ch und S-chanf offiziell erst 1527238, Die juristi-
sche Ablosung von der Gerichtsgemeinde hatte aber bereits im 15. Jahr-
hundert begonnen?3?. Von Planta stellt fest, dass sich die Nachbarschaften
im Oberengadin im Laufe des 14. und 15. Jahrhunderts dank intensiver
Bemiihungen auf jurisdiktionellem, politischem und 6konomischem Ge-
biet ein weitgehendes Selbstverwaltungsrecht sichern konnten?40. Eine
dhnliche Entwicklung ist auch in anderen Gerichtsgemeinden zu be-
obachten?4!. Einige Nachbarschaften waren deshalb bereits am Ende des
15. oder am Anfang des 16. Jahrhunderts keine reinen Wirtschaftsver-
binde mehr.

Die Gerichtsgenossen bekamen im Laufe des Spitmittelalters bedeu-
tende Mitspracherechte bei der Wahl der Amménner (Gerichtsvorsitzen-
den), die traditionell dem Territorialherrn zustand?42. Im Laufe des 15.
Jahrhunderts gewannen die weltlichen Gerichte auch immer mehr an Be-
deutung und verdringten zunehmend das geistliche Gericht. Dieser Pro-
zess, der gleichzeitig auch in anderen Gebieten der Schweiz stattfand?*3,
tritt in den Drei Biinden deutlich zutage.

Bereits in der Kirchenordnung von Davos aus dem Jahr 1466 findet
man die Vorschrift, dass der Pfarrer sich wegen Schuldsachen aus-

237 (B, S. 141, vgl. auch S. 138.

238 GA La Punt-Chamues-ch, Urk. Nr. 37 und GA Samedan, Urk. Nr. 42.

239 A. SCHWARZENBACH, Oberengadin, S. 65 und Anm. 67.

240 p_ C. voN PLANTA, Die Gesetzgebung des Hochgerichts Ober-Engadin im 16. und 17.
Jahrhundert, in: BM 1931, S. 353-375, hier S. 373f.

241 yo]. Teil 2, Kap. 2.6.3.

242 1m 14. Jahrhundert schlugen in den Gerichten Belfort, Churwalden, Schanfigg, Rhii-
ziins und Lugnez die Gerichtsgenossen den Ammann vor. In Schiers, Castels, Klosters
und Jorgenberg wurde er von der Gemeinde auf Vorschlag der Herrschaft gewihlt. In
Thusis, Tschappina und am Heinzenberg bezeichnete ihn der Territorialherr aus einem
Dreiervorschlag der Gerichtsleute. Die Bergeller ernannten ihn, wie viele Walserge-
meinden, selbstindig (F. PIETH, Biindnergeschichte, S. 67f.).

243 Fiir die Innerschweiz vgl. P. BLICKLE, Antiklerikalismus, S. 118ff.
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schliesslich an das Gericht der Landschaft Davos wenden miisse2#*. Diese
Bestimmung wurde im gleichen Wortlaut in die neuere Ordnung von ca.
1500 aufgenommen?4>, Was die Gemeinde damit bezweckte, ist klar. Sie
verbot dem Pfarrer, vor anderen Gerichten — deshalb auch vor dem geistli-
chen Gericht — wegen Geldschulden zu klagen. Dafiir erklérte sie den Ge-
richtsstand in Davos fiir zustéindig. Als Geistlicher konnte der Pfarrer fiir
seine Person und seine Giiter die Dienste des geistlichen Gerichts in An-
spruch nehmen, da er der kirchlichen Jurisdiktion unterstand. Die Anru-
fung des geistlichen Gerichts sowie auswiértiger Gerichte wollte die Ge-
meinde Davos jedoch vermeiden, dies vermutlich nicht nur aus antikleri-
kalen Motiven. Damit konnte sie den Zustédndigkeitsbereich ihres Gerichts
erweitern und gleichzeitig verhindern, dass auswirtige Instanzen iiber
innere Angelegenheiten, die Land und Leute betrafen, urteilten. Sicher
spielten auch 6konomische Uberlegungen eine Rolle. Klagen vor auswir-
tigen Gerichten liessen die Prozesskosten anschwellen, was zuungunsten
der Landsleute ausfiel.

Die Einschaltung weltlicher Instanzen auch bei Fillen, welche die Kir-
che betrafen, sind ofters in den Quellen zu finden. 1409 erhoben die Kir-
chenpfleger von Castasegna vor dem Podestat in Vicosoprano Klage we-
gen ausbleibender Zinszahlungen an die Kirche S. Gian?#¢, Um #hnliche
Streitfragen ging es im Jahr 1450 vor dem Gericht in Zuoz?*7 sowie 1471,
1472 und 1473 vor dem Gericht in Samedan?*8. Die Urkunden belegen,
dass dort, wo die Kirchenpfleger als Vertreter der Nachbarschaften han-
delten, die Zinsstreitigkeiten hauptsichlich vor weltliche Gerichte gezogen
wurden. Geistliche Gerichte wurden hingegen von Priestern in ihren Kla-
gen gegen Nachbarschaften und Gemeinden in Anspruch genommen24,

244 (Item ouch, was ain pfarrer im land und in disser pfar ze schaffen hitt, um geld schul-

den und was giit antrifft, das man im sol, old dz er gelten sol, da sol er alweg das recht
nemen und den lutten ouch gerecht werden, hie im land und gericht, und nieman witter
laden und ouch nieman im land witter gelatt werden», F. JECKLIN, Davoser Spendbuch,
S. 205.

245 Ebd.

246 GA Castasegna, Urk. Nr. 2.

247 GA Bever, Urk. Nr. 14.

248 GA Bever, Urk. Nr. 30, 34 und 38.

249 ygl. GA S-chanf, Urk. Nr. 28, GA Celerina/Schlarigna, Urk. Nr. 16, GA Maienfeld,
Urk. Nr. 51, GA La Punt-Chamues-ch, Urk. Nr. 28 und R. THOMMEN, Urkunden,
5.Bd., Nr. 290.
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Laien wandten sich an den geistlichen Richter grundsitzlich in Fillen, die
die Seelsorge betrafen (d.h. Separationen, Klagen gegen den Pfarrer,
Streitigkeiten iiber die Dienste des Pfarrers usw.)?? oder wenn die kla-
gende Partei besondere Griinde hatte, das geistliche Gericht dem Ortsge-
richt vorzuziehen?3!. Ein anderes interessantes Phidnomen ist die Anrufung
von Schiedsgerichten, die oft iiber Angelegenheiten urteilten, die zu den
Kompetenzen der geistlichen Gerichtsbarkeit gehérten?32,

Eine weitere Moglichkeit, die Kompetenzen der geistlichen Gerichte
zugunsten der weltlichen einzuschrinken, bot sich durch die Stiftungsta-
tigkeit, denn die Kontrolle iiber die Einhaltung der Stiftungsbestimmun-
gen, die rechtsverbindlich waren, oblag der rechtlichen Aufsicht der stif-
tenden Dorfgemeinden. Bei Vernachldssigung seiner Dienstpflichten
machte sich der Kaplan vertragsbriichig und konnte deshalb vor Gericht
angeklagt werden. Sanktionen gegen sdumige Seelsorger sind z.T. auch in
den Stiftungsbriefen zu finden und reichen von einer Geldstrafe bis zum
Pfriindentzug.

Wenn eine Nachbarschaft die Entstehung einer fremden Vogtei iiber das
von ihr gestiftete Gut und den Ubergang des Guts unter die Jurisdiktion
der Kirche verhindern wollte, konnte sie mit dem Kapital einen Fonds
bilden, mit dem sie die Kosten fiir die Seelsorge bestritt, ohne der Kirche
das Eigentum iiber das Gut abzutreten. Auf einem bestimmten Altar liess
sie beispielsweise Messen lesen, aber nur im Auftragsverhiltnis, d.h. als
Kommende. Da es sich nicht um eine Pfriinde handelte, konnten weder die
Amtskirche noch die anderen Inhaber der Bannrechte innerhalb der Pfarrei
Anspriiche auf das Gut erheben. Der Altar bekam auch keinen Patronats-
herrn, denn erst mit der Errichtung eines Benefiziums wurde eine Stiftung
als vollstindig betrachtet. Damit behielt sich die Nachbarschaft die Pfleg-
schaft der Stiftung, d.h. die Verwaltung des Kapitals, und die Juridiktions-
gewalt liber das Gut vor und konnte den Messdienst einem beliebigen

250 7y den Separationen vgl. Teil 1, Kap. 3. Klagen der Nachbarschaften gegen ihren
Pfarrer im GA Schnaus, Urk. Nr. 12; GerichtsA Obporta [Vicosoprano], Urk. Nr. 66.
2511501 wandten sich die Pfleger von St. Luzi auf der Steig als Vertreter der Nachbar-
schaft Fldsch in ihrer Klage gegen Pfarrer und Gemeinde Maienfeld an den geistlichen
Richter in Chur. Das Gericht in Maienfeld konnte man aus einsichtigen Griinden nicht
fiir unparteiisch halten (GA Maienfeld, Urk. Nr. 96).

252 Vgl. z.B. das Urteil in einer Beschuldigung wegen Hexerei im Jahr 1434 (GA Lostallo,
Urk. Nr. 6) und die Trennung der Pfarrei Trin/Tamins im Jahr 1459, die durch den
Spruch des Grafen Georg von Werdenberg-Sargans vollzogen wurde (QB, Dok. 11).
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Priester anvertrauen, dem sie kein lebenslingliches Einkommen zusichern
musste. Damit konnte sie die Anstellung eines Kaplans von der finanziel-
len Situation der Bewohner oder von den Einkiinften des Altars abhingig
machen.

Wie bewusst die Nachbarschaften diese Taktik anwandten, zeigt der
folgende Fall: Der Priester Peter Fuffa233 aus Scuol hatte 1496 gegen die
dortige Nachbarschaft vor dem geistlichen Gericht geklagt, weil er auf den
Altar St. Michael in der Pfarrkirche in Scuol investiert werden wollte,
wihrend die Nachbarschaft die Entstehung eines beneficium verhinderte
und den Altar ad inofficiandum, d.h. als Kommende besetzte. Zur Vertei-
digung brachte Leonhard Fleck, Kurator der Kapellen St. Maria und
St. Sebastian, die mit dem Altar rechtlich verbunden waren, in seiner
Funktion als Vertreter der Nachbarschaft Scuol vor, dass der Altar
St. Michael — im Gegensatz zu den Aussagen des Kldgers — nicht bestétigt
worden sei. Die Nachbarschaft pflege schon seit langer Zeit, mit den Op-
fern der Glidubigen jedes Jahr einen Kaplan anzustellen — zur Zeit seien es
sogar zwei —, der die erste Messe des Tages in der Kapelle St. Maria lese.
Die Nachbarschaft verwende die Einkiinfte der Altdre ausschliesslich zu
frommen Zwecken, und dies entspreche der Absicht der Altarstifter. Sie
sei aber entschieden dagegen, dass daraus eine Pfriinde entstehe und dass
diese dem Peter Fuffa verlichen werde, da die Einnahmen fiir den Unter-
halt eines Kaplans nicht geniigten. Die Zusammenlegung der Altire in
einem Benefizium, wie Fuffa es vorschlage, sei auch nicht moglich, weil
die Kapelle St. Maria dem Abt des Klosters Marienberg gehore. Die
Nachbarschaft sei zudem nicht bereit, sich zur Zahlung des fehlenden
Betrags fiir die Errichtung einer Pfriinde zu verpflichten und wolle, dass
die Gaben weiterhin freiwillig blieben. Aus diesen Griinden hitten alle
Bischofe bis jetzt geduldet, dass die Versehung der Altidre auf diese Art
gemiss dem Wunsch der Kirchgemeinde geschehe.

Der geistliche Richter hatte aber kein offenes Ohr fiir die Argumente
der Nachbarschaft. Mit der Begriindung, dass «curare principaliter non
laycorum, sed ordinarii officium esse», befahl er die Errichtung einer or-
dentlichen Pfriinde auf dem Altar St. Michael und dass diesem Benefizium
die anderen Altire einverleibt werden, die — wie er sagte — bis zu diesem

253 R, THoMMEN, Urkunden, 5. Bd., S. 276, liest «Tuffa», was wahrscheinlich auf einen
Lesefehler zuriickzufiihren ist. Vgl. O. VASELLA, Geistliche und Bauern, S. 584, 617.
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Zeitpunkt wegen der Nachlédssigkeit der Laien gegen ihre Natur und zum
Nachteil der Seelen der Gldubigen und der Stifter als Kommende versehen
worden waren234,

Dieser Entscheid hatte zur Folge, dass die Altdre und ihre Einkiinfte als
Kirchengut der iurisdictio des Bischofs unterstellt wurden. Damit stidrkte
sich auch die Stellung des Priesters, der die Altire versah, und gleichzeitig
die der Amtskirche, die er als Seelsorger vertrat. Als Inhaber eines benefi-
cium leitete er seine Amtsrechte nimlich vom Bischof ab, als Lohnemp-
fianger war er hingegen von der Gunst der Kirchgenossen abhingig, die
ihm den Auftrag gaben und ihn jederzeit auch entlassen konnten. Uber das
Kirchengut hatte die Nachbarschaft keine Verfiigungsgewalt; sie durfte die
Opfer der Gldubigen also nicht mehr nach ihrem Gutdiinken verwenden.
Hier liegt der wahre Grund des Urteils: Die Amtskirche verteidigte erfolg-
reich ihr Recht, fiir die Seelsorge als einzige Auftraggeberin gelten zu
diirfen und gegen die Anspriiche der Laien ihre Jurisdiktionsgewalt iiber
kirchliche Anstalten und ihr Vermdégen zu schiitzen.

In diesem ersten Teil ist gezeigt worden, dass die Biindner Gemeinden
und Nachbarschaften schon vor 1525 weitgehende Sebstbestimmungs-
moglichkeiten besassen, die parallel zum politischen und wirtschaftlichen
Leben auch die Organisation der Seelsorge in den Dorfern erfassten. Die-
ses Resultat erreichten die Kommunen, indem sie die Moglichkeiten aus-
schopften, welche die Amtskirche den Laien zur Verfiigung stellte: die
Stifter und Ausstatter von Kirchen und Kapellen durften das gestiftete
Vermogen verwalten sowie den Seelsorger selber bestimmen und dem
Bischof fiir die Investitur vorschlagen. Das war genau, was die Kirchge-
nossen begehrten. Dank einer intensiven Stiftungstitigkeit sicherten sie
sich Patronatsrechte, die bis zur autonomen Wahl des Pfarrers und seiner
Priasentation an den Didzesanbischof reichten. Es konnte nachgewiesen
werden, dass am Vorabend der Reformation mehr als ein Drittel der
Pfriinden der Aufsicht der Dorfgemeinden unterstanden. In vielen Fillen
tiberschritten ihre Befugnisse die blosse Verwaltung des Kirchen- und
Pfriindvermogens. Mitspracherechte an der Besetzung der Priesterstellen
sind hauptsédchlich dort anzutreffen, wo die Kirchgenossen fiir den Unter-
halt des Geistlichen selber aufkamen. Das Prisentationsrecht erwarben die

254 R. THOMMEN, Urkunden, 5. Bd., S. 276.
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Nachbarschaften sehr selten, um so 6fters durften sie aber dem Patronats-
herrn einen oder mehrere Kandidaten vorschlagen, ein Recht, das ihnen
kaum verweigert wurde, wenn sie die Pfriinde aus eigenem Gut dotiert
hatten.

Weshalb die Bauern ihren Seelsorger selber wihlen wollten, hat reli-
gidse wie auch kommunalpolitische Beweggriinde, die nur schwierig aus-
einanderzuhalten sind. Die schlechten Sitten unter den Geistlichen, welche
die Residenzpflicht nicht beachteten und das Amt gegen einen kargen
Lohn Stellvertretern iiberliessen, machen die Bemiihungen der Gemein-
den, durch die Stiftung eigener Pfriinden und durch Mitbestimmung bei
der Auswahl der Kleriker eine ihren Bediirfnissen angemessene pastorale
Versorgung zu erreichen, verstindlich. Dies barg aber auch die Gefahr
einer Verschlechterung der Stellung der Geistlichen in sich, denn diese
wurden wie andere Gemeindebeamten von den Pfarrgenossen nicht nur
gewihlt, sondern z.T. auch abgesetzt oder nur auf befristete Zeit ange-
stellt. Uberhaupt erlaubte das kommunale Wahlrecht nur jene Priester an-
zustellen, welche auch bereit waren, auf die von der Kirchgemeinde auf-
erlegten Bedingungen einzugehen. Welcher Fortschritt damit fiir das
Pfarrvolk verbunden war, wird deutlich, wenn man bedenkt, dass die Kir-
che nirgends ein Recht der Pfarrgenossen auf Mitsprache vorsah.
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TEIL 2: DIE ZEIT NACH 1525
1. Die Ilanzer Artikel

Eine deutliche Wende in der Politik der Drei Biinde zeichnete sich mit der
Verabschiedung der beiden Ilanzer Artikelbriefe von 1524 und 1526 ab.
Diese gehoren zu den ersten Verfassungsdokumenten, die fiir alle drei
Biinde Verbindlichkeit besassen!. Beide regeln das Verhiltnis des Ge-
samtstaates zur Kirche und driicken den klaren Willen aus, die Missstinde
zu bekdmpfen. Der erste Artikelbrief vom 4. April 1524 wurde von
«lanndrichter unnd gemein drii piinth einhillengcklich unnd unverschi-
dennlich»? verabschiedet. Seine Bestimmungen sind zur Hauptsache Pro-
dukt der damals weit verbreiteten Kritik am Klerus. Gleich zu Anfang
steht das Verbot der Absenzen: Die Erlaubnis, fiir eine gewisse Zeit von
der Pfriinde abwesend zu sein, hatte bis jetzt der Diozesanbischof erteilt,
wenn triftige Griinde vorlagen (z.B. fiir Studienzwecke). Diese Moglich-
keit wurde 1im Mittelalter so intensiv genutzt, dass in einigen Didzesen ein
Grossteil der Pfarreien von Stellvertretern versehen wurde3. Dies konnte
die Seelsorge beeintrichtigen und geschah deshalb meistens gegen den
Willen der Gemeinden. Die Ilanzer Artikel bestimmten nun, dass die
Geistlichen ihre Pfriinden selber versehen und die Residenzpflicht einhal-
ten mussten. Die Einsetzung eines Stellvertreters war nur «mit der ge-
meind oder kilchgenossen [...] gunst und willen» méglich. Handlungen
hinter dem Riicken der Gemeinde wurden mit dem Pfriindentzug bestraft®.

Die zweite Bestimmung bekriftigte das Mitspracherecht der Kirchge-
nossen: Bei der Wahl des Pfriindners musste der Lehensherr die Wiinsche

Bereits in der zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts waren die drei Biinde (Grauer Bund,
Gotteshausbund und Zehngerichtenbund) durch ein Vertragssystem eng miteinander
verflochten. Die Verfassung des Gesamtstaates ist enthalten im Bundesbrief vom 23.
September 1524, gedruckt in C. JECKLIN, Urkunden, S. 83ff. Zu den Ilanzer Artikeln
siche F. PIETH, Biindnergeschichte, S. 131ff.; P. LivER, Vom Feudalismus zur Demo-
kratie, S. 991f.; DERS., Die Stellung des Gotteshausbundes, S. 161ff.; O. VASELLA, Zur
Entstehungsgeschichte des 1. Ilanzer Artikelbriefs; DERS.; Die Entstehung der biindne-
rischen Bauernartikel vom 25. Juni 1526; DERS., Wirtschaftskampf, S. 24ff.; DERS.,
Die bischofliche Herrschaft.

2 Druck in C. JECKLIN, Urkunden, S. 78-83, S. 78.

3 Vgl. dazu P. BLICKLE, Gemeindereformation, S. 55, Anm. 25.

4 C. JeckLIN, Urkunden, S. 78.
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der Gemeinde beriicksichtigen und den Kandidaten zusammen mit den
Kirchgenossen wihlen.

Die Kriterien, die einen guten Seelsorger ausmachten, hatte das Kir-
chenvolk schon lange vor der Abfassung der Ilanzer Artikel klar vor Au-
gen gehalten. Jetzt wurde allgemein rechtsverbindlich, was vielerorts
schon vorher auf Vertragsbasis mit den Priestern und den Patronatsherren
ausgehandelt worden war: Der Pfarrer musste in «todtnotten» bei seiner
Gemeinde ausharren (Art. 3), hatte sich standesgemiiss zu kleiden und
«erberlich» zu halten, damit er dank seines Lebenswandels als «guot
exempell» dienen konnte (Art. 13). Kein Geistlicher durfte einen Kranken
in Abwesenheit der Erben zu einem Testament zwingen. Hatte dieser
keine Erben, oblag es einem «amptman mit sampt zwayen des rattz oder
gerichtz oder sust dry erber manns personen», die letzten Verfiigungen des
Sterbenden anzuhoren und schriftlich festzuhalten (Art. 6).

Eine weitere Vorschrift richtete sich gegen die Gewohnheit der Amts-
kirche und der Lehensherren, auf die Hinterlassenschaft geistlicher Perso-
nen ihre Spolienrechte geltend zu machen. Nach kanonischem Recht
musste ein Priester das, was er im Laufe seiner Amtszeit verdient hatte,
der Kirche und seinem Altar hinterlassen. In der Praxis lief die Sache ganz
anders. Die Kirchgemeinden hatten sich immer schon gegen diese Praxis
gewehrt. Die Anstellung auf Lohnbasis hatte u.a. den Vorteil, dass nur das
private Vermogen des Priesters als Hinterlassenschaft zuriickblieb, weil er
kein Nutzungsrecht am Pfriindgut besass>. Handelte es sich aber um ein
Benefizium, konnte das Spolienrecht auch die Substanz der Pfriinde
schmilern. Die Kirchgenossen von Valendas erhoben am 28. Januar 1472
Anspruch auf einen Drittel der Hinterlassenschaft ihres verstorbenen Pfar-
rers, das geistliche Gericht in Chur entschied hingegen, der ganze Nach-
lass gehore dem Abt und dem Kloster Disentis als Lehensherrn der Pfar-
rei®. Dieser Missachtung des kanonischen Rechts gebot der vierte Artikel
Einhalt: Niemand hat Anrecht auf die Erbschaft eines Geistlichen ausser
seinen direkten Erben.

Fiinf der 18 Bestimmungen behandeln das geistliche Gericht, seine
iibertriebenen Prozesskosten und unangemessenen Strafen. Die Strafpraxis
der geistlichen Gerichte war beim Volk mehrheitlich verpont. Dass

5 R. FUHRMANN, Kirche und Dorf, S. 90.
6 Tu.v. MOHR, Abtei Disentis, Nr. 215.
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Widerstand und Ungehorsam mit Interdikt und Exkommunikation bestraft
wurden, rief stets den Protest der Gldubigen hervor’. Die Biindner Ge-
meinden legten deshalb in ihren Artikeln ein Verbot des Interdikts fest
(Art. 5), weil mit der vorgéingigen Praxis auch Unschuldige in der Aus-
tibung der Religion gehindert wurden®.

Weitere Bestimmungen schrinkten die Kompetenz des geistlichen Ge-
richts ein. So durfte dieses nur von Geistlichen angerufen werden, die ge-
gen Amtsbriider klagten, wihrend «kein geistlicher ain weltlichen oder ein
weltlicher ein geistlichen, noch kein lay den andren uff das geistlich ge-
richt nitt citieren, laden, noch mit dem pann beschweren sol khains wegs,
weder umb geldschulden, zuoredung friffel noch keinerley héndell». Nur
fiir Ehesachen und kirchliche Einkiinfte blieb das geistliche Gericht zu-
stindig. Alle anderen Fille mussten von den Gemeindegerichten erledigt
werden (Art. 8)°. Uber Klagen, die wegen siumiger Zinszahlungen «an
Jarzitt, kilchen, pfruonden oder Stifftungen» erhoben wurden, musste,
wenn «brieve und sigel» vorhanden waren, das Gericht entscheiden, in
welchem die Pfinder lagen (Art. 9). Appellationen wurden untersagt, um
die Prozesskosten einzuddmmen.

Uberhohte Prozessgebiihren wiirden die «bischofflichen anwiillten, vi-
cari, Sigler, viscall, notarien und procuratorenn» dem gemeinen Mann
aufbiirden, klagt der erste Ilanzer Artikelbrief. Die Drei Biinde geboten
folglich, «somlich anwilldt ein yeder in sinem amptt» diirften sich mit
einer «zimlicher belonung» begniigen und nicht mehr anfordern, als was
berechtigt sei (Art. 11). Fiir einen Eheprozess durften Siegler und Schrei-

7 Vgl. P. BLICKLE, Rechtsautonomie durch Kirchenkritik. Die Eidgenossen wehren sich
gegen Bann und Interdikt, in: B. BIETENHARD u. a. (Hrsg.), Ansichten von der rechten
Ordnung. Bilder iiber Normen und Normenverletzung in der Geschichte, Bern-Stuttgart
1991, S. 98-112. Zu den Spannungen, die die Strafpraxis des bischoflichen Gerichts in
Chur verursachte, sieche O. VASELLA, Bischofliche Kurie und Seelsorgeklerus im Bi-
stum Chur. Nach Briefen aus dem Beginn des 16. Jahrhunderts, in: ZSKG 32 (1938),
81-102, 161-185, wieder abgedr. in: DERS., Geistliche und Bauern, S. 55-101.

Zur Rechtsprechung des geistlichen Gerichts in Chur vgl. TH. ALBERT, Kirchliche
Rechtsprechung; DERS., Gemeiner Mann. Kirchliche Gerichtspraxis und Reformation.
Geistliche Gerichtssprechung in den Diézesen Basel, Konstanz und Chur (im Druck).
Restriktive Vorschriften gegen die geistliche Gerichtsbarkeit sind schon in der Davoser
Kirchenordnung von 1466 enthalten (vgl. F. JECKLIN, Davoser Spendbuch, S. 205),
kommen aber bereits 1370 im eidgendssichen Pfaffenbrief vor (F. ELSENER, Der eidge-
nossische Pfaffenbrief von 1370. Ein Beitrag zur Geschichte der geistlichen Gerichts-
barkeit, in: ZRG KA 75 (1958), S. 104-180).
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ber hochstens zwei Gulden verlangen (Art. 12). Die Verhandlungen
mussten jetzt in deutscher Sprache gefiihrt werden, «darmit biderb liit, so
den handel anlangt, ir anligen und gerichtz handel ouch verstan mo-
gend»10,

Der finanzielle Druck, den die Amtskirche auf die Glidubigen und den
Klerus ausiibte, wurde offensichtlich als sehr stark empfunden. Weitere
Bestimmungen setzten der Habsucht der Didzesanbehorde eine Grenze,
wie beispielsweise jene gegen iibertricbene Auslagen fiir die Weihe von
kirchlichen Anstalten und Gegenstidnden (Art. 14) oder das Verbot der
Induziengebiihren, die jdhrlich von den «uff den unbestetnen capplanyen»
amtierenden Priestern bezahlt wurden (Art. 18)!!. Um eine finanzielle
Entlastung zu gewihrleisten, bestimmten die Gemeinden auch die Ablos-
barkeit der Ewigzinse, die man mit dem Kauf eines Grundstiickes iiber-
nahm (Art. 16).

Zwei Jahre spiter, unter dem Einfluss des Bauernkriegs und der refor-
matorischen Bewegung, verschirften die Drei Biinde die 1524 erlassenen
Satzungen. Mit dem zweiten Ilanzer Artikelbrief vom 25. Juni 1526 aber-
kannten die Gemeinden dem Bischof die weltliche Macht und erklédrten
sich faktisch zu einer freien Republik 12, Bereits der erste Artikelbrief war
1524 ohne Beteiligung der Landesherren, zu denen der Bischof als der
méchtigste gehorte, verabschiedet worden. Mit dem zweiten versuchten
die stark dominierenden Gemeinden die Herrschaftsrechte des Bischofs so
weit wie moglich einzuschrinken: «in unseren dry piinthenn [soll] kein
byschoff zu Chur, dar by kain gayschliche person kain weltliche oberkaytt,
weder vogtt, aman, noch empter, in unseren gerichten [...] setzen und [...]
verordnen.» Das Recht dazu besassen nur die Gemeinden. Bischofliche
Amtsleute blieben von den Bundstagen ausgeschlossen!3. Erginzt wurde
diese Bestimmung durch das Verbot, an den Bischof und seine Anwilte zu
appellieren (Art. 17)!4. Die offizielle Verlagerung der Souverinititsrechte

10" C. JEcKLIN, Urkunden, S. 81.

IT" Siehe RI im BAC.

12 Druck in C. JECKLIN, Urkunden, S. 89-94.

I3 Art. 1, ebd., S. 89f.

14 Das bischofliche Ratskollegium bildete die oberste richterliche Instanz des bischofli-
chen Staates und galt als Appellationsinstanz des Gotteshausbundes, vgl. O. VASELLA,
Die bischofliche Herrschaft, S. 27ff.; E. MEYER- MARTHALER, Rechtsquellen und
Rechtsentwicklung, S. 118ff.
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von der Herrschaft auf die Gemeinden hatte fiir die Biindner Politik weit-
gehende Folgen, obwohl der erste Artikel nicht immer konsequent durch-
gesetzt wurde!?.

Die Verabschiedung des zweiten Ilanzer Artikelbriefs steht in einer
offenkundigen Verbindung mit der Unruhewelle, die in jenen Jahren weite
Teile Deutschlands, Osterreichs und der Eidgenossenschaft erschiitterte.
Der Einfluss des Bauernkriegs ist uniibersehbar!®: Zwolf der 20 Artikel
betreffen ndmlich die Zinsen, Zehnten und Abgaben. Sie verfolgen das
Ziel, die wirtschaftliche Belastung der Bauern zu verringern. Viele Natu-
ralabgaben wurden in Geld umgewandelt, etwa erkaufte Zinsen und Pro-
dukte, welche der Bauer nicht selber produzierte (Art. 2 und 3). Als Tod-
fall musste man nur ein Pfund entrichten (Art. 12). Die einzige giiltige
Lehensform fiir herrschaftliche Giiter blieb die Erbleihe (Art. 11). Die
Frondienste wurden um einen Tag im Jahr gekiirzt, das Vogelmahl nur

13 Die grundlegende Untersuchung zur Verlagerung der Souverénitéitsrechte von der
Herrschaft auf die Gemeinden bleibt, trotz Idealisierung der Volksfreiheit und Demo-
kratie in Biinden im Spitmittelalter, die von P. LIVER, Vom Feudalismus zur Demo-
kratie; vgl. auch DERS, Die Stellung des Gotteshausbundes. — Zur «demokratischen»
staatlichen Ordnung in den Drei Biinden siehe R. C. HEAD, Democracy in the Grisons.
Der «Demokratisierungsprozess» im Gotteshausbund wird von O. CrLAvuoT, Kurze
Geschichte des Gotteshausbundes, und E. MEYER-MARTHALER, Rechtsquellen und
Rechtsentwicklung, ausfiihrlich beschrieben. Fiir die Kontinuitidt der bischoflichen
Herrschaft pldadiert O. Vasella, der anhand verschiedener Beispiele zeigt, dass der Bi-
schof hier und dort seine Rechte behalten konnte (O. VASELLA, Die bischofliche Herr-
schaft, S. 54ff.). Besonders dem Nachfolger Paul Zieglers, Bischof Luzius Iter, gelang
die Sicherung gewisser Hoheitsrechte, obwohl er bei seiner Amtseinsetzung (1541) in
einer Wahlkapitulation die Ilanzer Artikel und alle von den Ratsboten des Gotteshaus-
bundes genehmigten Herrschaftsverkidufe anerkennen musste. Im Jahr 1542 wurde ihm
das Recht zugesichert, Tagbriefe, d.h. Einladungen zum Bundstag, an die Gemeinden
senden zu diirfen (E. MEYER-MARTHALER, Rechtsquellen und Rechtsentwicklung,
S. 111f, vgl. IM II, Nr. 218 und 219). Selbst die Stadt Chur musste sich am 20.
November 1543 der Herrschaft des Bischofs wieder unterwerfen und dessen niedere
und hohe Gerichtsherrlichkeit auf dem bischoflichen Hofe anerkennen (O. VASELLA,
Die bischofliche Herrschaft, S. 84. Zum Thema vgl. ebd., S. 83ff.). Schon die Tatsache,
dass trotz einer reformierten Mehrheit das Bistum nicht sidkularisiert wurde, spricht
gegen eine konsequente politische Linie der Biindner Gemeinden.

Zum politischen Klima in den Drei Biinden und den Nachbargebieten siehe
O. VASELLA, Bauernkrieg und Reformation in Graubiinden. — Zum Einfluss der
Bauernbewegung auf die Entstehung des zweiten Ilanzer Artikelbriefes vgl. DERS., Die
Entstehung der biindnerischen Bauernartikel vom 25. Juni 1526.

16
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dann anerkannt, wenn die Herrschaft entsprechende Rechtstitel vorweisen
konnte. Fischerei- und Jagdrechte standen den Gemeinden zu (Art.12)17.

Herausragend sind die Bestimmungen, welche die Zehnten betreffen.
Der kleine Zehnt wurde abgeschafft (Art. 6), der Korn- und Weinzehnt in
den Fiinfzehnten umgewandelt (Art. 9 und 10). Gekaufte Zehntrechte
wurden fiir ablosbar erklirt (Art. 7). Standen diese in den Hinden Privater,
mussten sie auf Wunsch jener Gemeinde verliehen werden, auf deren Ge-
biet die Giiter lagen (Art. 8). Es wurde also allgemein eine Rekommunali-
sierung des Zehnten angestrebt.

Im Gegensatz zu den deutschen Zwolf Artikeln stiitzten die Biindner
Bauern ihre Forderungen nicht auf das Evangelium ab. In den Ilanzer Ar-
tikeln von 1526 wurde ndmlich nicht klar Stellung fiir den reformatori-
schen Glauben genommen. Nur in einer einzigen Bestimmung macht sich
der neue Geist unmissverstdndlich bemerkbar: Die Seelenmessen wurden
aufgehoben. Die benutzte Formulierung bringt den Mentalititswandel
deutlich zum Ausdruck: «uff das unser vordren ettlich zinsz an iartzit, es
sige an stifften, Closter oder kilchenn geben und verlassen, und dardurch
den abgestorbenn grosz hulff und furdrung zu erlangenn ewige Sélickaytt
zu thun vermaindt handt, des wir aber nit konend bericht werden, Der halb
ist unser maynung und fiirnimen, das (wir) byderbliitt, so das verschafft
hattindt, oder iero erben, fiiro nit wytter ze geben verbynden wellen.»!8
Man bezweifelte also, dass die Fiirbitten der Nachlebenden das Schicksal
der Verstorbenen beeinflussen konnten. Aus diesem Grund wurden Stifter
und ihre Erben ihrer frither eingegangenen Zahlungsverpflichtungen ent-
hoben. Die Grundstiicke, auf denen die Zinse lasteten, mussten an die ur-
spriinglichen Besitzer oder deren Erben zuriickfallen oder, wenn Erben
fehlten, fiir die Armen verwendet werden!®. Um Missverstindnisse zu

17" zum Jagdrecht siehe P. JORIMANN, Das Jagdrecht Gemeiner III Biinde. Ein Beitrag zur
biindnerischen Rechtsgeschichte, Diss jur. Bern, Chur 1926.

I8 C. JECKLIN, Urkunden, Art. 4, S. 90f.

19" 0. Vasella sieht in dieser Bestimmung weniger eine Manifestation des reformatori-
schen Geistes als vielmehr den Wunsch, sich von erheblichen wirtschaftlichen Lasten
zu befreien, denn die mit Zinsen belasteten Giiter verloren sehr stark an Wert. Bei
Handidnderung des Gutes ging die Zinspflicht auf Fremde iiber, die mit der Stiftung
nichts zu tun hatten und den Zins deshalb nur als Last empfanden. «Nur ein fester
Glaube an den Wert der Stiftung brachte ideell einen Ausgleich. Wurde dieser Glaube
irgendwie gelockert, dringten sich die materiellen Uberlegungen in den Vordergrund»
(O. VASELLA, Wirtschaftskampf, S. 74).
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vermeiden, wird im Anhang zum Artikelbrief erklért, dass Verméchtnisse,
die in keiner Verbindung mit einer Jahrzeitstiftung standen, nicht zuriick-
gefordert werden durften?0. Damit bannte man die Gefahr, dass der Artikel
fiir weitere Anspriiche auf das Kirchengut ausgeniitzt werden konnte und
die seelsorgerische Betreuung der Gemeinde gefidhrdet wurde. Nur die Ab-
schaffung der Seelenmessen, die von den Reformatoren fiir heilsirrelevant
erklart worden waren, sollte erreicht werden. Die Kirche im Dorf musste
hingegen ihre Funktion weiterhin bewahren und war deshalb auf die
Schenkungen und Stiftungen der Glidubigen angewiesen.

Nicht nur in politischen, sondern auch in kirchlichen Angelegenheiten
verhielten sich die Biindner Kommunen souverén. Der Pfarrer wurde zum
Gemeindebeamten: «Zum drytzehenden, so ist unser meynung, das nun
fiiro hin ainem yecklichem pfarrer s6lle ain zimliche und erliche narung
nach ains yedenn verdienen gegeben werden, usz welchem guott dan ain
yedliche gemaind gutt sin bedunckt, nach billichait, und sol ouch dar by
ain yede gemaindt gwalt haben, alle zit ainem pfarrer ze setzen und entset-
zenn, wan es sy gutt bedunckt.»2! Die Kirchgemeinde war nicht nur er-
michtigt, die Pfarrwahl frei vorzunehmen, sie entlohnte auch ihren Seel-
sorger fiir seine Dienste. Die Gewohnheit vieler Nachbarschaften bereits
vor der Reformation, den Seelsorger wie einen Angestellten zu behandeln,
wurde jetzt rechtlich verbindlich. Der Geistliche hatte seinen privilegierten
Status verloren, denn seinen Lebensunterhalt bestritt er nicht mehr aus den
Pfriindgiitern, auf denen er nach kanonischem Recht einst ein Nutzungs-
recht besessen hatte, sondern er war beziiglich seiner beruflichen sowie
materiellen Sicherheit ausschliesslich von der Gunst der Gemeinde abhin-
gig. «Der Umstand, dass der Pfarrer nicht mehr aus den Ertridgnissen eines
selbstiandigen Pfriindgutes unterhalten, sondern aus einer jeweiligen Biir-
gersteuer besoldet wurde», — stellt O. Vasella fest — «zwéngte den Pfarrer
in eine seiner Stellung unwiirdige Abhingigkeit von der Gemeinde.»22
Was das in der Praxis genau bedeuten konnte, zeigt Vasella anhand eines
Beispiels: Comander, der Pfarrer an der Martinskirche in Chur, geriet
1537 in Konflikt mit seiner Kirchgemeinde, weil er gegen das franzosi-

20 . JeckLIN, Urkunden, S. 95.
21 Epd., Art. 13, S. 92f.
22 Q. VASELLA, Wirtschaftskampf, S. 111.
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sche Biindnis Stellung nahm. Diese kiirzte deswegen seinen Lohn um 34
Gulden jihrlich?3.

Weiter forderten die Drei Biinde mit dem zweiten Ilanzer Artikelbrief
den Ausschluss der Auslinder von den geistlichen Amtern. Ausnahmslos
alle Pfriinden mussten mit einheimischen Geistlichen besetzt werden, ins-
besondere auch das Domkapitel, das fiir die Wahl des Bischofs zusténdig
war. Das Indigenatsprinzip entsprang weniger der Vorstellung einer Lan-
deskirche als vielmehr dem Wunsch, den Einfluss Roms oder fremder
Michte auf die Verleihung der Pfriinden auszuschliessen?4. Dass im Dom-
kapitel keine Auslidnder sitzen durften, war hauptséchlich politisch moti-
viert, denn Osterreich war es gelungen, wichtige Positionen im Hochstift
zu behaupten®. Die Gefahr einer Wiederholung der Vorginge, die Paul
Ziegler 1505 an die Leitung des Bistums gebracht hatten, bannten die
Biindner mittels der Vorschrift, dass die Wahl des Didzesanbischofs aus-
schliesslich «mit ratt des gantzen gotzhusz im underen und oberen piin-
then» zu erfolgen hatte26.

Ihre Forderungen konnten die Gemeinden nur dann durchsetzen, wenn
sie die mit ihnen konkurrierenden Zentren der weltlichen Macht ausschal-
teten. Im Mittelalter hatten die Kloster zusammen mit einigen einflussrei-
chen Familien die Politik bestimmt. Wahrend die Feudalfamilien im Laufe
des 14. und 15. Jahrhunderts von der politischen Bildfliche fast ginzlich
verschwunden waren, blieb der Einfluss der Kloster weiterhin erhalten.
Mit dem Verbot der Novizenaufnahmen und des Bettelns (Art. 5) und der
Reduktion der Zinsen und Zehnten entzogen die Gemeinden ihnen die
wichtigsten Lebensgrundlagen?’. Thre Verwaltung wurde der weltlichen
Obrigkeit unterstellt. Diese musste «byderbliitt dar zuo verordnen, die

23 Ebd.

24 0. VaSELLA, Die bischofliche Herrschaft, S. 5f.

25 Ebd,, S. 6.

26 C. JECKLIN, Urkunden, Art. 18, S. 93. Zur Wahl Paul Zieglers siche O. VASELLA, Die
bischofliche Herrschaft, S. 6f.

Hass gegen die Macht der Kloster hatte sich schon frither offenbart. Bereits in den
Verordnungen, welche die weitgehend politisch selbstindige Gemeinde Waltensburg
am 20. Juni 1477 erliess, ist von einem Verbot der Novizenaufnahme die Rede: Die
Gemeinde erlaubt dem Kloster Disentis zwar die Novizenaufnahme, behilt sich aber

fiir ein weiteres Mal das Recht vor, dagegen Einspruch zu erheben. Vgl. I. MULLER,
Studien, S. 172f.

27
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ierlich umb innemen und uszgeben rechnung von ynen ervordrend und
empfahendt»8.

Die Forderungen der Bauern in Graubiinden sind im Gegensatz zu ande-
ren Bauernartikeln der Reformationszeit «nicht eine Petition oder ein Re-
formprogramm [...], sondern positives Recht»2. Die politische Souveri-
nitdt der Kommunen bot die fiir diese Zeit ungewohnliche Moglichkeit,
das Programm in Gesetzesform zu realisieren und ihm damit einen ver-
bindlichen Charakter zu verschaffen. Die Drei Biinde erliessen als Staats-
wesen Satzungen, die ihre Politik im 16. Jahrhundert bestimmten und die
von keiner hoheren Instanz angefochten werden konnten. Sie schufen so-
mit eine gesetzliche Grundlage fiir die kommunalen Autonomiebestrebun-
gen, die schon im 15. Jahrhundert das Verhalten der Gemeinden massgeb-
lich gekennzeichnet hatten.

Die Besonderheit des Freistaats Gemeiner Drei Biinde hingt mit seiner
Geschichte und seiner politischen Organisation zusammen. Die Republik
war aus dem Kampf verschiedener miteinander verbiindeten Gerichtsge-
meinden gegen die Feudalherrschaft hervorgegangen und blieb bis Ende
des 18. Jahrhunderts eine «lose Verbindung von selbstherrlichen Gemein-
den»30. Mit dem Bundesvertrag vom 23. September 1524 erhielt der Staat
eine lockere gemeinsame Organisation. Die oberste Instanz, der Bundstag,
setzte sich aus den Boten der Gerichtsgemeinden zusammen3!, denn die
oberste Gewalt stand den Gemeinden als staatlichem Gemeinwesen zu und
wurde von ithnen durch Mehrheitsbeschluss ausgeiibt. Entscheidungen
durften nicht direkt vom Bundstag getroffen, sondern mussten den Ge-

28 (. JECKLIN, Urkunden, S. 91. Es bleibt allerdings unklar, ob nach der Auflosung der
Kloster die Verfiigungsgewalt tiber deren Vermogen der Gemeinde oder dem Bund zu-
stand. Im Artikelbrief wird der Bund als zustindig erklirt, wihrend im Auszug der
Ilanzer Artikel, welchen die Drei Biinde an die eidgendssischen Orte sandten, von der
Gemeinde die Rede ist (ebd., S. 96).

29 P, LIVER, Die staatliche Entwicklung, S. 227.

30 W. GrAF, Die Ordnung der Evangelischen Kirche, S. 11. Zur Verfassung der Drei

Biinde siehe u.a. P. LIVER, Die staatliche Entwicklung; DERS., Die Stellung des Gottes-

hausbundes, S. 131f. und 157ff.; F. PIETH, Biindnergeschichte, S. 109ff.; R. HEAD,

Democracy in the Grisons, S. 89ff.

Uber die Verteilung der Stimmen unter den Gerichtsgemeinden vgl. F. PIETH, Biind-

nergeschichte, S. 114ff,

31
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meinden zur Stellungnahme ausgeschrieben werden (sog. altbiindnerisches
Referendum)32.

Obwohl der zweite Ilanzer Artikelbrief grundlegende Verédnderungen
auf kirchlicher Ebene bewirkte, wie unten gezeigt wird, darf die Bedeu-
tung der vordergriindigen wirtschaftlichen Forderungen nicht iibersehen
werden. Vasella behauptet diesbeziiglich mit Recht, die Artikel seien Aus-
druck eines staatsrechtlichen Konflikts zwischen dem Landesherrn
(Bischof) und den mit ihm verbiindeten Untertanen, die sich von der
Macht ihres Herrn befreien wollten33. Religiose Motive im Kampf gegen
den Bischof konnen insofern nicht ausschlaggebend gewesen sein, als sich
um diese Zeit noch keine reformierte Mehrheit gebildet hatte. Comander
selbst, geistiger Kopf der Neugldubigen, hatte in seiner Kirche weder die
Messe abgeschafft noch die Bilder entfernt. Es ist also kein Zufall, dass
die Forderungen nicht mit dem Evangelium begriindet wurden. Die Auf-
hebung der Seelenmessen fand mehr aus 6konomischen als aus theologi-
schen Griinden die Zustimmung der Gemeinden, wie die verschiedenen
iiberlieferten Fassungen der Ilanzer Artikel vermuten lassen3*. Der neue
Glaube hatte jedoch zweifelsohne den Ilanzer Artikeln die nétige Stoss-
kraft verliehen.

Der fehlende Konsens in der Religion — das Ilanzer Religionsgesprich
war 1526 ohne klare Sieger abgebrochen worden — fiihrte in den Drei Biin-
den zur Anerkennung beider Glaubensparteien. Im gleichen Jahr wurde
die Religionsfreiheit im Lande proklamiert: «Jedermann in den Drei Biin-
den, wel} Geschlechts, Berufs und Standes er auch sei, steht es frei, nach
Gutdiinken oder Gewissen den romischen oder evangelischen Glauben zu
wihlen, festzuhalten und zu bekennen. Den Anhédngern beider Konfessio-
nen ist es, unter Androhung angemessener Strafe, streng untersagt, die
andere Partei unter dem Deckmantel der Religion 6ffentlich oder im ge-

32 P. LIVER, Die staatliche Entwicklung, S. 207f. Zur Definition des Freistaates verwendet
Liver den Begriff «Gemeinden-Referendumsdemokratie», vgl. DERS., Die Stellung des
Gotteshausbundes, S. 131. Zum altbiindnerischen Referendum siehe P. SCHREIBER,
Volksrechte.

33 0. VASELLA, Wirtschaftskampf, S. 164.

34 ygl. dazu ebd., S. 71ff.

180



heimen in gehéssiger Weise zu verfolgen und (wie dies bisher des ofteren
geschehen ist) mit Schmihen und Schimpfen zu krinken.»33

Ansitze zur Entstehung eines Staatskirchentums, die dadurch gegeben
waren, dass nur zwei Konfessionen, die katholische und die reformierte,
offiziell zugelassen wurden, kamen innerhalb der Struktur des nicht zen-
tralistisch organisierten ritischen Freistaates nicht zum Tragen. Die Wahl
der Konfession wurde den einzelnen Siedlungsverbidnden iiberlassen, die
sich im Laufe des Spétmittelalters durch die Stiftung eigener Gotteshiuser
grosstenteils als autonome Kirchgemeinden konstituiert hatten. Die Ent-
scheidung der Glaubensfrage auf der Ebene der Gerichtsgemeinden wurde
dadurch verhindert, dass diese zwar politische Einheiten bildeten, jedoch
weder fiir wirtschaftliche noch fiir kirchliche Angelegenheiten zustindig
waren. Die Instanz, welche die Religion bestimmte, war hier also die
Nachbarschaft, d.h. die Abendmahlgemeinde: «[...] das Kirchenwesen
[wurde] meistens ganz analog zum geltenden Korporationsrecht verstan-
den [...]. Ahnlich wie die Nachbarschaft eine Genossenschaft darstellte zur
Nutzung des gemeinsamen Landes, so bildete sie auch eine Pfriindgenos-
senschaft und verwaltete die Kirchengebiude und Pfriindgiiter.»3¢ Mass-
gebend fiir die Konfessionswahl war der Wille der Mehrheit der Mitglie-
der. Die Artikel wurden so ausgelegt, dass die Minderheit sich der Mehr-
heit zu fiigen hatte37. Anfingliche Schwierigkeiten iiber Besitzanspriiche,
die gegeniiber dem Kirchengut hitten erhoben werden konnen, wurden mit
dem Entscheid beigelegt, das Kirchengut sei als Eigentum der Mehrheit zu
betrachten, es stiinde jedoch der Minderheit frei, ihre religiésen Bediirf-
nisse anderswo zu befriedigen. Religionszwang sollte nicht ausgeiibt wer-
den, weil der Glaube eine freie Gabe Gottes sei*®. Trotz der praktischen
Probleme, die mit der Religionsausiibung verbunden waren — Streitigkei-
ten zwischen Katholiken und Protestanten blieben keine Seltenheit —, ist es
beachtenswert, dass die Gesetzgebung in den Drei Biinden den Biirgern

35 Zitiert aus E. CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 67. Der Beschluss ist im Origi-
nal nicht erhalten. Uberliefert ist die lateinische Ubersetzung von P. D. R. A PorTA, Hi-
storia Reformationis ecclesiarum Raeticarum, 1. Bd., Chur 1772, S. 146. Das Doku-
ment wird auch erwihnt bei U. CAMPELL, Historia Raetica, 2. Bd., S. 161. Seine
Authentizitit ist angezweifelt worden, die Religionsfreiheit im Freistaat gilt indes als
historische Tatsache.

36 W. GRAF, Evangelische Kirchenordnung, S. 630.

37 E. CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 103.

38 Ebd. S. 104.
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eine viel grossere Entscheidungsfreiheit gewihrte als der Grundsatz des
Augsburger Religionsfriedens «cuius regio, eius religio». Obwohl man
nicht von Glaubensfreiheit im modernen Sinn sprechen kann, wurde hier

die Konfession nicht von der Landesregierung, sondern von der Mehrheit
der Kirchgenossen selber bestimmt.
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2. Folgen der Ilanzer Artikel fiir die Politik der Biindner
Kirchgemeinden

Der zweite Teil dieser Untersuchung beschiftigt sich mit der Rezeption
der Ilanzer Artikel und der Politik der Biindner Kirchgemeinden. Ziel-
setzung ist es nun, Unterschiede zur Zeit vor 1525 herauszuarbeiten, d.h.
zu analysieren, was sich in der religidsen Auffassung der Bauern geindert
hatte und wie diese ihre Forderungen in die Praxis umsetzten.

Am 10. August 1526 beurkundete Abt Johann Jakob Russinger von Pfi-
fers den Verkauf des grossen und kleinen Zehnten in Flims und des Kir-
chensatzes der dortigen Pfarrkirche an die Gemeinde Flims um 1401 Gul-
den!. Zur Bezahlung der abgeldsten Rechte veriusserte die Gemeinde kurz
danach die Widumgiiter2. Der Abt versuchte vergeblich, dies zu verhin-
dern. In einem Brief vom 3. Oktober 1526 mahnte er die Flimser, was sie
«zl thund vnderstand», sollten sie auf eigene Verantwortung unterneh-
men, «on vnnser jntziehen». Zu behaupten, sie hitten die «gwalt» von ihm
«erkoufft», sei namlich falsch. Kein Lehensherr habe das Recht, den Wi-
dum zu verkaufen’. Eine andere Ansicht vertrat die Gemeinde Flims. Mit
der Ablosung der an der Pfarrkirche hingenden Herrschaftsrechte meinte
sie, neulich iiber die Kirche und ihr Vermogen frei verfiigen zu kdnnen.

Ein paar Jahre spiter sah sich die Gemeinde gezwungen, die Finanzie-
rung der Pfarrei neu an die Hand zu nehmen. In einer Urkunde vom 29.
September 1528 hielt sie fest, sie habe beschlossen, die «gult, die zi der
ewygen mes gehort hat», die Einkiinfte der Kirche St. Martin und der Ka-
pellen St. Elisabeth in Flims und St. Simplicius in Fidaz, sei es Geld,
Schmalz, Korn oder Wachs, der Pfarrpfriinde zuzuwenden. Dies gelte
auch fiir Jahrzeiten, von denen man die Erben der Stifter nicht mehr
kenne. Dazu kam noch der Ertrag aus dem von der Gemeinde an Private
verliehenen Allmendboden «jm dorff oder vif den hoffen, die jetz im jar
zit blich geschriben stand oder verbrieffet sind»*. Das machte insgesamt
53 Gulden. Sollte sich diese Summe als unzureichend fiir den Unterhalt
eines Seelsorgers erweisen, dann hitte man eine Vermogenssteuer einfiih-

QB, Dok. 87.

QB, S. 228: «Do haben wir den wydem verkoufft vind den zechenden darmit bezalt».
QB, S. 216f.

QB, S. 228.
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ren miissen’. Wie die Flimser zugaben, war die Notwendigkeit einer sol-
chen Massnahme die direkte Konsequenz davon, dass «man den wydem
an ain gemeinen nutz gelegt» hatte. Den Pfarrer wihlte die Gemeinde sel-
ber gemiiss den Ilanzer Artikeln, und zwar jihrlichS. Die Bezeichnung
«verkunder des wortz gotz» lisst leicht erkennen, dass sich die Flimser
bereits vor diesem Datum fiir die Reformation entschieden hatten.

Im gleichen Jahr, am 25. April 1528, klagten Vertreter der Nachbar-
schaft Ems vor einem von den Drei Biinden bestellten Gericht gegen das
Kloster Disentis’. Weil in den Ilanzer Artikeln die Ablosbarkeit der durch
Kauf erworbenen Zehnten postuliert wurde, hatten die Bauern vom Kon-
vent den Beweis seiner Rechtstitel verlangt. Sie meinten aber, der Abt
habe «wenig darumb», deshalb weigerten sie sich, den Zehnten zu ent-
richten. Dieser sei ndmlich, wie sie sagten, fiir den Unterhalt des Pfarrers
vorgesehen, sei diesem Zweck jedoch unbefugt entfremdet worden, so
dass sie «den pfaffen vs andrem jerem gut belonen» miissten®. Der Zehnte
sollte der Kirchgemeinde zustehen, da sie und nicht der Abt den Pfarrer zu
«setzen» habe, wie die Artikel besagten. Obwohl sich Abt und Hofmeister
des Klosters mit der Reduktion des Zehnten auf den fiinfzehnten Teil ein-
verstanden erklirten, den Kirchgenossen die freie Pfarrwahl einrdumten
und zudem noch versprachen, dem Pfarrer jdhrlich 45 Gulden aus dem
Kornzehnten zu geben, lehnten die Bauern den Kompromissvorschlag ab,
worauf das Gericht die Ablosung der Zehntrechte gegen Barzahlung von
400 Gulden verordnete und der Gemeinde das Pfarrwahlrecht «nach lutt
des artikell brieffs» zusprach.

Die Beispiele von Flims und Ems zeigen ein neues Selbstbewusstsein
der Kirchgenossen. Dies ist weniger auf den Ubertritt zum neuen Glauben
— Ems blieb katholisch — als vielmehr auf die neue starke Position zuriick-
zufiihren, welche die Gemeinden dank den Ilanzer Artikeln gegeniiber der
Herrschaft gewonnen hatten. Kirchenpolitisch unterschied sich deshalb
das Verhalten der Reformierten kaum von jenem der Katholiken, denn
beiden war das Bestreben gemeinsam, die Seelsorge als eine kommunale
Angelegenheit zu betrachten. Die Ilanzer Artikel dienten als rechtliche

QB, S. 229.
Ebd.

QB, Dok. 95.
QB, S. 223.
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Grundlage, auf die sich die Forderungen der Bauern nach freier Pfarrwahl
und Rekommunalisierung des Zehnten stiitzten. Die urspriingliche Ver-
kniipfung zwischen dem Zehntbezug und der daraus entstehenden Pflicht,
den Pfarrer zu unterhalten, war erhalten geblieben, wie die Argumentation
der Emser beweist. Das Ziel der Kirchgenossen war es also, den Seelsor-
ger frei zu wihlen und gleichzeitig den Zehnten kommunal zu verwalten
und fiir die Bediirfnisse der Gemeinde zu verwenden®.

Im folgenden werden verschiedene Aspekte der kommunalen Kirchen-
politik erldutert, d.h. die Ablosung der Zehnten, die Finanzierungsformen
der Seelsorge, die Besetzung der Pfarrstellen und die Einschridnkung der
geistlichen Gerichtsbarkeit. Im Vergleich zum ersten Teil dieser Untersu-
chung, wo der Stiftungstitigkeit ein vorrangiger Platz eingerdumt werden
musste, werden nun die wenigen dokumentierten Stiftungen zugunsten der
Seelsorgestelle im Dorf im Zusammenhang mit der Finanzierung der Kir-
che untersucht. Es handelt sich ndmlich nicht um Pfriinderrichtungen, wie
sie fiir die Zeit vor 1525 bekannt sind, sondern vielmehr um die Zuwen-
dung neuer Einkiinfte an die Kirche, da nach dem Verkauf der Kirchen-
giiter, der Aufhebung der Zinse und Zehnten und dem Wegfall frommer
Vergabungen zum Seelenheil die Beschaffung neuer Einnahmequellen zur
Bestreitung der Ausgaben fiir die Seelsorge erforderlich wurde.

2.1. Ablosung des Zehnten

Zweifellos zeitigten die Ilanzer Artikel eine starke Wirkung auf die Fi-
nanzpolitik der Biindner Gemeinden. Die Aufhebung der Jahrzeitstiftun-
gen, die Herabsetzung der Zehntbelastung und die Abldsbarkeit von Zin-
sen und Zehnten verdnderten die wirtschaftlichen Verhéltnisse in den Drei
Biinden nachhaltig. Eine der ersten erkennbaren Folgen der neuen Gesetze
war die Verweigerung der Abgaben an die Herrschaft. Die Ilanzer Artikel
setzten eine fiir die Abgabeberechtigten verheerende Bewegung in Gang.
Zahlreiche Streitigkeiten bewogen manche Herren, ihre Rechte den Ge-
meinden zu verpachten oder sogar zu verkaufen.

9 Vgl. dazu P. BLICKLE, Gemeindereformation, S. 60ff. Allgemein zum Thema siehe
G. ZIMMERMANN, Die Antwort der Reformatoren auf die Zehntenfrage. Eine Analyse
des Zusammenhangs von Reformation und Bauernkrieg (Europidische Hochschul-
schriften Reihe III, 164. Bd.), Frankfurt a.M.-Bern 1982.

185



Zwischen 1526 und 1590, besonders bis in die 40er Jahre des 16. Jahr-
hunderts, 16ste ein grosser Teil der Nachbarschaften die auf ihrem Territo-
rium lastenden Zehnten ab!0. Uberliefert ist dieser Sachverhalt fiir mehr
als 60 Nachbarschaften, man kann aber davon ausgehen, dass die Ablo-
sungen in weitaus grosserem Mass stattfanden, als heute belegbar ist!!.
Obwohl die bezahlten Summen nicht selten deutlich unter dem effektiven
Marktwert lagen, blieben sie immer noch erheblich. Die Nachbarschaften
des Gerichts Unter Fontana Merla im Oberengadin zahlten fiir den Erwerb
des Ackerzehnten im Jahr 1527 insgesamt mehr als 2320 Gulden. Dabei
beteiligten sich Zuoz mit 873 Gulden und 20 Kreuzern, S-chanf mit 962
Gulden und 16 Kreuzern, Madulain mit 305 Gulden und 8 Kreuzern und
Chamues-ch mit 179 Gulden und 28 Kreuzern!2. Die Gemeinde Flims
zahlte fiir den Gross- und Kleinzehnten 1401 Gulden!3. Am 9. Februar
1541 16sten die Nachbarn von Castrisch und Sevgein die Hilfte der auf
ihrem Territorium lastenden Zehnten um 1215 Landgulden ab!4. Dasselbe
taten die Trinser, die 1530-1532 den grossen Zehnten von den Herren von
Hewen fiir 800 Gulden erwarben, und die Waltensburger, die 1540 dem
Kloster Disentis fiir einen Teil der Zehntrechte 766 Gulden zahlten!d. Wie
gross der Unterschied zwischen der Ablosungssumme und dem Wert der
gekauften Zehnten sein konnte, belegt der am 13. Juli 1527 von den Rats-
boten des Gotteshausbundes im Einverstindnis mit den beiden Regenten
des Hochstifts, dem Hofmeister Johann Jakob von Reitnau und dem Dom-
dekan Caspar von Capaul, bewilligte Verkauf des grossen und kleinen

10 Etwas seltener, jedoch besonders in den italienischsprechenden Télern Usus war die

Verpachtung der Zehnten an die Gemeinde, vgl. GA Cama, Urk. Nr. 21, GA Leggia,

Urk. Nr. 32, GA Lostallo, Urk. Nr. 42, GA S. Vittore, Urk. Nr. 49, 52, 59, 67, 84, 92,

94, GA Verdabbio, Urk. Nr. 39, 44,

Zur Zins- und Zehntfrage vgl. auch O. VASELLA, Wirtschaftskampf, S. 29ff. Vasella

vertritt die m.E. richtige These, die Artikel hitten grosse Verwirrungen im Land verur-

sacht mit negativen Konsequenzen auch fiir die Pfarreien, die plotzlich ihre Einnahme-

quellen in Frage gestellt fanden und deshalb unter den neuen Verhiltnissen bedeutend

litten, denn die Bauern glaubten sich aufgrund der Artikel zur Verweigerung aller

Zinse berechtigt (ebd. S. 36f.). Zur Zehntpolitik der Gemeinden siehe ebd. S. 43ff.

12 GA La Punt-Chamues-ch, Urk. Nr. 38, GA Zuoz, Urk. Nr. 77. Die Gemeinden losten
damit mehr als 150 Scheffel Korn ab. Pro Scheffel zahlten sie 15 Gulden.

13 QB, Dok. 87.

14 GaA Castrisch, Urk. Nr. 17 und PfA Sevgein A 22.

15 GA Trin, Urk. Nr. 15, GA Waltensburg/Vuorz, Urk. Nr. 11.

11
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Zehnten an die Nachbarschaft Zizers fiir 550 Gulden!®. Nach Angaben des
bischoflichen Urbars besassen die Zehnten einen Wert von 2500 Gulden!”.

Bei den Zehntablosungen wie auch bei der Ablosung weiterer Herr-
schaftstitel, die in dieser Zeit stattfanden!8, handelt es sich oftmals um
formale Loskéufe, die den Zweck erfiillten, die usurpierten Rechtstitel
abzusichern, indem eine Scheinlegalitit hergestellt wurde. Die willkiirli-
che Beseitigung von Herrschaftstiteln wurde hingegen gemieden. Die
Ratsboten des Gotteshausbundes verhinderten beispielsweise den Uber-
gang von bischoflichen Hoheitsrechten an die Gemeinden, wenn diese
nicht eine entsprechende, wenn auch niedrig angesetzte Entschiddigung
zahlten19.

Hier dréingt sich natiirlich die Frage auf, ob die Gemeinden den abgelo-
sten Zehnten tatsdchlich fiir die Armenfiirsorge und den Unterhalt ihrer
Seelsorger einsetzten. Wenn man dem immer wiederkehrenden Argument
der Bauern, der grosse Zehnte solle in erster Linie den Armen und dem
Pfarrer zugute kommen, Glauben schenkt, wiirde man dank der kommu-
nalen Zehntverwaltung auch eine eindeutige Verbesserung der finanziellen
Lage der Dorfpfriinden erwarten.

Die Briefe, welche die Biindner Reformatoren mit Heinrich Bullinger in
Ziirich tauschten, zeichnen jedoch ein diisteres Bild. Die Pfarreien schei-
nen nach 1526 drmer geworden zu sein. Bullinger selber zeigte sich mit
den Vorgingen im Freistaat der Drei Biinde nicht einverstanden. «Ich
hore» — schrieb er 1560 — «einst seien in Ritien die Zehnten bezahlt wor-
den, dann hitten zur Zeit der Kirchenreform etliche die Zehnten fiir sich
behalten. Damit sind weder jene reicher geworden, die den Zehnten ver-
weigern, noch ist den Pfarrern und ihren Kirchen geholfen.»20

Comander, der prominenteste unter den Biindner Reformatoren, klagte
1541, die Prediger wiirden durch den Hunger férmlich aufgerieben?!.

16 GA Zizers, Urk. Nr. 36.

I7" 0. VASELLA, Wirtschaftskampf, S. 49f.

18 vgl. dazu O. VASELLA, Die bischifliche Herrschaft, S. 56-81.

19 Ebd,, S. 82.

20 «Audio quondam per Rhetiam persolutas esse decimas, caeterum in reformatione
quoslibet eas sibi retinuisse. Inde est quod nec illi qui retinent ditiores sint neque pasto-
ribus per Rhetiam ecclesiisque sit consultum», BK II, Nr. 274, S. 211. Vgl. auch BK I,
Nr. 86, S. 79.

«ministri verbi fame macerantur et necantur apud nos», BK I, S. 28. Vgl. dariiber
O. VASELLA, Wirtschaftskampf, S. 111f.

21
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Ahnliche Beschwerden kehren in den Briefen der Biindner Pridikanten
immer wieder. Sie werfen den Bauern vor, die Pfarrer nicht angemessen
entlohnen zu wollen. Viele Kirchgemeinden seien deshalb ohne Seelsor-
ger. Alle hitten den Wunsch, im Glauben unterrichtet zu werden, zahlen
wolle aber niemand?2.

Lassen sich diese massiven Vorwiirfe an die Adresse der Kirchgenossen
durch weitere Quellen belegen? Zunichst gilt es hierzu, die finanzielle
Seite der Kirchenpolitik der Biindner Gemeinden und Nachbarschaften zu
erhellen. Es miissen die Voraussetzungen der kommunalen Finanzpolitik
untersucht werden. Die Ilanzer Artikel hatten ndmlich die alten Verhilt-
nisse betreffend das Kirchenvermogen prinzipiell in Frage gestelit.

2.2. Krise der alten Finanzierungsformen

Bedeutende finanzielle Einbussen erlitten die Kirchen wegen der Abschaf-
fung der Jahrzeiten. Die Seelenmessstiftungen wurden auf Klage der Stif-
tererben allgemein von den Biindner Gerichten zuriickerstattet?®, Nur bei
unklaren Rechtsverhéltnissen wurden die Forderungen abgewiesen. Bei-
spiele von Klagen iiber die Riickgabe der Seelenmessstiftungen oder iiber
Verweigerung weiterer Zahlungen an die Kirchen sind in den Gemeinde-
archiven hiufig zu finden. Hinzu kommt, dass eigentlich die meisten
Vermiichtnisse an Kirchen, Altiren und Pfriinden nach dem Ubertritt zur
Reformation zuriickgefordert wurden, obwohl die Artikel die Riickerstat-
tung des Stiftungskapitals nur auf die Jahrzeiten beschrinkten. Das Fak-
tum, zwischen Schenkungen an die Kirche und Stiftungen von Gedicht-
nismessen unterscheiden zu miissen, verursachte grosse Unklarheiten.
Was war, wenn zum Beispiel mit einer Jahrzeitstiftung eine Pfriinde er-
richtet worden war?

Das Argument, die Stiftung sei mit der Abschaffung der Messe oder der
Entfernung des Altars ihrem Zweck entfremdet worden, wurde von den
meisten Gerichten als stichhaltig akzeptiert. Die Rechtsprechung war je-
doch nicht einheitlich. Auch wenn die Ilanzer Artikel als Gesetzesgrund-
lage dienten, konnte ihre Interpretation von Gericht zu Gericht variieren.

22 . VASELLA, Wirtschaftskampf, S. 112.
23 vgl. ebd., S. 76ff.
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Einzig der Graue Bund besass eine Appellationsinstanz, das sogenannte
Gericht der Fiinfzehn. In den beiden anderen Biinden bildeten die Ge-
richtsgemeinden die hochste Instanz, und sie besassen deshalb einen
grossen Spielraum?24.

Auch die religios-kirchliche Haltung des Gerichts konnte bei der Ausle-
gung des Gesetzes eine Rolle spielen. Im Oberengadin beispielsweise be-
schritt die Rechtsprechung eigene Wege, denn hier setzte sich bis gegen
die Mitte des 16. Jahrhunderts eine konservative Richtung durch, die be-
strebt war, das Kirchengut vor moglichen Eingriffen zu schiitzen?. Das
Talgericht lehnte deshalb einige Restitutionsforderungen ab. In der Klage
von Sigmund Jecklin aus Zuoz gegen die Nachbarschaft und die Kirche zu
Bever auf Herausgabe einer Jahrzeitstiftung im Jahr 1530 hielt das Gericht
des Oberengadins an der Erfiillung der Zinspflicht fest26, Das Gesuch der
Erben des Jacobus Zuwan um Riickvergiitung zweier von Anna Kotz ge-
stifteten Jahrzeiten seitens der Nachbarschaft und der Kirchenpfleger in
S-chanf wurde vor Gericht 1534 abgelehnt?’. Die Rechtsprechung gestal-
tete sich jedoch auch hier nicht einheitlich. In derselben Zeit wurden eben-
falls Urteile gefillt, die dhnliche Forderungen als berechtigt anerkannten.
Das von Ursigna Schabber in der Kirche St. Maria in Silvaplana gestiftete
Anniversar beispielsweise wurde auf Klage ihrer Erben am 19. Juni 1539

24 Im Gotteshausbund gab es nach der Beseitigung des bischoflichen Hofgerichts, der
alten Appellationsinstanz, keine iibergeordnete Instanz mehr. Zwar sind in seltenen
Fillen Sondergerichte zu finden, die der Gotteshausbund bei Streitigkeiten unter den
Talgerichten bestellte: am 9. Februar 1542 bestimmten die versammelten Abgeordne-
ten des Gotteshausbundes «unam iurisdictionem communis Domus Dei» unter dem
Vorsitz des Biirgermeisters der Stadt Chur. Das Gericht urteilte im Namen des Gottes-
hausbundes am 24. Oktober 1542 in Sils im Engadin, vgl. QB, Dok. 130. Im Appella-
tionsfall wurde normalerweise eine andere Gerichtsgemeinde als die der ersten Instanz
fiir zustiindig erkldrt. Da aber unter den Gerichtsgemeinden Ranggleichheit bestand,
ergab sich der paradoxe Fall, dass dasselbe Gericht in einer Klage als erste, in einer an-
deren als zweite Instanz urteilte, d.h. die zweite Instanz war der ersten keineswegs
iibergeordnet. Vgl. dazu O. VASELLA, Wirtschaftskampf, S. 103; P. LIVER, Die Stellung
des Gotteshausbundes, S. 159.

25 0. VASELLA, Wirtschaftskampf, S. 79.

26 Q. VASELLA, Urkunden und Akten, 1941, S. 69f., vgl. dariiber DERS., Wirtschafts-
kampf, S. 79.

27 GA S-chanf, Urk. Nr. 99. Die Stiftung war am 22. April 1501 erfolgt und am 22. Juni
desselben Jahres von Johannes Bischet, Dekan des Engadins, bestiitigt worden, vgl.
ebd., Urk. Nr. 41 und 42.
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annulliert, obwohl das gestiftete Gut Eigentum der Kirche blieb23. Erst
nach dem Ubertritt der Talschaft zur Reformation verfiigten die Statuten
des Oberengadins auf Begehren der Schuldner die Tilgung der Jahrzeit-
stiftungen in den Anniversarbiichern unter Strafe von zwolf Pfund?®,

Die Fille waren dennoch nicht immer eindeutig oder einfach zu ent-
scheiden. Die Gerichte versuchten deshalb, die Forderungen beider Par-
teien zu beriicksichtigen. Die Restitution eines Anniversars konnte z.B. die
Existenz einer Pfriinde gefdahrden. Ein solcher Fall ereignete sich in Sils
im Engadin: Die Erben des Jakob Truscha verlangten im Jahr 1542 die
Herausgabe der Stiftung ihres Vorfahren. Die Vertreter der Nachbarschaft
antworteten, die Riickerstattung sei nicht moglich, da mit dem vermachten
Kapital gemiss dem Willen des Stifters eine Kaplanei im Dorf errichtet
worden sei. Das Urteil bestimmte die Restitution von zwei Dritteln des
Legats an die Erben, wihrend der Nachbarschaft das restliche Drittel zu-
gunsten der Armenfiirsorge zugesprochen wurde30,

Der vielfach belegte Entscheid, den klagenden Erben nur einen Teil des
zuriickgeforderten Legats zuzusprechen, verweist auf den Versuch der
Gerichte, das Vermogen der Kirchen zu schiitzen, und dies im Wissen,
dass — besonders im Fall von grosseren Vermichtnissen — die Restitution
der ganzen Summe fiir die Kirche und die entsprechende Nachbarschaft
einen bedeutenden Verlust darstellen wiirde. So bestimmte das Gericht des
Oberengadins im Jahr 1535 auf Klage der Erben von Ursina Bursaick, die
der Kirche St. Jakob in Bever «universa sua bona mobilia et immobilia,
quae (ut ipsi dicebant) constabant esse magni valoris» vermacht hatte, die
Riickgabe von nur 16 Gulden mit der Anweisung, von weiteren Forderun-
gen an die Nachbarschaft Bever abzusehen3!,

28 GA Silvaplana, Urk. Nr. 17. Fiir weitere Beispiele vgl. O. VASELLA, Wirtschaftskampf,
8. 79

29 0. VASELLA, Wirtschaftskampf, S. 80.

30 QB, Dok. 130.

31 0. VaseLLA, Urkunden und Akten, 1941, S. 147f., vgl. dariiber DERs, Wirtschafts-
kampf, S. 104. Fiir weitere Beispiele vgl. GA Celerina/Schlarigna, Urk. Nr. 39: Die Er-
ben von Hans Tag bekamen von einer Schenkung ihres Vorfahren an die Pfriinde in
Celerina alle Zinse zugesprochen, die fiir die Messe bestimmt waren, wurden aber ver-
pflichtet, der Nachbarschaft 100 Gulden und dem Priester 90 Gulden zu geben, wih-
rend die Kultgerite und die Bilder dem Altar verblieben; ebd., Nr. 45: Die Erben von
Kaspar Zan bekamen von einer Jahrzeit nur 28 Gulden zuriick. Siehe noch StAGR
A I/2a Nr. 53 (15. Mirz 1540); StadtA Ilanz, Urk. Nr. 111 (10. Mirz 1532); GA Laax,
Urk. Nr. 35 (17. April 1555), QB, Dok. 113 und 121.
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Solche Urteile stellten die Klédger natiirlich nicht immer zufrieden. So
verlangte Martin Pider aus Zernez von der Nachbarschaft Celerina die
Herausgabe einer Stiftung, die sein Schwiegervater «in luminibus, butiro,
cera et candelis prastandis annuatim ecclesiis illius vicini@» errichtet
hatte, mit der Begriindung zuriick, die Nachbarschaft habe das Legat fiir
andere Zwecke verwendet, die dem Willen des Stifters nicht entsprochen
hitten. Seine Klage wurde in erster Instanz vom Gericht in Samedan ab-
gewiesen32. Die Appellation an das Gericht des Oberengadins kam eben-
falls nicht durch?3, In einem weiteren Prozess vor dem Gericht Ob Fontana
Merla verlangte Pider die Riickerstattung der Giiter, welche der Onkel
seiner Frau an die Kirche St. Johann in Celerina fiir die Stiftung einer
Jahrzeit vermacht hatte, bekam aber nur sechs Gulden. Ein erneuter Ver-
such, mehr Geld zuriickzuerlangen, scheiterte34. Dieses Beispiel zeigt, wie
hartnédckig die Prozesse auf Riickerstattung der Legate gefiihrt wurden.

Die Beharrlichkeit der Kldger wie der Beklagten konnte sich durchaus
bezahlt machen, denn angesichts der unterschiedlichen, teilweise wirren
Rechtsprechung bestand eine recht grosse Chance, vor dem néchsten Ge-
richt Erfolg zu haben. Am 4. Mirz 1538 erhob der Bauer Witt von Priz
Klage gegen die Kirchenpfleger von Lohn auf Riickerstattung einer Wiese,
die seine Vorfahren der Kirche vermacht hatten3>, Er begriindete seine
Forderung mit der im Jahr 1528 anldsslich der Erhebung der Kirche in
Lohn zur Pfarrkirche getroffenen Vereinbarung, niemand ausserhalb der
Pfarrei sei in Zukunft der Kirche etwas schuldig. Dagegen argumentierten
die Kirchenpfleger, sie hitten «irn kilchen noch uff recht mit meB und
anderB wie von alter hér». Die Wiese sei der Kaplanei unabhéingig von der
Stiftung einer Jahrzeit vermacht worden und miisse deshalb gemiss den
Bestimmungen der Ilanzer Artikel bei dieser verbleiben3®. Die erste In-
stanz verfiigte die Riickgabe der Stiftung. Auf Rekurs der Kirchenpfleger
wurde das Urteil zwei Monate spiter aber kassiert, weil es den Ilanzer
Artikeln widersprach.

32 GA Celerina/Schlarigna, Urk. Nr. 52.

33 Ebd., Urk. Nr. 53.

34 Ebd., Urk. Nr. 54.

35 Den Mentalititswandel offenbart eindeutig der Satz: «sine vordren haben vor zitten

ouch zu himell wellen varen mit dem, das sy dz irn den kilchen gaben», zitiert nach
O. VASELLA, Wirtschaftskampf, S. 91.

36 Ebd., S.92. Zur Separation von Lohn von der Pfarrei Zillis vgl. QB, Dok. 94.
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Der Schutz des Kirchenguts vor widerrechtlichen Forderungen, etwa im
Fall von Schenkungen, die unabhiingig von einer Jahrzeit erfolgt waren,
war nicht immer gewéhrleistet. Das Riickzugsrecht dehnte sich allgemein
auf die Stiftungen aus, die ihrem Zweck entfremdet worden waren (z.B.
mit dem Ubertritt der Gemeinde zur Reformation). Bezeichnend ist der
folgende Fall, der sich in Maienfeld ereignete. 1530 forderte Hans Kost
vor Gericht von der Stadt die Riickerstattung der 1476 von seinem Vorfah-
ren Hans Nagel auf dem St.-Johannesaltar in der Pfarrkirche St. Amandus
in Maienfeld errichteten Kaplanei3”. Kost war selber eine Zeitlang Kaplan
des Altars gewesen, bevor er infolge einer Krankheit resignieren musste.
Der an seiner Stelle von der Stadt pridsentierte Priester Samuel Frick
wechselte wenige Jahre spiter zum neuen Glauben iiber. Im Zuge der Re-
formation wurde der Altar aus der Kirche entfernt und die Messe abge-
schafft. Deshalb verlangte Kost die Riickerstattung des Stiftungskapitals.
Die Argumente der streitenden Parteien sind im Urteilsbrief sehr detailliert
wiedergegeben. Vertreter der Stadt begriindeten ihren Standpunkt damit,
dass die Stiftung mit einer Jahrzeit nichts zu tun habe und deshalb gemiss
den Ilanzer Artikeln bei der Kirche verbleiben miisse. Zwei verschiedene
religiose Haltungen standen sich gegeniiber. Im Hinblick auf die in der
Stiftung enthaltenen seelsorgerlichen Verpflichtungen des Pfriindners
meinten die Beklagten im Namen der Stadt, «sy habint erst jetz die
rechtenn gotlichenn mefl mit singen unnd lesenn, nach dem rechtenn
gotlichenn gotz wort in tutscher sprach, damit ain jeder cristenn mensch
moge verston, was man singe oder lese». Die Pfriinde hitten sie auch le-
benslinglich verliechen und der Seelsorger erfiille seine Pflichten®8. Kost
als guter Katholik hielt dem entgegen, «sine vorderenn habint die giilt oder
pfrindt uff die weltlichenn meB, wie man die biBhar gehept hat unnd nit
uff predigenn oder anders gestifft unnd nit uff die meB, die sine herrnn
vonn Mayenfeld jetz fiir die rechtenn mef} habint». Die Stiftung sei sehr
wohl eine Jahrzeit, denn «man habe kain jartzit anderst dann mit meB le-
senn»3,

Ein Vergleich mit der Stiftungsurkunde ergibt, dass der Kaplan jede
Woche eine Messe in St. Luzius auf der Steig, eine in Flidsch und die

37 0. VASELLA, Urkunden und Akten, 1941, S. 70ff. Die Stiftungsurkunden befinden sich
im GA Maienfeld, Urk. Nr. 49 und 70.

38 0. VASELLA, Urkunden und Akten, 1941, S. 72.
39 Ebd.
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tibrigen auf dem Altar St. Johann Baptist in Maienfeld feiern musste. Es
handelt sich dabei um «dffentliche» Messen fiir die dortigen Gldubigen.
Dazu hatte der Kaplan dreimal im Jahr eine Messe fiir die Seelen der Stif-
ter und ihrer Familie zu lesen®?. Man kann also nicht von einer Jahrzeit im
engeren Sinn sprechen, denn ein Anniversar besass eher privaten Charak-
ter, wihrend der Stiftungszweck hier grundsitzlich die Forderung des
Gottesdienstes in der Gemeinde betraf.

Dieser Streitfall deckt genau die Schwierigkeiten auf, vor welchen alle
Gerichte in den Drei Biinden standen. Die Ilanzer Artikel hatten zwar die
Jahrzeiten abgeschafft. Was war aber unter diesem Begriff genau zu ver-
stehen? Die Auslegung des Gesetzes wurde den einzelnen Gerichten
iberlassen. Dadurch kamen unterschiedliche, ja gegensitzliche Urteile
zustande, die zum Teil dieser, zum Teil jener Meinung Geltung ver-
schafften.

Das Gericht des Zehngerichtenbundes, das im Fall von Hans Kost ur-
teilte, bestitigte die Auffassung des Kldgers. Der kleine Rat zu Maienfeld
erhielt fiinf Gulden zugunsten der Armenfiirsorge, Hans Kost die iibrigen
«rent unnd giilt», wihrend das Hauptgut «stil stonn» musste, um gegebe-
nenfalls zur Verfiigung zu stehen, wenn wieder der katholische Kultus
eingefiihrt werden sollte.

Bezeichnend fiir die herrschende Ratlosigkeit ist die Anfrage der Nach-
barschaft Kiiblis an die Ratsboten des Zehngerichtenbundes im Jahr 1539.
Verschiedene Leute aus Kiiblis sowie Ortsfremde hatten der Kirche im
Dorf Vergabungen zur Errichtung einer Ewigen Messe getitigt. Da aber
die Messe abgeschafft worden war und die Kirchgenossen einen Pridi-
kanten angestellt hatten, verweigerten einige Schuldner die Weiterzahlung
der gestifteten Zinse. Die Nachbarschaft verlangte von den Ratsboten Aus-
kunft dariiber, wie sie sich verhalten solle, d.h. ob sie die vermachten
Renten und Giiter zuriickerstatten miisse oder nicht. Die Antwort der
Ratsboten bestitigte die Bestimmung der Ilanzer Artikel: Nur die Jahrzeit-
stiftungen miissten auf Begehren zuriickerstattet werden, nicht aber die
Legate an die Kirche und an die Ewige Messe*!. Es war freilich oftmals
schwierig zu entscheiden, ob es sich um eine Jahrzeitstiftung oder um ein
Legat an die Kirche handelte. Dies beweist die Tatsache, dass ausgerech-

40 GA Maienfeld, Urk. Nr. 70.
41 QB, Dok. 123, dazu vgl. O. VASELLA, Wirtschaftskampf, S. 94.
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net ein auf Begehren von Hans Kost vom Zehngerichtenbund bestelltes
Gericht die Sistierung der von seinem Vorfahren errichteten Stiftung be-
fahl, obwohl die Seelenmessen nur einen Teil der Stiftung ausmachten.

Aber auch dann, wenn es sich klar um eine Jahrzeitstiftung handelte,
fiel der Entscheid nicht immer zugusten der Stiftererben aus. So beschloss
ein Schiedsgericht im Bergell am 5. Mai 1534, dass das von Gian Tayler
zuriickgeforderte Kapital fiir die Armen zu verwenden und nicht zuriick-
zuzahlen sei®2.

Der Wortlaut der Ilanzer Artikel ermdglichte also den Gerichten einen
grossen Spielraum. Widerspriiche in der Rechtsprechung sind dabei nicht
zu iibersehen. «Unleugbar gelang es der Judikatur weder im Zehngerichte-
bund noch im Gotteshausbund» — so lautet die Schlussfolgerung Vasellas
— «einheitliche Grundsitze hinsichtlich der Behandlung des Stiftungsgu-
tes, vor allem der Kaplaneipfriinden, festzulegen und diesen auch zur An-
erkennung zu verhelfen. Die Entwicklung im Grauen Bund zeigt in man-
cher Hinsicht ein anderes Bild. Fast durchwegs ist in den strittigen Fillen
das alte Pfriindgut entweder aufgeteilt oder die Restitution privater Stif-
tungen durchgefiihrt worden.»*3

Die Riickerstattung der Jahrzeitstiftungen und mancher Legate entzog
vielen Pfriinden die Lebensgrundlage. Die Kirchenpfleger und die Kirch-
gemeinden wehrten sich gegen die Anspriiche jener Stiftererben, die aus
religivsen Griinden oder materiellen Uberlegungen die Zahlungen an die
Kirche verweigerten oder die Legate zuriickforderten. Trotzdem konnten
sie Ubergriffe auf das Kirchengut kaum verhindern. In einigen Fillen ging
es um kleine Summen, da die Gerichte womoglich die Bediirfnisse der
Kirchgemeinden beriicksichtigten und die Verméchtnisse selten den Erben
vollstandig zusprachen; doch auch grosse Summen konnten der Kirche
verlorengehen, wie z.B. in Vrin, wo die Kirchenpfleger 1527 aufgrund
eines Urteils des Lugnezer Gerichts 360 Gulden zuriickerstatten muss-
ten*4,

Als zusitzliche finanzielle Erschwernis der an sich schon prekiren Si-
tuation der Biindner Kirchen erwiesen sich die zahlreichen Verweigerun-
gen alter Abgaben, wozu sich die Bauern aufgrund der Ilanzer Artikel

42 GerichtsA Obporta (Vicosoprano), Urk. Nr. 116.

43 0. VASELLA, Wirtschaftskampf, S. 97f. Vgl. auch die zahlreichen Beispiele aus den
Landesakten im StAGR, die Vasella erwihnt, ebd., S. 88ff.

44 GA Vrin, Urk. Nr. 21.

194



berechtigt glaubten. Nur diejenigen Verpflichtungen wurden anerkannt,
von denen urkundliche Belege vorlagen. Die Gerichte schiitzten fast aus-
nahmslos die Kirchen und bestitigten die Abgaben, erlaubten jedoch mei-
stens ihre Ablosung?®s.

Der wachsende finanzielle Druck und die konsequent gedusserte Weige-
rung, sich an den Kosten fiir den Unterhalt der Mutterkirche zu beteiligen,
wenn im Dorf schon eine Kapelle bestand, bewog verschiedene Filialen,
die Abgaben an die Pfarrkirche zu verweigern. Dieser Prozess, der bereits
mit der Stiftung selbstindiger Kaplaneien eingesetzt hatte, erreichte nach
1526 einen Hohepunkt und fiihrte zu zahlreichen Differenzen, die mei-
stens vor Gericht endeten. Dort konnten die Vertreter der Pfarrkirchen
versuchen, ihrem Recht zur Anerkennung zu verhelfen. Die Rechtspre-
chung tendierte jedoch in vielen Fillen zu Kompromissen. Die alten La-
sten wurden allgemein gemindert, dem Wunsch nach Selbstindigkeit in
kirchlichen Angelegenheiten entsprochen. Am 23. Februar 1529 klagten
Vertreter von Tiefencastel gegen Jan Bargalia, Vogt der Kapelle St. Bar-
tholoméus bei Parsonz, und Jan Plasch, Dorfvorsteher von Parsonz, wegen
Verweigerung eines Zehnten, den die Nachbarschaft Parsonz der Kirche
St. Stephan in Tiefencastel schuldete40. Die Beklagten antworteten, sie
hitten den Zehnten dem Pfarrer und nicht der Kirche abgeliefert, seien
aber der Meinung, «sdllichB koren sollte billicher vnd mit recht jren cap-
pell [...] zii héren»47. Das Gericht Obervaz entschied, dass die Beklagten
der Pfarrpfriinde nur die Hilfte schuldeten, wihrend sie den Rest fiir ihre
Kapelle behalten konnten. Die Verpflichtung des Pfarrers von Tiefen-
castel, jedes Jahr in Parsonz sieben Messen zu lesen, liess das Gericht hin-
gegen bestehen. Ob die Nachbarschaft Parsonz zu dieser Zeit einen Prie-
ster hatte, ist ungewiss. 1533 amtete im Dorf mit Sicherheit kein Kaplan
mehr, denn in diesem Jahr verlangte Gretta vor Gericht die Riickgabe ei-
ner Wiese, die ihr Bruder der Kirche St. Nikolaus fiir den Unterhalt des

45 Vgl. GA Scheid, Urk. Nr. 10, 11; PfA Tinizong A 6; GA St. Moritz, Sig. 42.6.11, Re-
gister der Kirchenzinse und des Kircheneigentums, 1618 (fol.1: Urteil vom 8. April
1548); GA Samedan, Urk. Nr. 97 (Urteil vom 5. Januar 1538 im Urbar von 1550); GA
Morissen, Urk. Nr. 8; PfA Sevgein A 30; StadtA Ilanz, Urk. Nr. 113; O. VASELLA,
Urkunden und Akten, 1940, S. 268f.

46 (B, Dok. 98.

47 QB, S. 231.
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Priesters vermachte hatte. Sie stiitzte sich in ihrer Forderung auf die Miss-
achtung des Stifterwillens, weil «die nachpuren von PresonB kein priester
do hettent vnd die obgenante willan [...] dem meBmer ze nutzs der nach-
purschaft jn handen geben hettent»*3. Im Jahr 1538 entschied das Appel-
lationsgericht zu Savognin auf Klage der Parsonzer, dass diese der Kirche
Tiefencastel keinen Kornzins schuldeten, solange die Pfriinde in Tiefen-
castel vakant bleibe?.

Ahnlich verliefen die Verhandlungen zwischen den Nachbarschaften
der Pfarreir Samedan im Oberengadin. Die Dorfer Celerina und Bever
verweigerten im Jahr 1527 die Abgabe von einem halben Pfund Butter fiir
jede gewinterte Kuh an die Pfarrkirche in Samedan aufgrund eines ergan-
genen Urteils und weil sie in thren Dorfern schon alle Sakramentsrechte
besdssen und die Butter fiir ihre eigene Kirche briuchten. Die Vertreter
von Samedan wiesen darauf hin, dass ein Spruch des Generalvikars von
Chur kiirzlich die Abgabe bestitigt hatte. Das Gericht des Gotteshausbun-
des sprach die Filialgemeinden von der Verpflichtung los und kassierte —
gestiitzt auf die Ilanzer Artikel — das Urteil des geistlichen Gerichts. Cele-
rina und Bever mussten der Pfarrkirche 40 Gulden als formelle Ablosung
zahlen Y,

2.3. Neue Wege zur Finanzierung der Seelsorge

Auffallend hiufig 16sten die Nachbarschaften das Kirchen- und Pfriind-
vermoOgen auf, indem sie es sdkularisierten und fiir Gemeindezwecke ver-
wendeten. Das Kirchengut bildete ndmlich ein Kapital, welches die Kirch-
gemeinde zum grossen Teil selber im Laufe der Jahre zusammengebracht
hatte. Der Schritt, das Pfriindgut aufzuldsen, ist aber auch ein Zeichen der

48 QB, S. 255, vgl. auch Dok. 121. Die Nachbarschaft Parsonz gehorte eigentlich zur
Pfarrei Salouf, von der sie sich am 10. Oktober 1641 abloste, um der Pfarrei Riom an-
gegliedert zu werden. Vermutlich wegen der ungeniigenden Betreuung des Pfarrers von
Salouf liess das Dorf den Pfarrer von Tiefencastel jedes Jahr in Parsonz sieben Messen
lesen. Parsonz besass zwei Gotteshduser: St. Nikolaus im Dorf selber und die Kapelle
St. Bartholoméus in Salaschigns. Um 1520 ist fiir Parsonz ein «curatus» erwéhnt (RC).

49 QB, Dok. 122.

S0 Ga Celerina/Schlarigna, Urk. Nr. 28. Das gleiche Gericht sprach am selben Tag die
Trennung der zwei Nachbarschaften von der Pfarrei Samedan aus, vgl. O. VASELLA,
Urkunden und Akten, 1940, S. 2611f.
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neuen Bewertung der Rolle des Seelsorgers: Die Pfarrgenossen hatten das
Recht errungen, ihren Pfarrer frei wihlen zu diirfen. Nichts lag néher, als
den Seelsorger als einen Angestellten der Gemeinde zu betrachten, eine
Ansicht, die zum Teil schon vor 1525 verbreitet war. Damit verlor auch
das Pfriindgut seine Funktion, die Gemeinde konnte es einziehen und die
Finanzierung der Priester- oder Predigerstelle den Bediirfnissen ihrer Mit-
glieder und ihren finanziellen Moglichkeiten anpassen. Dies rdaumten die
Ilanzer Artikel explizit ein, indem sie besagten, dass jede Gemeinde ihren
Pfarrer aus einem ihr beliebigen Gut bezahlen konnte!,

Wurde das Kirchengut3? verkauft, kam der Erlos selten direkt der Kir-
che oder dem Seelsorger zugute. Es waren mehrheitlich andere Griinde,
welche die Kirchgenossen zu einem solchen Vorgehen bewegten; sie sind
meist in den bedeutenden Ausgaben zu suchen, die im Zusammenhang mit
der Ablosung der Herrschaftstitel, darunter auch der Zehnten, standen.
Wenn hier die Verdusserung der Kirchengiiter im Zusammenhang mit der
Finanzierung der Seelsorge behandelt wird, ist damit die Absicht verbun-
den, das Tun und Lassen der Kirchgemeinden in Bezug auf das Kirchen-
gut als ein Ganzes zu betrachten.

2.3.1. Verkauf des Kirchenguts

Am 15. April 1539 verkauften Bergiin, Latsch und Stugl einen Teil der auf
ihrem Territorium gelegenen Dotationsgiiter der Pfarrkirche St. Peter und
Florin fiir 1012 Gulden®3. Am 17. November 1567 teilten die Kirchen-
vogte und Dorfmeister der drei Dorfer die Giiter der Pfarrpfriinde in Ber-
giin in vier Lose auf und verkauften jene aus dem ersten Los fiir 150 Gul-
den, wobei die Kdufer dem Pfarrer 15 Gulden jahrlich entrichten muss-

1 €. JeckLIN, Urkunden, Art. 13, S. 92f.

52 Nicht immer geht aus den Urkunden deutlich hervor, ob es sich um das Kirchengut im
Sinne der fabrica ecclesiae oder um das Pfriindgut handelt. Als «Kirchengut» werden
deshalb im Text beide Vermdgensmassen definiert. Handelt es sich ausdriicklich um
Pfriindgut, wird dies auch als solches bezeichnet.

GA Bergiin/Bravuogn, Urk. Nr. 15. Die Grenzen der Pfarrei Bergiin deckten sich ur-
spriinglich mit jenen der gleichnamigen Gerichtsgemeinde. Aus dem alten Pfarrver-
band war Filisur 1497 infolge der Griindung einer eigenen Pfarrei ausgetreten (QB,
Dok. 53), weshalb sie am Verkauf der Kirchengiiter von St. Peter und Florin nicht teil-
nahm.
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ten>4. Die aus dem ersten Verkauf erhaltene Summe setzten die Nachbar-
schaften vermutlich zur Bezahlung der kurz zuvor erworbenen Herrschaft
Greifenstein ein’. Den Unterhalt des Pfarrers sicherten einige Zinse, die
im Jahr 1544 in einem Rodel verzeichnet wurden>6. Zum Zeitpunkt, da die
beiden Geschifte getitigt wurden, war die Pfarrgemeinde noch katholisch,
der Ubertritt zur Reformation erfolgte erst gegen Ende des 16. Jahr-
hunderts>7.

Die Konfessionszugehorigkeit erweist sich bei der Aufldsung des Kir-
chengutes also nicht als entscheidender Faktor, denn zu besagter Mass-
nahme schritten die reformierten Flimser wie auch die katholischen Ber-
giiner. Katholisch waren auch die Bewohner von Andiast, die 1546 die
Pfriindgiiter verkauften, um «us merer nutz der pfrundt» Ewigzinse fiir
den Seelsorger zu erwerben’®, Trotzdem ist dieses Vorgehen hiufiger in
reformierten Gemeinden anzutreffen. So konnte der Verkauf der Pfriind-
giiter in Silvaplana am 4. Februar 1561 doch mit dem Ubertritt der Nach-
barschaft zum neuen Glauben um 1556 in Verbindung stehen®®. Auffal-
lend ist die Selbstverstindlichkeit, mit welcher die erwihnten Kirchge-
meinden iiber das Kirchengut wie iiber Eigengut verfiigten.

Die Auflésung des Kirchen- und Pfriindvermdgens verlief nicht immer
reibungslos. Rechte daran besassen all jene, welche das Gotteshaus und
die Pfriinde gestiftet hatten. Besonders im Fall von Filialgemeinden erho-
ben die Vertreter der Pfarrkirche 6fters Anspruch auf einen Teil des Ver-
mogens der Filiale. So klagten am 27. Mai 1545 die Pfleger der Kirche
St. Gallus in Portein vor dem Landrichter des Grauen Bundes gegen die
Kuratoren der Kapelle St. Leonhard in Flerden und die Nachbarschaften
Flerden und Urmein am Heinzenberg und verlangten einen Teil des
Pfriindguts dieser Kapelle. In ihrer Klage schilderten sie, wie die Pfarrei
am Heinzenberg urspriinglich die ganze linke Talseite umfasst hatte. Nach
der Trennung von Thusis, Priz und Tschappina waren im alten Pfarrver-
band jedoch nur fiinf Dorfer verblieben. Mit der Einfiihrung der Reforma-

54 (B, Dok. 153.
55 Der Kauf erfolgte am 16. April 1537, GA Bergiin/Bravuogn, Urk. Nr. 11.
36 GA Bergiin/Bravuogn, Urk. Nr. 19.

57 Zur Reformation in Bergiin sieche E. CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 470ff.;
vgl. auch Teil 2, Kap. 4.

% GA Andiast, Urk. Nr. 12, S. 5.
9 GA Silvaplana, Urk. Nr. 27.
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tion hatten die Pfarrgenossen die in Portein und in Flerden gestifteten
Messen abgeschafft. Von den Dotationsgiitern der Pfriinde in Portein be-
kamen die Nachbarschaften Flerden und Urmein ihren Teil zuriick, die
Giiter der Messe in Flerden teilten die zwei Dorfer hingegen nur unter sich
auf. Da die Verpflichtungen des Pfarrers von Portein gegeniiber den zwei
Dorfern mit Urteilsspruch vom 16. Januar 1541 bestitigt worden waren,
verlangten sie, «die fpriinth zi sant Lienhartt solle och dar fpar zi sant
Gallenn dyenen»®. Thre Forderung war in erster Instanz vom Gericht
Heinzenberg abgewiesen worden. Auch der Landrichter des Grauen Bun-
des entschied zugunsten von Flerden und Urmein, die sich gegen die For-
derung mit der Begriindung wehrten, Portein habe bei der Pfriindstiftung
in Flerden «kain hilff» geboten, «wan sy heigent ds vs jerenn aygen gutt
gestifft vnd drbuwen» 61, Nur die Stifter hatten laut Gesetz Anrecht auf die
Riickerstattung des Stiftungsvermogens.

2.3.2. Verleihung des Kirchenguts

Die Auflosung des Pfriindvermdgens machte die Erschliessung neuer Ein-
nahmequellen fiir den Unterhalt des Seelsorgers notwendig. Diese Mass-
nahme wurde in erster Linie dann eingesetzt, wenn das Dorf fliissiges
Geld bendotigte. War dies nicht der Fall, dann bot die Verleihung oder die
Verpachtung des Kirchenguts eine giinstige Moglichkeit, die nétigen Mit-
tel zur Entlohnung des Priesters bzw. des Priadikanten zu beschaffen. Der
Unterschied zu frither bestand darin, dass nach Kirchenrecht der Pfriindner
ein Nutzungsrecht am Benefizialgut besass und selber entschied, ob er
dies bewirtschaften oder verpachten wollte. Diese Entscheidung traf jetzt
die Kirchgemeinde, indem sie selber das Gut zu ihren Bedingungen ver-
lich und dem Seelsorger jédhrlich einen Lohn auszahlte. Nicht selten wur-
den die zur Dotation der Dorfkirche oder -pfriinde gehérenden Acker und
Wiesen unter den Dorfgenossen gegen einen Lehenszins aufgeteilt, der
jéhrlich den Kirchenpflegern oder direkt dem Pfarrer zu entrichten war. So
teilte die Nachbarschaft Castrisch am 25. Februar 1537 die liegenden Gii-
ter der Kirche St. Georg und drei Tage spiter die Pfriindgiiter unter den

60 QB, S. 307.
61 B, S. 308.
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Feuerstitten auf®2, Die Vorstellung, dass das Dorf eine Kirchgenossen-
schaft bildete, kommt in beiden Urkunden deutlich zum Ausdruck. Beide
Vermogensmassen wurden so geteilt, dass jeder Nachbar, «der das loof3
hat wellen waagen vnd inlegen»%3, ein Stiick zu Erblehen bekam. Die
Analogie zur Austeilung von Allmendboden®* ist bei den Lehensbedin-
gungen offensichtlich. Der Lehenstriger durfte seinen Teil weder verkau-
fen noch «versetzen», «vertuschen» oder «veraberhandlen» ohne Wissen
und Willen der ganzen Nachbarschaft. Versdaumte er die Zahlung des Zin-
ses, «so sOllent vnd mugent die kilchgenossen das selbig git widerum
angrifen vnd damit schaffen thiin vnd lan wie si gt bedunckt»%. Das
Recht am Lehen verlor auch, wer vom Dorf wegzog66.

Der Genossenschaftsgedanke bei der Aufteilung des Kirchenvermégens
wird mit aller Deutlichkeit auch im Urbar der Kirche St. Donat in Obervaz
aus den Jahren 1538-1547 hervorgehoben. Die Gerichtsgemeinde Obervaz
beschloss 1538 die Erstellung eines Urbars, nachdem sie «durch vnnser
kylchen vnnd ouch die gmaind merer nutz vand frommen willen» die Kir-
chengiiter an ihre Mitglieder, «einer yeden hufhab jren tayl», verliehen
hatte. Wer kein Los bekam, wurde mit einer Geldsumme entschédigt,
«damitt [...] ain yeder glichlich so vil als der ander sblchen glittern tayl-
hafftig vnnd genol3 sig». Den festgelegten Zins mussten die Lehenstriger
jahrlich dem Pfarrer entrichten. Die Nutzniessung der Giiter wurde auf die
Gerichtsgenossen beschrinkt, die Lehen durften deshalb nicht ausserhalb
der Gemeinde verkauft oder mit anderen Parzellen vertauscht werden ohne
Erlaubnis der ganzen Gemeinde. Die heimgefallenen Giiter mussten die
Kirchenvigte gemeinsam mit der Gemeinde neu verleihen®’.

Die religis fundierte Arenga der Castrischer Urkunde vom 28. Februar
1537 bezeugt, dass der Sicherung der Seelsorge immer noch ein zentraler
Stellenwert zukam. Den Kirchgenossen war wohl bewusst, dass nur ein
angemessen entschadigter Pfarrer sich seinem pastoralen Auftrag ginzlich

62 (B, Dok. 119 und 120.

63 (B, S. 266, vgl. auch S. 272.

64 Siehe QB, Dok. 14, 43, 46.

65 (B, S. 266f., vgl. auch S. 272.

66 (B, S. 268, 273.

67 PfA Vaz/Obervaz, ohne Signatur. Fiir weitere Beispiele vgl. QB, Dok. 128; GA Zizers,
Urk. Nr. 81; GA Obersaxen, Urk. Nr. 15; GA Siat, Urk. Nr. 3; GA Schluein, Urk.
Nr. 6; GA Valendas, Urk. Nr. 46; GA Medel (Lucmagn), Urk. Nr. 10.
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widmen konnte, ohne sich «in irrdischen handlen vnd sachen» einzumen-
gen. Sie hatten sich deshalb entschlossen, ihm durch die Verleihung der
Pfriindgiiter ein festes Einkommen zu sichern, damit das Evangelium «nit
durch eines vnuerstendigens seelsorgers oder pfarrers verfinstret» werde 8,
Von ihm erwarteten sie eine gewissenhafte Betreuung «nach gepurlichkeit
vnd pflicht sines amptzs» und die regelmissige Verkiindigung des Worts
Gottes. Mit dem Ubertritt zur Reformation hatte sich das Gewicht also von
der Eucharistiefeier auf die Predigt des «reinen» Evangeliums — rein
bedeutet ohne die Uberformung durch die Tradition der Kirche —
verlagert, das «zll ewigen zitten recht und billich, lutter und clar sol
geprediget werden»%9.

Wieviel Lohn der Seelsorger fiir seinen Dienst erhielt, ist nicht bekannt.
Allzuviel kann es jedoch nicht gewesen sein, denn wenige Jahre spiter sah
sich Castrisch gezwungen, die fiir den Pfarrer vorgesehenen Einkiinfte zu
erhohen. Am 29. September 1550 beschlossen die Geschworenen von
Castrisch zusammen mit dem Dorfmeister und der ganzen Nachbarschatft,
das Einkommen des Pfarrers mit dem Zins aus der Alp Cavel im Lugnez
aufzubessern’0. Die Castrischer gaben zu, sie hiitten vor einigen Jahren die
Dotation der Pfarrpfriinde aufgelost, verkauft und an ihrem «nutz vnd
frommen angwent vnd gleit», ndmlich fiir die Alp Cavel verwendet. Be-
reits damals war entschieden worden, bei ungeniigendem Einkommen fiir
den Unterhalt des Seelsorgers einen Zins auf die Alp oder auf deren
Pichter zu schlagen. Der Zins musste der Besoldung eines «gschicken
wolerfaren glertten vnd dapfferen man» dienen. Die Nachbarschaft wollte
nicht Gefahr laufen, ohne Pfarrer zu bleiben, nur weil die dafiir vorgese-
henen Mittel den finanziellen Anspriichen eines guten Predigers nicht ge-
niigten. Eine Kopfsteuer betrachteten die Kirchgenossen aus Riicksicht auf
die sozial benachteiligten Mitglieder als keine gute Losung, da sie die Ar-
men zusitzlich belastet hiitte.

Die Auflosung der Dotationsgiiter war also nicht Ausdruck einer erkal-
teten Frommigkeit. Den Dorfbewohnern schien die Sicherung einer guten
Seelsorge im Dorf immer noch ein erstrebenswertes Ziel. Die religiose
Ausrichtung hatte sich jedoch in Castrisch inzwischen geindert.

68 (B, S. 271.
69 Ebd.
70 QB, Dok. 137.
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Blieb der Pfriinde ein Kapital erhalten, musste dieses gewinnbringend
investiert werden. Diese Aufgabe iibernahmen die Kirchenpfleger oder die
Pfarrgenossen selber, die das Geld in Ewigzinsen anlegten, um einen
moglichen Wertverlust zu verhindern. Sehr gut dokumentiert ist dieser
Sachverhalt in Jenaz, wo die Pfarrgenossen allein im Jahr 1549 der
Pfriinde einen Ewigzins von sechs Gulden und zehn Schillingen zusicher-
ten, indem sie eine Summe von iiber 130 Gulden ausgaben’!. Investiert
wurde unter anderem Geld aus den Zehnten der Filialdorfer’2.

2.3.3. Verleihung oder Verpachtung kommunaler Giiter

Die Verpachtung oder die Verleithung von Allmendboden gegen Zins zu-
gunsten der Pfriinde blieb eine Finanzierungsform, die nach 1526 durch-
aus gebriduchlich war. Am 26. Juni 1587 stellte Alvaneu einen Zinsbrief
zugunsten der Pfriinde aus’3. Die Nachbarschaft verteilte eigenen Grund
und Boden an verschiedene Nachbarn, die sich dafiir verpflichteten, jihr-
lich dem Pfarrer oder den Kirchenpflegern einen Zins zu entrichten. Der
Zins war nicht ablosbar und durfte fiir keinen anderen Zweck als den vor-
gesehenen verwendet werden. Jedes Grundstiick musste erbrechtlich als
unteilbares Gut betrachtet werden und stets nur einem Zinsmeier gehoren,
der es weder verkaufen noch verpfianden durfte. Die Form der Verleihung
von Gemeindegiitern zur Finanzierung der Seelsorge wihlte auch die
Nachbarschaft Serneus, von der verschiedene Schuldbriefe zugunsten der
Kirche iiberliefert sind’4. Aus der Gemeinde Cazis ist ein Dokument be-

1 GA Jenaz, Urk. Nr. 40, 42, 43, 45, 46, 48, 49. Vier der sieben Kaufvertrige wurden am
15. Mirz 1549 abgeschlossen. Die Urkunden sind z.T. in N. SENN, Archiv Jenatz,
S. 45ff. publiziert. Fiir weitere Beispiele von Anlagen des Pfriindkapitals in Ewigzinsen
vgl. GA Flims, Urk. Nr. 58, 76, 84; GA Celerina/Schlarigna, Urk. Nr. 62-70; PfA
Sevgein A 13-15. Der iibliche Zinssatz betrug 5%, konnte aber auch hoher sein: Der
Spendvogt von Cazis liess 1592 ein Darlehen von 100 Gulden mit acht Gulden jéhrlich
verzinsen, vgl. GA Cazis, Urk. Nr. 47.
Die Zehnten wurden der Pfarrkirche ganz oder teilweise bis mindestens 1559 entrich-
tet. Am 25. Januar 1543 hatte die Nachbarschaft Luzein erst die Hilfte des Kornzehn-
ten, der an die Kirche Jenaz zu zahlen war, von der Gemeinde Jenaz abgeltst (GA Lu-
zein, Urk. Nr. 5).
3 GA Alvaneu, Urk. Nr. 24.
74 GA Klosters, Urk. Nr. 32-34. Fiir weitere Beispiele vgl. GA Thusis, Urk. Nr. 37, 47,
109; GA Flims, Urk. Nr. 53, 54, 60, 61; GA Pigniu/Panix, Urk. Nr. 4, 5; GA Savognin,

72
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kannt, wonach die Nachbarschaft im Jahr 1575 ein Darlehen von 20
Gulden vergab, wofiir im Herbst ein Zuber Most ins Pfarrhaus zu liefern
war’>. Andiast verkaufte 1541 einen Viertel des im gleichen Jahr abgelo-
sten Zehnten und kaufte damit Ewigzinse, die dem Seelsorger personlich
zu entrichten waren’®.

Verdusserungen von Gemeindegiitern oder -gerechtigkeiten zugunsten
der Kirche oder der Pfriinde findet man in vielen Regionen der Drei Biinde
wihrend des ganzen 16. Jahrhunderts. Noch 1609 erteilten die Biirger von
Sils im Engadin die Bewilligung zur Ausbeutung einer Erzmine gegen Be-
zahlung von sechs Scudi jihrlich an den Pfarrer von Sils”’.

2.3.4. Kirchensteuer (Schnitz)

Die Bestreitung der Kosten fiir die Seelsorge durch die Erhebung einer
Kirchensteuer oder eines «Schnitzes» ist schon vor 1525 belegt”8. Mit der
Auflosung des Pfriindgutes wurde die Einfithrung von Kirchensteuern je-
doch unumginglich, denn die neuen Verhiltnisse erforderten eine Neu-
verteilung der Kosten auf die Pfarrgenossen. Kopf- und Vermogenssteuer
wurden jetzt die hdufigsten Finanzierungsformen, viele Kirchgemeinden
zogen allerdings aus sozialen Uberlegungen eine Vermogenssteuer der
Kopfsteuer vor. Waren mehrere Dorfer oder Weiler in einer Pfarrei ver-
eint, verteilten die Pfarrgenossen die Kosten fiir den Unterhalt des Pfarrers
auf die verschiedenen Siedlungen in Form eines Schnitzes, der jihrlich zu
entrichten war. Da diese Vereinbarungen miindlich erfolgten, hat man
ausschliesslich von jenen Fillen Kenntnis, die wegen der Erhohung des

Urk. Nr. 29-37 (am 8. Mai 1571 gab die Nachbarschaft Savognin Allmendboden zu
Lehen fiir einen Zins von insgesamt mehr als 39 Gulden jdhrlich); vgl. noch ebd.
Nr. 46, 47, 55.

75 GA Cazis, Urk. Nr. 41.

76 GA Andiast, Urk. Nr. 12. Die Nachbarschaft Degen zog es vor, zwecks Finanzierung
ihrer Kirche die dieser zustehenden Zehnten aus verschiedenen Dérfern und Héfen um
sechs Scheffel Korn und 20 Gulden jéhrlich zu Erblehen zu geben (GA Degen, Urk.
Nr. 12).

7T GA Sils i. E./Segl, Urk. Nr. 204. Weitere Beispiele im GA Sent, Urk. Nr. 16; GA Sa-
medan, Urk. Nr. 97 (Eintrag vom 20. Dezember 1544, fol. 13); GA Sevgein, Urk.
Nr. 24 (ex 32).

78 vgl. Teil 1, Kap. 2.4.
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Pfarrerlohns zu Streitigkeiten zwischen den Vertragspartnern gefiihrt ha-
ben. So klagten am 7. Juni 1567 die Kirchenpfleger und die Vertreter der
Nachbarschaft Jenaz vor dem Gericht Castels gegen die Pfarrgenossen von
Buchen auf Erh6hung des Betrags, den letztere der Pfarrpfriinde in Jenaz
jahrlich entrichteten, da sie «einen pfarrer da nit merh vmb die alt psol-
dung vnd pstallung moginth han». Die Bewohner von Buchen weigerten
sich jedoch, mehr als die 30 Jahre zuvor vereinbarten vier Gulden zu zah-
len. Das Gericht entschied zugunsten der Jenazer, dass sich die Summe
nach der Zahl der Feuerstitten und der Kopfe zu richten hatte”. Anstelle
einer Pauschale war also eine Pfriindsteuer getreten, die im Verhiltnis zur
Anzahl der in jeder Siedlung wohnenden Gldubigen stehen musste.

Die Festlegung des Beitrags, den jedes Dorf an die Pfriinde beisteuerte,
erfolgte zum Teil aufgrund komplizierter Berechnungen, die auf dem An-
teil beruhten, welchen die einzelnen Siedlungen innerhalb der Pfarrei an
den Pfarrechten hatte. Entscheidend war auch, wie oft der Pfarrer in einer
Filialgemeinde Gottesdienst feierte. Im Zusammenhang mit der Neuauf-
teilung der finanziellen Verpflichtungen unter den Pfarrgenossen wurde
deshalb oft gleichzeitig eine neue Gottesdienstordnung vereinbart — dies
weil mit der Erhohung des Schnitzes vom Pfarrer neue Leistungen ver-
langt wurden oder weil eine vor Jahren getroffene Ubereinkunft verin-
derten Bediirfnissen angepasst werden musste. So forderten die Bewohner
von Pigniu am 12. Februar 1618, dass der Pfarrer von Rueun mehr als nur
zwoOlf Mal im Jahr wie bis anhin zu ihnen komme?0. Diese Forderung be-
griindeten sie mit der Tatsache, dass sie infolge der Aufbesserung der
Pfriinde einen grosseren Schnitz zahlten als frither. Die Erhéhung an und
fiir sich stellten sie nicht in Frage, nur musste der Pfarrer dafiir mehr lei-
sten. Uber das Feiern der Messe hinaus wollten sie neu, dass er predigte,
im Winter die Kinder in der Filialkirche taufte und immer ankiindigte,
wann er das ndachste Mal komme, «domit sy [...] dester fleisiger sigent
zum dienst gottes zu khommen»81.

Je unabhiingiger eine Filialgemeinde von der Mutterkirche ob der Ablo-
sung der Pfarrechte wurde, desto stirker reduzierten sich auch ihre finan-
ziellen Verpflichtungen ihr gegeniiber. Als die Bewohner von Pritsch

79 QB, Dok. Nr. 152.
80 (B, Dok. 173.
81 (B, S.390. Vgl. auch GA Conters i.P., Urk. Nr. 12.
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1557 der Pfarrkirche Langwies die Zahlung des Pfriindschnitzes verwei-
gerten, begriindeten sie ihr Tun damit, dass sie vor einigen Jahren ihre
«lichlege» nach Arosa verlegt hatten. Da sie bereits dort ihren Beitrag
leisteten, dachten sie nicht daran, auch noch der Kirche Langwies etwas zu
zahlen®2, Der Ammann zu St. Peter bestiitigte die Verpflichtung gegeniiber
Langwies, da die Bewohner von Pritsch zu dieser Pfarrei gehorten, senkte
aber den von jedem Pfarrgenossen von Pritsch geschuldeten Schnitz von
drei auf zwei Pfennige.

Mit den Urteilspriichen versuchten die Gerichte, die Parteien auf dem
Kompromissweg zu versohnen. Doch jedes Zugestindnis an die Autono-
miebestrebungen der Filialgemeinde verursachte weitere Risse im Ge-
biude der alten Pfarreiorganisation.

Die Kosten fiir die Seelsorge waren nach 1526 gestiegen. Um einen
Pfarrer zu finden, sahen sich viele Kirchgemeinden gezwungen, den ur-
spriinglich vorgesehenen Lohn zu erhohen. Dabei war es notig, der
Pfriinde neue Einnahmequellen zu erschliessen oder den Steuerfuss zu
erhohen. Da die Finanzierung der Kirche Angelegenheit der Kirchgemein-
den war, mussten die betreffenden Nachbarschaften fiir ihre Pfarrei ent-
sprechende Vereinbarungen treffen.

Im Jahr 1555 einigten sich Tiefencastel und Alvaschein auf die Ver-
wendung weiterer Einnahmen zur Entlohnung des Pfarrers von Tiefen-
castel. Gleichzeitig legten sie die gemeinsamen Rechte und Pflichten ge-
geniiber der Pfriinde fest®3. Aus einem #hnlichen Vertrag, den die Ilanzer
mit den Nachbarn von Strada iiber Wun und Weide und iiber die Pfriinde
abschlossen, geht hervor, dass das Einkommen des Pfarrers von Ilanz im
Jahr 1537 80 Gulden betrug. Strada beteiligte sich an den Lohnkosten mit
zwei Gulden pro Jahr, war aber verpflichtet, seinen Beitrag zu erhhen,
falls die Kosten stiegen. «Wo sich dz giilt zur pfrund merety vnnd auff-
gieng iiber die achzig guldin oder niderer vnnd v{f minder keme» — wurde

82 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 29f. Die Erlaubnis, ihre Toten in Arosa
anstatt in Langwies zu begraben, hatten die zwei Hofe Pritsch und Maran am 1. Okto-
ber 1550 aufgrund eines Gerichtsurteils in Davos erhalten, vgl. B. FISCHER, Arosa,
S. 138f.

83 QB, Dok. 143. Anfang des 17. Jahrhunderts gehorte zur Pfarrei Tiefencastel auch Mon,
das frither eine selbstindige Pfarrei war. Der Pfarrer wohnte in Tiefencastel und hielt
den Gottesdienst jeden Sonntag abwechselnd in einem der drei Dorfer. Sein Einkom-
men betrug im Jahr 1623 200fl., die teils aus Zinsen, teils aus Beitrigen der Pfarrange-
horigen bezahlt wurden (J. J. SIMONET, Visitationsberichte, S. 49).
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in der Vereinbarung festgehalten, — «solls auch denen von Straden auff
oder abgahn, wie den Jlanzer nach ihren anzahl»®. Die Leistung der
Kirchgenossen von Strada war also dem Ertrag aus dem Pfriindvermogen
anzupassen. Die Entrichtung des Zehnten war eingestellt worden, vermut-
lich weil die 80 Gulden die Kosten fiir den Unterhalt des Pfarrers zu
decken vermochten. Diese Kirchensteuer hitte man aber wieder einfiihren
miissen, wenn die Deckung nicht mehr gesichert gewesen wiire.

Anfang des 17. Jahrhunderts war eine Dotation von 100 Gulden nicht
mehr hinreichend, soviel ndmlich hatten die Pfarrgenossen von Rueun
ithrem Pfarrer bezahlt; sie mussten die Pfriinde freilich aufbessern, da
«man kein priester vmb dise pfrundt mégen bekommen» 83,

Zahlreiche Urteilsspriiche bezeugen die Schwierigkeit, die Kosten fiir
die Seelsorge neu zu verteilen. Nicht selten waren die Kuratoren der
Pfarrkirchen gezwungen, die neu festgesetzten Beitridge der Filialgemein-
den vor Gericht einzufordern, denn diese weigerten sich oft hartnickig,
wie die Beispiele gezeigt haben, mehr zu zahlen und beriefen sich dabei
auf die alten Vereinbarungen. Am 6. Juni 1544 klagten die Vertreter von
Stierva vor dem Gericht Obervaz gegen die Bewohner von Mutten auf
Aufbesserung der gemeinsamen Pfarrpfriinde in Stierva. Die Pfriinde war
mit einem Ertrag von 38 Gulden jdhrlich dotiert, was aber nicht fiir den
Unterhalt eines Pfarrers ausreichte, weshalb sie verlangten, «die von Mu-
ten solten her ston vnd helffen ain pfarer vber komen, [...] wann sy wend
on einen pfarer nit sin»86, Das Gericht schiitzte die Forderung der Kliger
und verpflichtete die Muttner zur Ubernahme der Hilfte an den Mehr-
kosten.

Ein dhnlicher Streit entstand zwischen den Vertretern der Mutterkirche
St. Martin in Zillis und den Nachbarschaften Inner- und Ausserferrera. Im
Jahr 1587 verlangten die Kirchenpfleger vor dem Gericht Schams eine
Erhohung des Beitrags der zwei Nachbarschaften an die Pfarrpfriinde8’:
Der vor Jahren vereinbarte Beitrag von sechs Gulden geniige jetzt nicht
mehr, denn sie hitten «ein anderen predigkhantt dingen vnd die pfrundt
besseren [miissen] ein gutt theill nit wenig», sie seien der Meinung, die

84 StadtA Ilanz, Kopialbuch, S. 21 und StadtA Ilanz, Bestand Strada, Urk. Nr. 4.
85 @B, S. 390.

86 (B, S. 305.

87 QB, Dok. 165.
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Filialgemeinden sollten «nach anzall dz sy vorhin schuldig sindt gsin auch
helffen zallen vnd abtragen von der jerlichen sum, so sy habendt miesen
besseren», nicht zuletzt aus dem Grund, weil die zwei Dorfer «vill volg
habendt vnd sy ein predigkantten auch teglich bruchendt mit tauffen vnd
anderst»®8, In diesem Fall fiel das Urteil zugunsten der Beklagten aus, die
weiterhin nur sechs Gulden zahlen mussten, unabhéngig von der Dotation
der Pfriinde.

Um die Rongeller an ithre Verpflichtungen gegeniiber der Pfarrei Thusis
«zu erhaltung einen diener dess heilligen wortt gottes vnd dess selbigen
dienst, es sy kylchen frydthoff huss hoff vnd wz dargehortt», zu erinnern,
wandten sich die Nachbarschaften Thusis und Masein an das Gericht
Schams. Erst ein Schiedsgericht, das eingeschaltet wurde — die Bewohner
von Rongellen hatten den ersten Urteilsspruch angefochten — konnte den
Streit beenden®®.

2.3.5. Kommunale Bussengelder und Monopole

Die Praxis, der Kirche Bussengelder zuzuwenden, ist in der zweiten Hélfte
des 16. und noch Anfang des 17. Jahrhunderts fiir das Misox- und das
Calancatal belegt. So beschloss die Nachbarschaft Cama am 6. April 1553,
dass Ubertretungen der Flurordnung mit einer Geldsumme bestraft werden
mussten; das Geld ging an die Kirche St. Mauritius. Ahnlich verfuhr Bu-
seno am 13. Juni 1605,

Eine indirekte Steuer zur Finanzierung der Seelsorge fiihrten die Dorfer
des Bergells ein. Sie verpachteten gewisse Monopole (z.B. den Brot- oder
Weinverkauf) an Private und wiesen den Erlés den Pfriinden zu. Der
Pichter, der fiir die vereinbarte Zeit als einziger das Recht hatte, diese
Produkte auf dem Nachbarschaftsgebiet zu verkaufen, musste sich an be-

88 (B, S.371.

89 QB, Dok. 169. Das Dokument wurde am 29. Mai 1601 ausgestellt und gesiegelt. Das
Urteil hatte das Gericht jedoch schon im Jahr 1593 gefillt. Die Rongeller beteiligten
sich an der Pfriinde mit 1/14 und mussten fiir das Abendmahl, die Glocken und das Be-
grabnis fiinf Gulden und zehn Kreuzer jahrlich zahlen. Ausserdem musste jeder Haus-
halt dem Thusner Pfarrer ein Fuder Holz abliefern oder als Ersatz zwei Batzen geben.
An den Lohn des Mesners zahlten die Rongeller jahrlich einen halben Gulden.

9 GA Cama, Urk. Nr. 24 und GA Buseno, Urk. Nr. 49. Beziiglich Frondienste fiir die
Kirche vgl. GA Castaneda, Urk. Nr. 2a.
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stimmte Regeln beziiglich Menge, Gewicht und Beschaffenheit der Waren
halten. Eine am 9. Mirz 1567 in Soglio erlassene Verordnung iiber das
Brotmonopol schrieb dem Pichter («auctor») vor, er miisse wihrend des
ganzen Jahres Roggenbrot in seinem Haus zur Verfiigung haben und je-
dem, der dessen bediirfe, verkaufen, bei Strafe von 25 Pfund an die Nach-
barschaft. Das Brot habe wie jenes von Plurs zu sein. Seine Ware musste
er aus Plurs oder Chiavenna beziehen, und zwar in einer die Nachfrage
deckenden Menge. Die Wirte waren verpflichtet, bei ihm das Brot zu be-
ziehen. Jeder Biirger konnte fiir seinen Bedarf Brot in Plurs oder in Chia-
venna kaufen, durfte es aber nicht weiter verkaufen®!.

Die Monopole wurden durch eine jdhrlich abgehaltene Versteigerung an
den Meistbietenden vergeben. Der Auktionspreis betrug in Soglio fiir das
Jahr 1567 zwolf Gulden®2. 1574 hob Soglio das Monopol auf. Die Libera-
lisierung schien sich aber nicht zu bewihren, denn schon im gleichen Jahr
fiihrte das Dorf es wieder ein. Fiir die Pacht erhielt Soglio in diesem Jahr
30,5 Gulden”. Der Auktionspreis kletterte 1580 bis auf 38 Gulden, die in
vierteljdhrlichen Raten an den Prediger zu zahlen waren®*.

Die Monopolisierung des Brot- und Weinverkaufs scheint erst nach der
Reformation eingefiihrt worden zu sein, vermutlich wegen der Notwen-
digkeit, fiir den Unterhalt des Priddikanten neue Einnahmequellen zu er-
schliessen®>.

Mit dem Argument, die Nachbarschaft sei arm und konne ihren Pfarrer
nicht bezahlen, rechtfertigte Castasegna am 18. Mai 1574 diese Mass-
nahme: «Die genannte Nachbarschaft ist [finanziell] belastet, dzrmlich und
unfédhig, einen Prediger des gottlichen Wortes zu unterhalten, deshalb ist
vor einigen Tagen die von der Gemeindeversammlung beschlossene Ver-
steigerung des Brotverkaufs fiir ein Jahr durchgefiihrt worden»%0. Der Zu-
schlag betrug 29,5 Gulden. Von der Pacht des Brotmonopols wurde aller-
dings in Castasegna schon frither Gebrauch gemacht, denn aus einem Ur-

91 C. von HOININGEN-HUENE, Bergeller Rechtsverhiltnisse, S. 268f.
92 Ebd., S. 269.

93 Ebd.

94 Ebd., S. 270.

95 Ebd., S. 268.

96 «dictam viciniam gravatam, pauperculam ac impotentem sustentandi contionatorem
divini verbi dei, unde per consilium dicte vicini@ facta congregatione ante aliquos dies
facta fuit auctio pro panibus frumenti per annum», GA Castasegna, Urk. Nr. 37.
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teil der Gerichtsgemeinde Obporta aus dem Jahr 1570 geht hervor, dass
diese Praxis bereits seit mehreren Jahren in Soglio und in Castasegna gang
und giibe war?’. Dank dieses Systems garantierte Castasegna dem Prediger
im Jahr 1580 37 Gulden®8.

2.3.6. Erstellung von Kirchenurbaren

Die noch heute in verschiedenen Ortsarchiven aufbewahrten Urbare, R6-
del und kollektiven Zinsbriefe (ab etwa 1540) bezeugen den Willen der
Gemeinden, nach der bewegten Zeit unmittelbar nach 1525 wieder klare
Verhiltnisse zu schaffen. Die Ilanzer Artikel hatten den partikularen In-
teressen den Weg gebahnt, und dies stellte nun die Existenz vieler Pfriin-
den in Frage. Parallel zur Suche nach neuen Finanzierungsmoglichkeiten
kam der Sicherung des noch vorhandenen Vermogens eine Vorrangstel-
lung zu. Die der Kirche gehdrenden Giiter und geschuldeten Zinse muss-
ten neu inventarisiert werden. Die schriftlichen Belege hatten sich bei den
Klagen wegen Abgabeverweigerungen und den Verhandlungen mit den
Schuldnern als unerlédsslich erwiesen. Wer seine Besitztitel urkundlich
nicht bezeugen konnte, besass schlechtere Chancen, seine Rechte durchzu-
setzen. Verschiedene Dorfer erneuerten deshalb ihre alten Urbare und er-
stellten neue Zinsregister fiir die Kirche.

Die Einwohner von Luven beauftragten 1548 die zwei «landtgschwor-
nen», gemeinsam mit dem Préddikanten und anderen dazu Abgeordneten
der Nachbarschaft, ein Verzeichnis der «zechenden [...] giiotteren, zinsen
und spenden armen liitten, och was einem pfarrherr zugehortt und den
hylligen unnd patronen Sant Steffan und sant Floryn» zu erstellen’®. Dies
hielten sie fiir notwendig, da viele Menschen in dieser «gfarliche zytt» nur
den Eigennutz vor Augen hatten, was eine grosse Gefahr fiir die Pfriinde
in sich barg!%0,

97 GA Castasegna, Urk. Nr. 31; GA Soglio, Urk. Nr. 200.
98 (. voN HOININGEN-HUENE, Mitteilungen, S. 159.
99 H. BERTOGG, Das Luviser Anniversar, S. 76f.

100 «angesechen, verbunst der eygen nutz und andere untriiw, so jetzen leyder der mer teyll
dar uff geneigt und geiidbt ist, vyl dennen zi nemmen und wenig an der statt z{ thiin»,
ebd., S. 76.
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Die Kritik an den durch die Ilanzer Artikel geschaffenen Verhiltnissen
kommt hier deutlich zum Ausdruck. Die Luvener hatten erkannt, dass der
aufrithrerische Geist dem religiosen Leben schaden konnte. Um einen
«versecher in der gmeindt mit dem wortt gottes und andre sacramenta, so
zugehortt eyner crystenlichr gemeindt» anstellen zu kdnnen, war es not-
wendig, die Verpflichtungen der einzelnen Nachbarn gegeniiber der Kir-
che schriftlich festzuhalten. Am 17. Februar 1548 wurden die «zehnden,
riindt [= Renten] und giilt» der Pfriinde verzeichnet. Der Ertrag belief sich
auf 45 Gulden jéhrlich.

Uber die Berechnung des Zehnten gibt das Urbar genaue Angaben: Die
Nachbarschaft teilte ihr Territorium in drei Teile auf. Von den Giitern un-
terhalb des Dorfes, die 51 Jucharten betrugen, mussten pro Juchart dem
Pfarrer oder dem Pfriindvogt neun Kreuzer bezahlt werden. Aus den Gii-
tern oberhalb des Dorfes, die etwas mehr als 36 Jucharten ausmachten,
mussten der Pfriinde pro Juchart sechs Kreuzer entrichtet werden, mit
Ausnahme von Galgyna, wo fiir die sechs Lose («sortt») je drei Kreuzer
zu zahlten waren. Die Taxe fiir die Giiter jenseits des Tobels, 86 Juchar-
ten, wurde auf sechs Kreuzer pro Juchart festgesetzt. Weiter musste von
jedem Weideplatz («bouell») auf Blatta Burtschillas (insgesamt 19) der
Pfriinde ein halber Gulden als Erblehenszins bezahlt werden. Aus den
liegenden Giitern innerhalb des Nachbarschaftsgebiets kamen der Pfriinde
also jdhrlich fast 30 Gulden zu. Die restlichen 15 Gulden stammten von
Widumgiitern, die im Verzeichnis detailliert aufgelistet sind!?!. Zur Dota-
tion der Kirche hatten die Nachbarn «eyn weydt und almain Galgynas
genant» in sechs Lose geteilt und verschiedenen Bewohnern von Luven
fiir 40 Kreuzer im Jahr verpachtet. Gelangten die Stiicke an Péchter
ausserhalb der Nachbarschaft, erhohte sich der Zins auf 50 Kreuzer. Wei-
ter wurden Stiftungen von Privaten an die Kirche und an die Armenspende
in das Verzeichnis aufgenommen!©2,

In Luven machte also der Zehnte einen guten Teil des Pfriindeinkom-
mens aus. Wann er abgelost wurde, weiss man nicht, da im Gemeinde-
archiv Luven iltere Urkunden génzlich fehlen. Die Ablosung muss jedoch
vor 1548 stattgefunden haben, denn in diesem Jahr gehorte der Zehnt be-
reits der Nachbarschaft, wie aus dem Urbar hervorgeht. Die Luvener ent-

101 oy BERTOGG, Das Luviser Anniversar, S. 79f.
102 Epq., S. 81ff.
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richteten ihn nicht mehr in Naturalien, sondern in Bargeld. Fiir jeden
Juchart wurde eine Pauschale zwischen sechs und neun Kreuzern bezahlt,
vermutlich je nach Ertragsfihigkeit des Bodens. Die Hohe der Abgabe im
Verhiltnis zum Ertrag lasst sich leider nicht ermitteln.

Mit beinahe gleichem Wortlaut wie die Luvener begriindeten 1533 auch
die Bewohner von Brigels die Erstellung eines neuen Pfarrurbars!?3, Die
beauftragten Méanner (der Pfarrer, der Pfleger der Pfarrkirche St. Maria,
zwei Ratsmitglieder, der Spendvogt, sein Sohn, der Weibel war, und Ba-
stian Dagaduff, dessen Funktion nicht erwihnt wird) gingen wie folgt vor:
Das alte Jahrzeitbuch wurde vorgelesen und «wz do hatt mugen jn gwalt
vnd krafft belyben», nahmen sie in das neue Jahrzeitbuch wieder auf,
seien es die Renten und Giiter der Pfarrkirche St. Maria, die Stiftungen fiir
die Armenspende oder die Pfriindgiiter, d.h. Haus, Hofstatt, Widum und
Zehnten. Sie inventarisierten auch das Vermogen der Kapellen St. Martin,
St. Jakob, St. Eusebius und St. Jodocus (St. JoB). Was hingegen «ablofft
ist xin», trugen sie nicht mehr ins neue Verzeichnis ein, dasselbe gilt auch
fiir die Jahrzeiten, da es nicht klar war, was mit ihnen geschehen sollte!04,

Im Sommer 1556 beschloss die Nachbarschaft Silvaplana, alle Ein-
kiinfte an Naturalien fiir ihre Kirche in Geld umzuwandeln. Die Um-
wandlung geschah nach der Schédtzung von neun damit beauftragten Miin-
nern. In einer Urkunde vom 30. Dezember des gleichen Jahres wurden
dann die Namen der Schuldner mit der entsprechenden Summe und den
Pfindern festgehalten!%5. Der Entscheid wurde vermutlich beim Ubertritt
zum reformierten Glauben gefillt, denn die Aufhebung des alten Abgabe-
systems (Butter- und Wachszinse) bedingte die Beseitigung des katholi-
schen Kultus.

103 pfA Breil/Brigels C 10.

104 (|...] ouch lassen belyben die jartz jn gltten, byB wir wytter bericht werdent», ebd. Die
Beispiele von Kirchgemeinden, die ihre alten Urbare neu abfassen liessen, sind zahl-
reich, vgl. u.a. fiir Tomils den Pfarreirodel aus dem Jahr 1548 (StAGR A I/5 Nr. 123),
fiir Feldis die Verzeichnisse aus den Jahren 1547 und 1567 (GA Feldis, Urk. Nr. 16
und 17), fiir Thusis den Zinsrodel von 1547 (GA Thusis, Buch Nr. 5), fiir Alvaneu das
Urbar von 1542-1624 (GA Alvaneu, Urk. Nr. 14); GA St. Moritz, Sig. 42.6.11, Regi-
ster der Kirchenzinse und des Kircheneigentums, 1618.

105 GA Silvaplana, Urk. Nr. 24.
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2.3.7. Kirchenpflegschaft

Da nach 1526 die Nachbarschaften sozusagen ausnahmslos die Giiter der
Dorfkirchen und -pfriinden selbsténdig verwalteten, bestimmten sie selber
die Kuratoren. In wenigen Fillen, besonders in katholischen Gemeinden,
behielt sich die Herrschaft ein Mitspracherecht vor. In Rhéziins beispiels-
weise gaben die Kirchenpfleger 1530 Giiter zu Lehen mit der Zustimmung
der Herrschaft und der Nachbarschaften Rhiziins und Bonaduz!%. An der
Besetzung der Kirchenpflegschaft beteiligten sich jene Dorfer, welche
Rechte an der Kirche besassen. Wihrend also fiir eine Pfarrei, die nur ein
Dorf umfasste, die betreffende Nachbarschaft zustdndig war, stand im Fall
einer Pfarrkirche, die ein grdsseres Gebiet abdeckte, die Verwaltung der
Kirchengiiter allen Nachbarschaften dieses Gebiets zusammen zu. Die
Zahl der Kirchenpfleger konnte aus diesem Grund sehr unterschiedlich
sein und von einem einzigen bis zu vier oder fiinf reichen.

Aus dem bischoflichen Visitationsprotokoll fiir das Calancatal aus dem
Jahr 1611 entnimmt man beispielsweise, dass die Kirche St. Maria, die als
Mutterkirche dem ganzen Tal diente, vier Pfleger hatte. Diese wurden
nach altem Brauch jihrlich von der Talschaft in ihr Amt eingesetzt!07.

Uber die Wahlmodalititen geben die Quellen selten Auskunft. In
Lostallo — und vermutlich allgemein in den italienischsprechenden Tilern
Graubiindens — wurden die Kuratoren, in Analogie zu den Wahlen der
anderen Rechtsvertreter der Nachbarschaft (Prokuratoren), von der Ge-
meindeversammlung gewihlt!08,

Dokumente, bei denen die Pflichten der Pfleger klar definiert werden,
sind rar. Aus diesem Grund ist eine Urkunde, die im Gemeindearchiv Be-
ver aufbewahrt wird, von herausragender Bedeutung: Am 1. Dezember
1556 gaben die versammelten Nachbarn von Bever den zwei Kirchenpfle-
gern des Dorfes den Auftrag, das alte Zinsbuch der Kirche St. Jakob zu
erneuern. Gleichzeitig erhielten die Pfleger die Vollmacht, das im Buch

106 gA Rhiiziins, Urk. Nr. 8.

107 (Li sudetti Agenti di S. Maria replicorno che vero sia, che la Chiesa di S. Maria sia la
matrice di tutta la vall Calanca, che si puo comprendere dalla consuetudine et obligo
che si ¢ osservato et che hoggi s' osserva, che la general valle di Calanca annualmente
mettono 4 sindici alla detta Chiesa», BAC, Bischofliches Visitationsprotokoll 1611,
fol. 17r. Und weiter: «et quod annuatim omnes unanimi consensu eligant quatuor sin-
dycos ecclesi@ parochialis S. Marie», ebd., 19r.

108 GA Lostallo, Urk. Nr. 61.
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verzeichnete Vermogen zum Nutzen der Kirche anzulegen!%. Die einge-
zogenen Renten mussten den Bediirfnissen der Kirche dienen und durften
zu keinem anderen Zweck verwendet werden. Die Pfleger durften die
Zinse weder verkaufen noch verpfinden, und sie mussten jedes Jahr den
neu ins Amt tretenden Pflegern Rechnung iiber ihre Verwaltung ablegen.
Abgeloste Zinse hatten sie sofort wieder anderweitig anzulegen!!0.

Der Aufgabenbereich blieb also derselbe wie im 15. und Anfang des 16.
Jahrhunderts: die cura des Kirchenvermogens. Dazu gehorte die Erstel-
lung eines Verzeichnisses aller Rechtstitel, welche das Gotteshaus besass,
die Sorge um die piinktliche Entrichtung der geschuldeten Zinse und die
gewinnbringende Anlage des vorhandenen Kapitals. Das Verbot, Titel zu
verkaufen, verfolgte das Ziel, die Vollmacht auf die Verwaltung zu be-
schranken, um die Schmilerung des Kapitals und eigenniitziges Handeln
der Pfleger zu verhindern.

Aufschlussreich beziiglich der Tétigkeit der Kuratoren sind die Rech-
nungsbiicher der Kirche St. Mauritius in Cama aus der zweiten Hilfte des
16. Jahrhunderts, welche die verwalteten Summen und die Namen der
Pfleger enthalten. Wie in Bever erfolgte auch in Cama die Rechnungs-
legung jihrlich vor den neu ins Amt eingesetzten Vogten, und zwar in
Anwesenheit der Nachbarn!!l,

Welche Personen fiir dieses Amt gewéhlt wurden und welche Voraus-
setzungen sie iiberhaupt erfiillen mussten, ist nicht bekannt. Vermutlich
war die Besetzung der Kirchenpflegschaft durch Gewohnheitsrecht der
einzelnen Nachbarschaften geregelt. In Jenins treten die Dorfgeschwore-
nen und «vollmechtig gwalthaber des dorffs Jenins vnnd gantzer ge-
maind» als Kirchenpfleger aufl12. Politische Vertreter der Nachbarschaft
in der Funktion der Kirchenvogte sind auch in Maienfeld (Ratsmitglieder)
und Celerina (Dorfvorsteher) zu finden!13.

109 «dare dictam summan denariorum, ubi sibi videtur, ad utilitatem dicte ecclesie», GA
Bever, Urk. Nr. 116.

110 Vgl. auch die von den vier Nachbarschaften des Gerichts Unter Fontana Merla getrof-
fene Vereinbarung iiber die Verwaltung des Hospizes in Chapella, GA S-chanf,
Urk. Nr. 153.

11 GA Cama Nr. VII, Libri di conti e di crediti della chiesa di S. Maurizio di Cama.
12 gA Jenins, Urk. Nr. 85.

113 GA Maienfeld, Urk. Nr. 183; GA Celerina/Schlarigna, Urk. Nr. 34 und 62. Siehe dar-
tiber Teil 1, Kap. 4.2.3.
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Im Vergleich zu friiher tritt jetzt in den Rechtsgeschiften, welche die
Kirche betreffen, die Gemeinde, die Kirchgemeinde oder die Nachbar-
schaft selber hervor und zwar teilweise zusammen mit den Kirchenpfle-
gern!14, 6fters jedoch allein. So gaben 1533 die «gemeyn nachpuren vonn
MedellB» das Widumgut ihrer Kirche zu Erblehen!!5, und in Jenaz legten
seit 1547 die Pfarrgenossen selber, d.h. die Kirchgemeinde, Geld fiir die
Dorfpfriinde an, obwohl Kirchenpfleger im Amt waren!16.

2.4. Besetzung der Pfriinden

Mit den Ilanzer Artikeln erhielten die Gemeinden die Befugnis, den Pfar-
rer selber «ze setzen und entsetzenn, wan es sy gutt bedunckt»!17. Die vor
1525 iibliche Teilung des Besetzungsrechtes in Nomination und Prisenta-
tion war ginzlich weggefallen — und dies nicht nur bei den reformierten
Gemeinden. Mit der Aberkennung der Herrschaftsrechte des Bischofs von
Chur wurde auch seine Rolle als hochster Amtstriager der katholischen
Kirche in den Drei Biinden geschwiicht. Deshalb unterliessen es auch die
katholischen Gemeinden, ihm ihre Kandidaten zu prisentieren. Von 1526
bis Anfang des 17. Jahrhunderts fehlen jegliche Dokumente, die eine
bischofliche Kontrolle iiber das Pfarreileben bezeugen. Prisentations-
urkunden und Urteile des geistlichen Gerichts aus dieser Zeit liegen keine
vor. Die Tatsache, dass Bischof Paul Ziegler von 1524 bis zu seinem Tod
im Jahr 1541 im Exil auf der Fiirstenburg (Vintschgau) lebte und von der
Regierung seiner Diozese ausgeschlossen blieb, erklirt diesen Umstand
nicht, denn an seiner Stelle iibernahm das Domkapitel die Leitung des
Bistums!!8. Vielmehr war die faktische Stellung der katholischen Kirche

114 vgl. z.B. QB, Dok. 98; GA Alvaschein, Urk. Nr. 37.

115 @B, S. 252.

116 Vgl. GA Jenaz, Urk. Nr. 38, 40, 42, 43, 45, 46, 48, 49. Kirchenpfleger werden in diesen
Urkunden auch erwihnt (Nr. 45, 46, 48, 49).

117 ¢, JeckLIN, Urkunden, S. 93.

118 7ur Geschichte des Bistums Chur siehe J. G. MAYER, Bistum Chur. — Zur Bistums-
geschichte in der Reformationszeit vgl. O. VASELLA, Krise und Rettung des Bistums
im 16. Jahrhundert, in: 1500 Jahre Bistum Chur, Ziirich 1950, S. 71-86; DERS., Der
Bruch Bischof Paul Zieglers von Chur mit den Drei Biinden im Jahre 1524, in: ZSG 23
(1943), S. 271-278, wieder abgedr. in: DERS., Geistliche und Bauern, S. 372-379;
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innerhalb des Freistaates der Drei Blinde nach 1526 entscheidend. Die
Gemeinden anerkannten weder im politischen noch im kirchlichen Bereich
eine hohere Instanz, deshalb nahmen sie auch in vielen katholischen Ge-
bieten das Recht der freien Pfarrwahl in Anspruch. Erst nach dem Lin-
dauer Vertrag von 1622 gelang es dem Bischof von Chur, einen Teil der
verlorenen Rechte zuriickzugewinnen.

Auf reformierter Seite sah die Situation nicht anders aus. Wegen der
Gemeindeautonomie konnte sich in den Drei Biinden eine evangelische
Landeskirche erst spit und unter erheblichen Schwierigkeiten entwickeln,
denn hier wurde die neue Lehre im Gegensatz zu den protestantischen
Fiirstenstaaten und den stddtischen Territorien nicht durch obrigkeitliche
Mandate durchgesetzt. In den ersten Jahren orientierten sich die Biindner
Prediger an den Anweisungen der Ziircher Reformatoren, mit denen sie
einen intensiven Kontakt pflegten!!®. Die Evangelisch-ritische Synode
entstand erst im Jahr 1537, als der Bundstag auf Antrag Comanders einem
aus den evangelischen Pfarrern bestehenden Gremium die Kontrolle tiber
die evangelische Kirche in den Drei Biinden delegierte!20, Die Aufgaben
der Synode umschrieb der Bundstagsbeschluss einerseits mit der Befugnis,
die gepredigte Doktrin und den Lebenswandel der im Amt stehenden Pfar-
rer zu lberpriifen und nétigenfalls mit Mahnungen oder Strafen einzu-
schreiten, andererseits mit dem Recht, die Zulassung neuer Priadikanten
zur Seelsorge von einem Examen abhiingig zu machen. Bis gegen 1570
gelang es der Synode jedoch nicht, ihren Anordnungen und Beschliissen
einen verbindlichen Charakter zu verschaffen. Die Kirchgemeinden
liessen sich keine Vorschriften aufzwingen und akzeptierten die Be-
schliisse der Churer Pfarrer hochstens als Empfehlung. In einem Brief
vom 9. Mai 1558 beklagte sich Fabricius, der seit 1557 die Stelle des ver-
storbenen Comander an der Martinskirche in Chur innehatte, bei Bullin-
ger, dass die Gemeinden zum Teil «verloffne gselle» anstellten, die «von
dem synodo vorlangest excomuniciert» waren. Damit verstiessen sie ge-

DERS., Die bischofliche Herrschaft. — Einen kurzen Uberblick fiir das 16. und 17. Jahr-
hundert liefert P.-L. SURCHAT, Zur Katholischen Reform in Graubiinden.

119 Vgl. die Korrespondenz mit Bullinger (BK I-III).

120 SynodalA Chur, Bundstagsabschied vom 14. Januar 1537 (Urkunden und Akten, 16.
Jh.). Der Bundstagsbeschluss ist iiberliefert auch in P. D. R. A PORTA, Historia Refor-
mationis ecclesiarum Raeticarum, 1. Bd., Chur 1772, S. 191. Zur Synode vgl. J. R.
TRUOG, Synode; W. GRAF, Die Ordnung der Evangelischen Kirche, S. 18ff.
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gen die Bestimmung, dass reformierte Geistliche von den Churer Pfarrern
gepriift und zum Amt zugelassen werden mussten. Aber «wer wil die
straaffen, die selbs herren sind und sy wollend?» Die Synode war gegen-
iiber der Missachtung des Beschlusses machtlos!2!.

Dasselbe besagen die Worte Gallicius', seit 1550 Pfarrer an der Regula-
kirche in Chur, als er am 18. Februar 1553 Bullinger berichtete, dass ei-
nige Gemeinden «homines dissolutissimos» als Pfarrer beschiftigten, un-
geachtet der Proteste der Synode!22. Es liege leider, wie er in einem ande-
ren Brief an Bullinger schrieb, weder in ihrer Macht noch in der des Bi-
schofs, die Seelsorgestellen zu besetzen, denn jede Kirchgemeinde konne
ihren Pfarrer frei wihlen!23, Die Drei Biinde sahen sich genétigt, am 29.
Juni 1584 erneut ein Verbot gegen die Anstellung von Predigern auszu-
sprechen, die zuvor von der Synode nicht als tauglich anerkannt worden
waren!24,

Der Bildungsstand sowohl der katholischen als auch der reformierten
Geistlichen war diirftig. Die Biindner Reformatoren beklagten sich oft
iber die schlecht ausgebildeten Prediger aus dem Ausland, insbesondere
aus Italien, die in die Drei Bilinde kamen und von den Pfarrgenossen auch
deswegen angestellt wurden, weil sie sich mit einem geringen Lohn zu-
friedengaben.

Unter den Predigern gebe es solche, schrieb Comander, die nie eine
Schule von innen gesehen hétten und nichts anderes kdnnten, als Italie-
nisch lesen. Von Latein oder Deutsch verstiinden sie kein Wort!?>. Die
Situation gestaltete sich fiir die romanische Bevolkerung noch dramati-
scher, da sehr wenige Priddikanten diese Sprache beherrschten. Gallicius
beabsichtigte deshalb, 1555 seinen Sohn von Basel zuriickzurufen, um ihn
in Graubiinden fiir die einheimische Kirche einzusetzen!26, An deutsch-
sprechenden Pfarrern bestand hingegen kein Mangel, denn es kamen viele

21 K 11, S. 75¢.

[22 BK I, Nr. 204, S. 285.

123 «in nostris Feederibus non est in potestate nec episcopi, illius inquam Romani, nec
nostrum nec alterius cuiusquam conferre parrochias ac parochos dare; sed recipiendi
aut repellendi parochos potestas omnis penes singulas ecclesias est», BK I, S. 236, 23.
Februar 1552.

124 Vgl. den Beitagsabschied im SynodalA Chur (Urkunden u. Akten, 16. Jh.).

I25 BK 1, S. 296, Vgl. O. VASELLA, Wirtschaftskampf, S. 113.

126 BK 1, S. 409.
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aus der Region von Basel oder Bern, ihre Bildung liess ebenso zu wiin-
schen iibrig. Aber auch jene, die von der Synode zuriickgewiesen wurden,
fanden eine Anstellung in den Gemeinden, weil sie redegewandt waren
und wenig Lohn verlangten!27.

Die Mehrsprachigkeit Biindens gab viele Probleme auf. Da einige
Pfriinden zusammengelegt worden waren, benotigte man Geistliche, die
imstande waren, an einem Ort deutsch, anderswo romanisch zu predigen.
Pfarrer, die beide Sprachen beherrschten, waren allerdings selten. Nicht
nur die Neuglidubigen, sondern auch die Katholiken waren «an der sach
verzwyflet, dan sy ouch sechend, das nienan kein ernst oder yfer ist»128,

Die Freiheit, die jede Dorfsiedlung bei der Organisation der Seelsorge
genoss, gab weder der Synode noch dem Bischof die nétige Vollmacht,
dagegen einzuschreiten. Wenn die Churer Reformatoren sich bis in die
70er Jahre des 16. Jahrhunderts zwar nicht durchzusetzen vermocht hatten,
immerhin aber Empfehlungen und Richtlinien erliessen, fehlte auf katholi-
scher Seite seit dem Wegfallen der Investiturpflicht jegliche Kontrolle.
Hier begannen ernsthafte Reformversuche samt der Reorganisation der
Seelsorge auf Pfarreiebene als Folge des Trienter Konzils erst gegen Ende
des 16. Jahrhunderts. Die ersten Anregungen kamen von aussen. Grossen
Einsatz leisteten die Nuntien sowie der Erzbischof von Mailand, Karl Bor-
romaus, der im Herbst 1583 das Misoxtal visitierte. Die Churer Bischofe
hingegen beschiftigte die Kirchenreform zuerst weniger als interne
Machtkdmpfe. Als erster Reformbischof gilt Johann V. Flugi (1601-
1627). Er erliess am 7. Juni 1605 die «Decreta et constitutiones pro uni-
verso episcopatus clero» im Sinne von Richtlinien fiir den Klerus, und er
nahm die Visitationen in seiner Didzese wieder auf!2?,

Die biindnerische evangelische Kirche gewann an Konturen gegen
Mitte des 16. Jahrhunderts, als die dogmatischen Abweichungen und die
Separationsbestrebungen der Prediger aus Italien eine einheitliche Kir-
chenordnung notwendig machten. Das Anfang der 50er Jahre von der Ri-

127 Epd.

128 BK 11, S. 77. Zur Bildung des katholischen Klerus vgl. P.-L. SURCHAT, Zur Katholi-
schen Reform in Graubiinden, S. 205; O. VASELLA, Uber das Problem der Klerusbil-
dung im 16. Jahrhundert. Nebst Protokollen von Weihepriifungen des Bistums Chur
(1567-1572), in: DERS., Geistliche und Bauern, S. 611-626.

129 Vgl. P.-L. SURCHAT, Zur Katholischen Reform in Graubiinden, S. 199ff.; A. FISCHER,
Bischof Johann V. Flugi.
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tischen Synode festgelegte Glaubensbekenntnis wurde vom Bundstag im
Herbst 1553 als verbindlich erklart. Gleichzeitig erarbeitete Gallicius eine
Synodal- und Kirchenordnung!30,

2.4.1. Durchsetzungsvermogen der Gemeinden gegeniiber der
Herrschaft

Es stellen sich nun folgende Fragen: Konnten in den Drei Biinden nach
1526 wirklich alle Kirchgemeinden iiber ihre religidsen Angelegenheiten
selbstindig entscheiden? Und wie vollzog sich die Beseitigung der herr-
schaftlichen Patronatsrechte? Im folgenden wird anhand einiger Beispiele
gezeigt, wie die Bestimmung der freien Pfarrwahl des zweiten Ilanzer Ar-
tikelbriefs von 1526 von der Gemeinde rezipiert wurde und wie sich die
Kirchgenossen fiir ihr Recht wehrten.

Obersaxen

Als kurz nach Beginn der Reformation Georg Marmelser, Pfarrer in Ober-
saxen, heiratete, setzte ithn die katholische Gemeinde ab und wihlte an
seine Stelle einen anderen Priester. Damit geriet die Gemeinde in Streit
mit der Herrschaft Osterreich, die das Patronatsrecht der Pfarrei besass!31.
Trotz der Ilanzer Artikel gelang es der Osterreichischen Regierung, ihr
Recht zu behaupten. Am 4. Januar 1537 schloss die Gemeinde einen Ver-
trag mit Hans von Marmels, Lehenstridger der Herrschaft Rhéziins. Diesem
stand nun das Recht zu, nach dem Tod des amtierenden Pfarrers «ein ann-
deren geschickten priester dahin [zu] ordnen vnd die pfarr [zu] verlyhenn
vngesumbt einer gemeindt gemeingklich noch sonderlich» 132, Hiermit
verzichtete die Gemeinde auf das Besetzungsrecht. Die Herrschaft musste
jedoch den von ihr gewihlten Priester «vor amman vnd gericht anzeigenn»
und ihren Kandidaten zuriickziehen, falls die Gemeinde mit gutem Grund
beweisen konnte, dass dieser «nit tugenntlich darzu were» 133, Beziiglich

130 g, PIETH, Biindnergeschichte, S. 146; W. GRAF, Die Ordnung der Evangelischen
Kirche, S. 20ff.

Bl g, CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 270.

132 @B, S. 363. Der Vertrag ist im Original nicht mehr erhalten; iiberliefert ist die Bestiiti-

gung des Bartholoméus von Stampa vom 1. Mirz 1579. Eine Kopie des Vertrags be-
findet sich im GA Obersaxen, Urk. Nr. 24.

133 0B, S. 363.
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der Dotation der Pfriinde wurde vereinbart, dass Hans von Marmels oder
seine Erben den Kirchgenossen die Aufbesserung der Pfriinde befehlen
durften, wenn das vorhandene Vermdogen fiir den Unterhalt des Pfarrers
nicht mehr ausreichte. Erzielten die Parteien iiber die notwendige Summe
keine Einigung, mussten Gemeinde und Herrschaft je einen Mann wihlen
und ihnen die Entscheidung delegieren!34,

Die Acht Gerichte

Am 5. Juli 1530 ersuchten Ammann und Gericht von Schiers Erzherzog
Ferdinand von Osterreich, Lehensherr ihrer Pfarrei, die seit dem Tod des
Andris Aliesch vakante Pfarrstelle in Schiers dem Priester Peter Beniill zu
iibertragen!3>. Zwei Tage spiter wiederholte die Kirchgemeinde Schiers/
Griisch ihre Bitte!36, Die Kirchgenossen hatten sich mit ihrem Anliegen
bereits an den Landvogt der Acht Gerichte auf Castels, Hans von Mar-
mels, gewandt, dieser hatte aber «def3 nitt in gwalt [...] wellen haben» und
sie an den Landesfiirsten verwiesen. Vermutlich wollte er nicht die Ver-
antwortung iibernehmen, den von der Pfarrgemeinde gewdéhlten Priester
ins Amt einzusetzen, denn dies wire der Anerkennung eines Nomina-
tionsrechtes der Gemeinde gleichgekommen.

Beniill war den Pfarrgenossen kein Unbekannter. Als Kaplan in Schiers
hatte er «das folck tugenlichen glert vnd gwyst» und wihrend der Krank-
heit des Pfarrers Aliesch die Glaubigen versehen, «ain kristliche ordnung
gefirdt vnd in einykait deB globens behalten»!37. Trotz ihres dezidierten
Auftretens erklirten sich die Petenten bereit, wenn ihr Kandidat dem Lan-
desherrn «nitt gefellig were», sich dessen Wiinschen zu beugen. Das Ge-
such fand Erzherzog Ferdinands Zustimmung!38,

Fiir die streng katholische Herrschaft Osterreich war die «Treue» zum
alten Glauben eine Bedingung, die sie ihren Untertanen auferlegte. Da
aber die Acht Gerichte zum Freistaat Gemeiner Drei Biinde gehorten, galt
fiir sie die Gesetzgebung dieses Staates und somit auch die Religionsfrei-

134 9B, S. 364.
135 @B, Dok. 102.
136 OB, Dok. 103.
137 QB, S. 239.

I38 Beniill blieb Pfarrer in Schiers, bis er seine Pfriinde mit derjenigen von Seewis i.P.
vertauschte, vgl. P. GILLARDON, Geschichte des Zehngerichtenbundes, S. 95.
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heit!3%, Die Bemiihungen Osterreichs, die Ausbreitung der Reformation zu
verhindern, zeigten keinen Erfolg. Schon im Jahr 1530 waren einige Dor-
fer in der Umgebung von Schiers reformiert geworden. Mit einem Schrei-
ben vom 14. November 1531 meldete der dsterreichische Vogt auf Guten-
berg, Balthasar von Ramschwag, an Statthalter und Rite in Innsbruck, die
Bewohner von Jenaz und Luzein hitten einen Priadikanten angestellt, der
dort den Gottesdienst halte. Die Dienste des Pfarrers von Schiers lehne die
Kirchgemeinde ab, «dan er inen nur mefl haben wil, des sy vermainend nit
gutt say»!40. Zwei Wochen spiter berichtete er, dass die Bewohner von
Fideris dem Pfarrer von Schiers die geschuldeten Abgaben verweigerten,
«es say dan sach, das sy von ainem lechen herren brieff vnd sigel vin ge-
dachte gult sechend»!41,

Wie selbstbewusst die Gemeinden gegeniiber der Herrschaft auftraten
und bestehende Rechte missachteten, geht aus den Briefen der Gsterreichi-
schen Statthalter auf Gutenberg und Castels klar hervor. Aufgrund der
Ilanzer Artikel glaubten sich die Pfarrgenossen in den Acht Gerichten be-
rechtigt, ihren Pfarrer frei zu wihlen. So erwiderten die Jenazer auf die
Proteste Osterreichs wegen der widerrechtlichen Anstellung eines Predi-
gers, dass «inen khain lechen herr khainen pfarer nit geben sol on wissen
vnd willen ainer ganczen gmaind, dan sy dar fur gefrait sind vnd wellend
och khainen nit anemen, der mef3 hab, dan sy die meB nit fur gutt ach-
tend»142,

Wenn die katholische Gemeinde Schiers das Patronatsrecht Ferdinands
von Osterreich formell anerkannte, indem sie ihm ihren Kandidaten vor-
schlug und um Bestitigung bat, so war fiir Jenaz und Luzein der Ubertritt
zum neuen Glauben mit dem Recht Osterreichs, die Pfriinde zu besetzen,
unvereinbar. Da Osterreich den neuen Glauben in seinen Untertanenge-
bieten unterdriickte, bedeutete der Entscheid fiir die evangelische Konfes-
sion die Verweigerung des Gehorsams. Aus dieser Sicht kann der Reli-

139 Sechs der zehn Gerichte des Zehngerichtenbundes wurden 1477 von Gaudenz von
Matsch an Osterrreich veriussert. 1496 erwarb Kaiser Maximilian, der an die Stelle
Sigmunds als Herzog von Osterreich trat, noch die Gerichte Castels und Schiers, vgl.
HBLS, 3. Bd,, S. 647. Vgl. dazu auch E. KIND, Uber das Verhiltnis der 8 Gerichte zu
Osterreich. Untersuchungen iiber die Landvogtei Castels (Prittigau) 1477-1652, Weida
i. Th. 1925.

140 StAGR B 1483/2, S. 746. Siche auch E. CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 237.

141 B, S. 242.

142 Ebd.
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gionswechsel auch als ein Akt des politischen Widerstandes interpretiert
werden.

Auf Druck Ferdinands kam am 17. Dezember 1533 der Glurnser Ver-
trag zustande, der die rechtliche Stellung der Osterreichischen Herr-
schaftsleute in den biindnerischen Gebieten regelte!43. Hiermit bestitigten
die Drei Biinde dem Erzherzog u.a. den Besitz des von den Herren von
Matsch erworbenen Kirchensatzes von Jenaz. Am 27. Januar 1534 befahl
die oOsterreichische Regierung ihrem Landvogt, Hans von Marmels, den
abgesetzten katholischen Pfarrer Ulrich von Sennen wieder in sein Amt
einzusetzen!44,

Der Kampf Osterreichs gegen den neuen Glauben erbrachte nicht die
erhoffte Wende. Die 1530 noch katholische Gemeinde Schiers diskutierte
20 Jahre spiter ihren Ubertritt zur reformierten Lehre. Am 29. April 1549
berichtete der Vogt auf Castels, Peter Finer, an die Osterreichische Regie-
rung, der neu gewihlte Pfarrer von Schiers stehe nicht mehr zur alten Re-
ligion!43. Obwohl viele in der Gemeinde die Anstellung eines Priidikanten
verlangten, hatte sich 1550 die Mehrheit noch fiir einen Messpriester
entschieden. Die Pfarrgenossen kidmpften jedoch gegen finanzielle
Schwierigkeiten; die Pfrilnde war eine Zeit lang unbesetzt geblieben, wes-
halb sie Ferdinand baten, etwas «doran [zu] stiiren vnd [zu] geben» und
ihnen «vm ain mef priester zu helffen, domit sy nach cristenlicher ornug
miigen gregiert werden»!46. Die Unterstiitzung der katholischen Partei in
Schiers lag durchaus im Interesse der Herrschaft Osterreich, denn die An-
stellung eines Priesters hitte der evangelischen Minderheit den Wind aus
den Segeln genommen.

Grosse Verluste hatte die Pfriinde wegen der Verweigerung der alten
Abgaben erlitten. Schon in ithrem Gesuch von 1530 teilten die Kirchge-
nossen von Schiers mit, die Pfarrei habe «an jr jarlichen jn kommer gult
groBlich vnd schwarlich [...] gemindrett»!47. Die Ausbreitung der Refor-
mation spielte zweifelsohne eine massgebliche Rolle bei den Zins- und
Zehntverweigerungen. Evangelische Pfarrgenossen waren kaum dazu zu

143 Regest in JM I, Nr. 530. Der Vertrag ist in M. BURGLEHNER, Raetia austriaca, S. 376ff.,
wiedergegeben.

144 vg]. M. BURGLEHNER, Raetia austriaca, S. 257.

145 OB, Dok. 135.

a.0B,8, 31i.

147 (B, S. 240.
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bringen, dem katholischen Pfarrer weiterhin Kirchensteuern zu entrichten.
Aber auch katholische Filialgemeinden, die einen eigenen Seelsorger un-
terhielten und «clains vermiigens» waren, verwendeten die geschuldeten
Zinse und Zehnten fiir ihre Kapline, anstatt sie der Pfarrkirche zukommen
zu lassen!48,

Erzherzog Ferdinand erklirte sich in seiner Antwort an die Prittigauer
vom 31. Dezember 1532 bereit, die Pfarrei Schiers mit Wissen und Willen
des Bischofs teilen zu lassen unter der Bedingung, dass jede Kirch-
gemeinde ihren Pfarrer unterhalten konnte und Osterreich den Kirchensatz
der neuen Pfarreien erhielt. Voraussetzung war natiirlich, dass Kiiblis und
Fideris den Pridikanten durch einen katholischen Pfarrer ersetzten und
alle bei der «alt, christenlich ordnung» blieben!4?. Die 6sterreichische Re-
gierung dringte auf die Wiederherstellung der alten Gewohnheiten und die
Abschaffung der neuen Verhiltnisse. Alle «priester und praedicanten, die
auf den neuen verfiierischen secten verharren», miissten von ihren Kirchen
und Pfriinden entfernt und durch «ander, erbar, christenlich priester, die
die messen und ander christenlich ceremonien, wie von alter heerkhomen,
halten und den unterthonen den alten, wahren, christenlichen glauben
verkhiinden», ersetzt werden!?. Wo dies nicht geschah, drohte Osterreich,
die evangelischen Geistlichen mit Gewalt gegen katholische auszuwech-
seln.

Die Ausbreitung der Reformation schritt trotz der Widerstinde Ferdi-
nands fort. Im Jahr 1557 hatten die reformierten Krifte in Schiers die
Mehrheit erreicht. Der Osterreichische Vogt, Dietegen von Salis, berichtete
am 17. Juni nach Innsbruck, dass man in Schiers die Messe abschaffen
wolle. Am 22. Juni bekam er die Weisung, er solle alles in seiner Macht
Stehende tun, um dies zu verhindern!>!. Doch die Entwicklung liess sich
nicht mehr aufhalten. Am 27. Dezember erhielt Fabricius, der Nachfolger
Comanders an der St. Martinskirche in Chur, die Einladung zu einer Pre-

digt in Schiers 52, Der formelle Ubertritt zum neuen Glauben fand im Jahr
1563 statt!33,

148 M. BURGLEHNER, Raetia austriaca, S. 263f.
149 Epd., S. 269f.
150 Ephq., S. 269.

I5S1 StAGR B 1483/3, S. 1423-1424. Dazu E. CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 244.
152 Epq.

153 Nachricht von Fabricius an Bullinger vom 21. Juni 1563, BK II, Nr. 521, S. 447f.
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Zur selben Zeit beschiftigten die Vorgénge in Griisch die Osterreichi-
sche Regierung. Dort hatte 1561 der Priddikant nach dem Bericht des
Landvogtes Dietegen von Salis auf eigene Initiative und ohne Vorwissen
der Kirchgemeinde die Bilder aus dem Gotteshaus entfernt. Die Regent-
schaft in Innsbruck befahl dem Ammann von Schiers, den Landvogt bei
der Wiederherstellung der alten Zustinde und bei der Absetzung des
Priidikanten zu unterstiitzen!4,

In Klosters hatten die Kirchgenossen die Propstei St. Jakob, eine Filiale
des Pramonstratenserklosters Churwalden, schon 1526 aufgehoben und
«gepliindert, die giietter zerthailt, die miinich vertriben und alle gottszier
verdandert», wie die Osterreichische Regierung bei den Drei Biinden
klagte!3, Die Prittigauer liessen die Regentschaft in Innsbruck wissen,
dass der Abt von Churwalden sie mit Priestern und Mdnchen versehen
habe, welche «sich dickh und vil ungebiirlich und nit nach irem standt
gehalten» hitten. Mit der Einfiihrung der Reformation hitten diese «sich
ires ordens frey gemacht und hinweckh gezogen und die armen unversten-
digen in solcher zwayung steckhen lassen». Dass das Kloster St. Jakob der
Vogtei der Prittigauer Gemeinden unterstellt worden war, sei der Not-
wendigkeit entsprungen, das vorhandene Vermdgen zu erhalten. Die lie-
genden Giiter hitten die Kirchgenossen als Erblehen verliechen und mit den
darauf lastenden Abgaben einen Pfarrer entléhnt!59.

Nach einem langen Streit der Gemeinde Klosters mit dem Konvent von
Churwalden handelten die Parteien 1544 einen Vertrag aus, dem auch der
Landvogt Peter Finer, Statthalter der Osterreichischen Regierung, der die
Schirmvogtei iiber das Kloster zustand, zustimmte!37. Der Gemeinde
wurde das Recht eingeridumt, einen Pfarrer jener Konfession anzustellen,
welche in Klosters in der Mehrheit war, — ein wichtiges Zugestindnis,
denn Klosters war seit 1528 evangelisch. Die Wahl musste der Abt von

154 OB, Dok. 149.

155 M. BURGLEHNER, Raetia austriaca, S. 261f. Uber die Reformation in Klosters siche
E. CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 228{f.

156 M. B URGLEHNER, Raetia austriaca, S. 262. Zum ansehnlichen Vermogen des Klosters
vgl. F. JECKLIN, Urbar der Propstei St. Jacob.

157 Die osterreichische Regierung hatte vergebens bei den Drei Biinden Protest eingelegt
und die Wiederherstellung des alten Glaubens verlangt. Auf dem Bundstag vom Herbst
1528 beschlossen die Drei Biinde, die Verhiltnisse in Klosters bis zum néchsten
Reichskonzil zu dulden. Weitere Proteste und Mahnungen Ferdinands blieben erfolg-
los. E. CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 229ff.
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Churwalden bestétigen. Das Patronatsrecht des Klosters blieb also formell
erhalten. Die freie Konfessionswahl galt jedoch nur bis zum nédchsten
Konzil der katholischen Kirche, von dem man sich die Uberwindung der
Spaltung erhoffte!>8. Die verlichenen Giiter des Klosters durften weiterhin
in den Hinden der Lehenstriger verbleiben; der Abt hatte indessen das
Recht, sie zu besichtigen und die Hohe der Abgaben zu iiberpriifen. Die
Ertrdge aus den Giitern der aufgehobenen Propstei St. Jakob, welche in
Klosters und Serneus lagen, wurden fiir den Unterhalt des Pfarrers und die
Armenfiirsorge eingesetzt. Nach dem Urbar beliefen sie sich auf 113
Pfund und zwei Schillinge. Davon waren 70 Gulden fiir den Pfarrer von
Klosters vorgesehen, weitere 15 Gulden gingen an die Gemeinde Klosters
fiir die Armenfiirsorge, wihrend die Bewohner von Serneus zehn Gulden
fiir ihren Seelsorger und vier Gulden fiir die Armen bekamen. Der Rest
ging zusammen mit den Einkiinften aus den Giitern, die in anderen Ge-
meinden lagen und die sich auf etwa 40 Gulden beliefen, an den Abt von
Churwalden. Sollte spiter die alte Religion wieder eingefiihrt werden, so
gehorten alle Abgaben wieder der Propstei St. Jakob. Kirche und Kloster-
gebidude musste die Gemeinde in gutem Zustand erhalten ohne Kosten-
folge fiir den Abt von Churwalden.

Auch wenn der Vertrag fiir die Gemeinde einen deutlichen Erfolg dar-
stellte, konnte der Abt immerhin einen Teil der Rechte und Einkiinfte ret-
ten, welche dem Kloster Churwalden zugestanden hatten. Die Zukunft des
Pramonstratenserklosters selber stand in diesen Jahren auf dem Spiel.
1533 wohnte im Kloster nur noch «ain alte ordens persohn» 159, Trotz ste-
tiger Proteste Osterreichs, das die Schirmvogtei iiber das Gotteshaus inne-
hatte, konnte der Abt den Niedergang des Konvents nicht verhindern. Im
Jahr 1551 beschwerte sich die osterreichische Regierung iiber die Miss-
stande im Kloster und den Abschluss eines ungiinstigen Vertrages mit der
Landschaft Churwalden!®. Von 1599 an hatte das Kloster keinen Abt

158 StAGR B 148372, S. 1036f.

159\, BURGLEHNER, Raetia austriaca, S. 249.

160 StAGR B 1483/2, S. 1124-1129. Der Vertrag zwischen dem Abt und der Landschaft
Churwalden ist auch bei M. BURGLEHNER, Raetia austriaca, S. 250ff., wiedergegeben.
Zum Verhiltnis zwischen dem Kloster und der Gemeinde Churwalden vgl. auch
StAGR B 1483/3, S. 1543-1548 und 1551-1552, und GA Churwalden, Urk. Nr. 4 und
5. Die Nachbarschaft Churwalden blieb bis Anfang des 17. Jahrhunderts mehrheitlich
katholisch, wihrend die anderen Nachbarschaften innerhalb des Gerichts im Laufe des
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mehr und wurde durch Administratoren aus dem Kloster Roggenburg
verwaltet.

Trotz offenen Widerstands der Herrschaft Osterreich waren Anfang des
17. Jahrhunderts alle Acht Gerichte reformiert!!,

Miinstertal

Ahnliche Vorkommnisse lassen sich im Miinstertal feststellen. «Anno
domini 1526» — so berichtet M. Burglehner — «seind die Miinsterthaller
und Engedeiner in das closter Miinster gefallen, der abbtissin die schliissl
genommen, die thor besezt, auch die verwaltung des kellers und anderer
ambter angenomen und daneben zu versteen geben, sy wellen khain frauen
mehr in das closter aufnemen, sonder die, so darynnen sein, also bleiben
und absterben lassen und nachmahls die giilt zu ihren handen, nuz und
gefallen wenden und under ainander austhaillen.»!62 Zu dieser Zeit be-
kannten sich die Engadiner und die Bewohner des Miinstertals noch mehr-
heitlich zum alten Glauben, was den Machtkampf zwischen dem Frauen-
kloster und seinen Untertanen keineswegs verhinderte, da die Auseinan-
dersetzung primir politisch bedingt war. Ein langer Streit zwischen dem
Kloster und der Nachbarschaft Miistair iiber Pfarrwahl und Verwendung
der Klostereinkiinfte wurde in den 30er Jahren des 16. Jahrhunderts vor
ein Schiedsgericht gebracht. Das Urteil sah bei der Pfarrwahl die Mitwir-
kung der Nachbarschaft vor, die aufgrund der Ilanzer Artikel das Recht
beanspruchte, ihren Seelsorger selber zu bestimmen, wihrend sich die
Abtissin auf die Tradition und die alten Rechte des Klosters berief. Die
Schiedsrichter entschieden auch, dass das Frauenkloster dem Pfarrer
Speis, Trank, Unterkunft und zudem noch zehn Gulden jihrlich geben
musste. Obwohl sich die Abtissin dem Spruch widersetzte, liess die Nach-
barschaft Miistair ihn vom Gotteshausbund bestitigen, ungeachtet der
Proteste des Propstes Luzius Rink von Baldenstein. Im Jahr 1540 schrieb
dieser deswegen an den Landesfiirsten von Tirol als Kastvogt des Klosters

16. Jahrhunderts zur Reformation iibertraten. Vgl. E. CAMENISCH, Reformations-
geschichte, S. 256ff.

161 M. Burglehner vermerkt am Ende seiner Beschreibung der Umstinde in Schiers:
«Derzeit ist alles zwinglisch», M. BURGLEHNER, Raetia austriaca, S. 259.

162 Ebd., 8,233,
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und bat ihn, gegen das Urteil beim Gotteshausbund Einsprache zu erhe-
ben!63,

Das Kloster Miistair und die Pfarrgemeinde iiberliessen die Beilegung
des Streits einem neuen Schiedsgericht. Dieses Mal waren alle Urteils-
sprecher mit Ausnahme von Hans Travers, Richter in Zuoz, Geistliche.
Entsprechend fiel das Urteil aus: Das Pfarrwahlrecht wurde einzig und
allein dem Konvent zugesprochen, der auch fiir den Unterhalt des Seelsor-
gers aufkommen musste, abgesehen von 14 Gulden, welche die Pfarrge-
nossen beisteuern mussten!®4, Vergeblich hatten die Vertreter der Pfarr-
gemeinde einen Beitrag der Pfarrgenossen an der Entlohnung des Pfarrers
mit der Begriindung zuriickgewiesen, dass das Kloster alle Zehnten aus
dem ganzen Tal einnehme und deshalb auch verpflichtet sei, den Pfarrer
zu unterhalten. Die Abtissin konnte die Schiedsrichter vom Gegenteil
liberzeugen, denn sie bestritt, dass der Zehnt «von des pfarrers wegenn an
das gots hauss kumen sein», vielmehr ging er auf eine Stiftung zuriick.
Der Pfarrer, behauptete sie, habe vom Konvent nur «den tisch behausung
vnnd pett» bekommen, den Rest habe er von der Gemeinde «mit seelgret
jartag bestatnus opfer vnnd anders» erhalten!3. Die 14 Gulden waren also
eine Pauschale, welche Einkiinfte aus alten Jahrzeitstifungen, Stolgebiih-
ren und Opfern ersetzte. Die Seelenmessen waren ndmlich, wenn man dem
Bericht von Luzius Rink von Baldenstein an Erzherzog Ferdinand Glau-
ben schenkt, zusammen mit anderen Pfriindeinkiinften verkauft worden,
sie kamen deshalb nicht mehr dem Pfarrer zugute!%. In diesem Sinn
wurde die Pfarrgemeinde zu keinem neuen Beitrag, sondern nur zur Er-
fiillung der alten Leistungen verpflichtet.

Der Spruch wurde von Luzius Rink im Namen des Klosters und von
Caspar Dominik von Miistair namens der dortigen Pfarrgemeinde ange-
nommen. Damit war der Streit endgiiltig beigelegt. Dokumente, welche
weitere Anspriiche der Nachbarschaft Miistair auf das Pfarrwahlrecht be-
legen, sind keine bekannt, weshalb anzunehmen ist, dass die Pfarrgenos-
sen die Wahl des Seelsorgers tatsidchlich den Klosterfrauen iiberliessen.

163 OB, Dok. 126, vgl. auch Dok. 124 und 125.
164 Spruch vom 6. Oktober 1541, vgl. QB, Dok. 129.
165 B, S. 297f.

166 die offtgemelten gemaind zu Miinster [habe] ettlich gestiffte jars tag vnnd ander zins,
so von alter dem pfarrer zugehorig gewest, verkaufft vnnd das gelt in jren nutz vnder-
einander gewent», QB, S. 288.
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Diese Niederlage diente nicht als Beweggrund fiir den Ubertritt zur Re-
formation, was eine Befreiung von der Klosterherrschaft und vermutlich
sogar die Aufhebung des Klosters mit sich gebracht hitte. Trotz mancher
Stimmen fiir den Konfessionswechsel blieb Miistair als einziges Dorf im
Miinstertal katholisch167.,

Felsberg

Johannes Planta, Herr zu Rhéaziins, schloss am 16. Juni 1563 mit der
Nachbarschaft Felsberg einen Vertrag iiber den Zehnten und die Pfarr-
pfriinde. Dem Wunsch der Nachbarschaft nach Selbstbestimmung in
kirchlichen Angelegenheiten kam er insofern entgegen, als er den Pfarrge-
nossen erlaubte, einen Pfarrer ithrem Glauben entsprechend zu wihlen,
wobei die Herrschaft sich ein Konsensrecht vorbehielt. Die Nachbarschaft
verpflichtete sich ihrerseits, dem Herrn den Wein- und Kornzehnten wie
von alters her zu entrichten, dafiir gab dieser 16 Scheffel Korn, die er von
Ems bezog und die schon frither zur Dotation der Pfriinde gehorten, und
zudem noch einen Scheffel zu Felsberg fiir den Unterhalt des Pfarrers 168,
Das Dorf war um 1535 zur Reformation iibergetreten.

Mit diesem Vertrag konnte Johannes Planta einerseits sein Patronats-
recht iiber die Pfarrei Felsberg retten, andererseits sicherte er sich die Ein-
kiinfte aus dem Zehnten nach altem Brauch. Die Bestimmung der Ilanzer
Artikel, diese Abgabe auf einen Fiinfzehntel zu reduzieren, trat hier des-
halb nicht in Kraft.

In Vergleich zur Nachbargemeinde Ems, welche der Abtei Disentis seit
Friihling 1526 den Zehnten verweigerte und dem Kloster den Kirchensatz
aufgrund der Ilanzer Artikel strittig machte!®®, kann diese Ubereinkunft
als taktischer Erfolg der Herrschaft Rhiiziins betrachtet werden.

Wie die erwihnten Beispiele zeigen, traten die Biindner Gemeinden und
Nachbarschaften nach 1526 gegeniiber der Herrschaft sehr selbstbewusst
auf. Die freie Pfarrwahl liess sich im Rechtsschutz der Verfassung gene-

167 Zur Reformation im Miinstertal vgl. E. CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 373ff.
Die Nachbarschaft Sta. Maria, die um 1480 zur selbstindigen Pfarrei erhoben worden
war, hatte sich schon vor 1540 fiir den evangelischen Glauben entschieden und einen
Prediger angestellt, vgl. QB, Dok. 125, S. 286.

168 GA Felsberg, Urk. Nr. 15.

169 OB, Dok. 95.
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rell durchsetzen. Hing der Patronatsherr dem katholischen Glauben an und
widersetzte sich der Anstellung eines Predigers, so musste die Gemeinde,
falls sie sich fiir die Reformation entschieden hatte, die Wahl des Seelsor-
gers gegen den Willen des Patronatsherrn durchsetzen. Faktisch bedeutete
dies, dass sie sich das Recht anmasste, die Pfriinde selber zu besetzen, was
zwar der Bestimmung des zweiten Ilanzer Artikelbriefs iiber die freie
Pfarrwahl der Kirchgenossen entsprach, fiir den Herrn jedoch der Usurpa-
tion seines Patronatsrechts gleichkam. Dass aber der Widerstand der Herr-
schaft gegen die Reformation kein Abschreckungsmittel fiir die Kirchge-
meinden darstellte, zeigt der Fall der Acht Gerichte. Diese liessen sich
durch die Drohungen des Tiroler Landesfiirsten nicht von ihrer Entschei-
dung abbringen, zur neuen Lehre tiberzutreten. Dass die Prittigauer Dorfer
Schiers und Griisch als katholische Pfarrgemeinden den Kompromiss be-
vorzugten und Ferdinand ihren Kandidaten prasentierten, anstatt das herr-
schaftliche Patronatsrecht zu missachten, konnte durchaus 6konomische
Griinde haben. So konnten sie ndmlich auf die finanzielle Unterstiitzung
des Erzherzogs zidhlen, der ihrer Pfriinde seit 1544 jédhrlich 20 Gulden bei-
steuerte!70, Als aber in der Pfarrgemeinde einige Jahre spiter der Ent-
scheid fiir die Reformation fiel, waren weder die Proteste Ferdinands noch
die Gewissheit, in Zukunft keine Hilfe mehr von Osterreich erwarten zu
diirfen, massgebend.

Anstatt die offene Auseinandersetzung mit den Gemeinden zu suchen,
zeigten sich einige Herren zu Konzessionen bereit. Sie kamen dem
Selbstbestimmungswillen der Kirchgenossen insofern entgegen, als sie
ihnen ein Mitspracherecht bei der Wahl des Seelsorgers oder sogar die
freie Pfarrwahl einrdumten. Auf diese Art und Weise gelang es ihnen
auch, gewisse Rechte und Einkiinfte zu retten. Der Abt von Churwalden
konnte beispielsweise die Einnahmen aus den Lehensgiitern ausserhalb der
Gemeinde Klosters, welche der mit der Einfithrung der Reformation si-
kularisierten Propstei St. Jakob zugestanden hatten, fiir seinen Konvent
zuriickgewinnen, musste aber zulassen, dass die Pfarrgenossen von Klo-
sters einen Prediger anstellten. Immerhin rettete er sein Patronatsrecht,
indem er die Wahl von seiner Bestitigung abhéngig machte. Obwohl es
seltsam erscheinen mag, dass ein Abt die Einsetzung eines reformierten
Pfarrers liberhaupt genehmigen konnte, machte es durchaus Sinn, eine

170 p, GILLARDON, Geschichte des Zehngerichtenbundes, S. 95.
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solche Klausel im Vertrag einzubauen. Auf diese Weise blieb ndmlich das
Patronatsrecht des Klosters erhalten und hétte spiter bei Wiedereinfiihrung
des alten Glaubens erneut geltend gemacht werden konnen.

Einen gewissen Erfolg am Verhandlungstisch verbuchte auch Johannes
Planta, Herr zu Rhiziins, indem er sich durch die Gewidhrung der freien
Pfarrwahl die Entrichtung des Zehnten nach alter Usanz sicherte.

Ausser der offenen Missachtung des herrschaftlichen Besetzungsrechts
— wie im Fall der Acht Gerichte — und den Vertrigen mit den Herren, wel-
che den Kirchgenossen zwar die freie Pfarrwahl sicherten, nicht aber das
Patronatsrecht (wie in Klosters und Felsberg), bestand noch eine dritte
Maoglichkeit, den Kirchensatz an die Pfarrgemeinde oder an die politische
Gemeinde zu bringen: der Kauf. Die Ablosung des Zehnten und des Kir-
chensatzes seitens der Gemeinde Flims wurde bereits ausfiihrlich bespro-
chen. Der Erwerb des Patronats erfolgte entweder mit der Ablosung des
Zehnten oder anlésslich des Loskaufs der Herrschaftsrechte. So kaufte
Jenins am 8. Mirz 1536 von den Drei Biinden das Schloss Aspermont mit
allen dazugehorenden Giitern und Rechten, u.a. dem Kirchensatz von
Jenins, fiir 4468 Gulden!7!.

Dass bei den untersuchten Fillen ausgerechnet zwei katholische Pfarr-
gemeinden die freie Wahl des Seelsorgers nicht durchsetzen konnten,
scheint kaum Zufall zu sein. Denn die katholischen Gemeinden zeigten
grossere Kompromissbereitschaft. In Obersaxen und Miistair wurden die
[lanzer Artikel zwar rezipiert und dienten als Ausgangsbasis fiir mehr
Selbstbestimmung. Die Kirchgenossen liessen sich aber nach teilweise
heftigen Auseinandersetzungen mit der Herrschaft auf Vertrige ein, die sie
von der Besetzung der Pfriinden ginzlich ausschlossen. Damit soll nicht
behauptet werden, dass es nur den reformierten Gemeinden gelang, ihre
Pfriinden selber zu besetzen. Auch in katholischen Gegenden lésst sich die
Mitwirkung der Kirchgemeinde bei der Wahl des Seelsorgers belegen. Die
Nachbarschaft Arvigo beispielsweise vereinbarte im Jahr 1535 mit dem
Kollegiatstift S. Vittore, dass ein von den Kirchgenossen von Arvigo
gewiihlter Priester die 24 im Dorf gestifteten Messen lesen durfte! 72, Dies
bedeutete einen grossen Fortschritt, denn die Nachbarschaft unterstand in

171 StAGR A I/1 Nr. 90.
172 GA Arvigo, Urk. Nr. 2.
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kirchlichen Angelegenheiten bis zu diesem Zeitpunkt der Kontrolle des
Kollegiatstiftes!73.

2.4.2. Wahlmodalititen

Quellen, die Auskunft iiber den Wahlmodus geben, sind rar, doch sie zei-
gen, dass die Wahl des Pfarrers meist mittels direkter Beteiligung der
Pfarrgenossen auf Grund des Mehrheitsentscheides erfolgtel74. «Wann ain
gmaind zu Sas ain pfarer wellen dingenn» — steht in einem Schiedsspruch
von 1549 —, miissen die Bewohner von Saas ihre Nachbarn in Conters
benachrichtigen, «vnnd komends gern oder nit, den sol sich der pfarer mit
der mern handenn nemenn»!75.

Auch in Falera galt das Majorititsprinzip. Nach dem Tod des Pfarrers
um 1551 war eine Gemeindeversammlung einberufen worden, um einen
neuen Seelsorger zu wihlen. Man musste sich entscheiden, wie man
«meren» wollte, da zur Diskussion stand, ob die Pfarrgenossen wieder
einen «mes pfaffen, dir inen das gots worth [...] verkiinde vnd nach alten
bruch sy versiche, oder ainen predikanten» anstellen sollten!76. Eine Um-
frage ergab, dass die Wahl «wie von alter hir» stattzufinden hatte!77. Was
die alte Gepflogenheit genau vorsah, lésst sich nur vermuten. Kurz danach
brach niimlich ein Streit zwischen den Dorfbewohnern aus. Einige Ménner
von Falera klagten wegen des Wahlverfahrens gegen andere Mitbiirger
beim Gericht der Gruob, dessen Urteil nicht iiberliefert ist. Im Appella-
tionsprozess gaben sie als Begriindung fiir ihre Klage an, es sollte pro
Haushalt nicht nur ein Mann stimmberechtigt sein, denn «ainn pfaffen

173 Obschon die Nachbarschaft um die Mitte des 15. Jahrhunderts eine Kapelle in Arvigo
erbaut und dotiert hatte, bestimmte das Kollegiatstift die Kirchenpfleger und die Prie-
ster, die dort zwolf Messen im Jahr lasen, vgl. QB, Dok. 8, und GA S. Vittore, Nr. 18a.

174 Zum Majoritiitsprinzip siche F. ELSENER, Zur Geschichte des Majorititsprinzips (Pars
maior und Pars sanior), insbesondere nach schweizerischen Quellen, in: ZRG KA 73
(1956), S. 73-116, 560-570; DERs., Das Majorititsprinzip in konfessionellen Angele-
genheiten und die Religionsvertrage der schweizerischen Eidgenossenschaft vom
16. bis 18. Jahrhundert, in: ZRG KA 86 (1969), S. 238-281.

175 GA Conters 1.P., Urk. Nr. 12.

176 B, S. 314.

177 @B, 8. 315.
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bediirffe ain ieder»178. Alle wehrfihigen Ménner ab 14 Jahren, welche
politische Rechte besassen und sich an der Wahl des Ammanns und des
Gerichts beteiligten, miissten auch «einenn pfaffen hellffen dingen vnd mit
siner stim annemen». Das Appellationsgericht des Grauen Bundes kas-
sierte das Urteil des Gerichts der Gruob und hiess die Klage gut!7°.

An der Wahl des Pfarrers in Falera scheinen also traditionsgemiss nur
die Haushaltvorsteher teilgenommen zu haben, wogegen sich einige Dorf-
bewohner wehrten und fiir die ganze kriegsfahige Mannschaft das Stimm-
recht forderten. Ausloser des Streits war vermutlich der zur Diskussion
stehende Ubertritt zur Reformation. Da wohl alle Mitglieder eines Haus-
haltes konfessionell gleichgesinnt waren, konnte es von grosser Bedeutung
sein, ob nur der Hausvater oder auch die anderen stimmfihigen Ménner
wahlberechtigt waren. Es ist also moglich, dass Kldger und Beklagte die
zwei gegeniiberstehenden Glaubensparteien vertraten. Die Kléger miissen
erkannt haben, dass der Entscheid nur dann zugunsten ihrer Konfession
ausgefallen wire, wenn alle Ménner des Dorfes an der Wahl teilgenom-
men hitten. Bekanntlich ist Falera katholisch geblieben, auch wenn sich
bis ins 17. Jahrhundert eine evangelische Minderheit halten konnte!80,
Stimmt diese Interpretation, dann war in Falera um 1551 die Mehrheit der
Haushalte reformiert, die katholischen Minner aber waren zahlenmaéssig
starker.

Die Glaubensfrage wurde gewoOhnlich aufgrund eines Mehrheits-
beschlusses in jeder Kirchgemeinde entschieden. Die Abgeordneten der
Drei Biinde antworteten am 18. November 1560 den Evangelischen von
Mesocco und Roveredo, welche um Unterstiitzung gebeten hatten, weil sie
ihren Prediger Johannes Beccaria und den Schulmeister Anthon Tranthon
gegen den Widerstand der Katholiken behalten wollten: «so ist heruff unn-
sere ordination und endschluf, das obermelt zwo gemeynden Masax und
Ruffle von bemeltes predicanten und schulmeysters wegen meeren séllen,
ob sy die behallten wollen, oder nit. Und was also von inen dem meeren
nach angenommen und beschlossen wiirdt, das es als dann by demselben
belyben und statt beschechen solle.»!81

178 9B, S. 314.

179 OB, Dok. 139.

180 g, CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 306f.

181 ym I1, Nr. 299, S. 295f. Siehe auch SynodalA Chur, Eingabe von Mesocco, Roveredo
und Calanca an den Oberen Bund vom 26. April 1560 (Urkunden u. Akten, 16. Jh.),
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Wie in anderen Gegenden des Alpenraums waren auch in den Drei
Biinden in der Regel nicht nur die Haushaltsvorstdnde, sondern alle wehr-
fahigen Minner, welche dem Nachbarschaftsrecht unterstanden, an den
politischen Entscheidungen beteiligt, wie aus der Urkunde von Falera her-
vorgeht. Frauen, Kinder, Fremde, Bettler, Ehrlose und nicht vollberech-
tigte Biirger besassen hingegen kein Stimmrecht!32. Die Verbindung der
Kriegsfahigkeit mit dem Recht, die eigene Meinung im 6ffentlichen Leben
zu dussern, spricht fiir den hohen Stellenwert, den die Wehrfahigkeit in
diesen Gebieten einnahm!83, Die Gleichsetzung von Wehr- und Stimm-
fahigkeit kam in der Eidgenossenschaft darin zum Ausdruck, dass die
Landsleute an der Landsgemeinde bewaffnet erscheinen mussten. Wer
ohne Wehr kam, durfte am Handmehr nicht teilnehmen und wurde mei-
stens hart bestraft184,

Der venetianische Gesandte in den Drei Biinden, Giovanni Battista Pa-
davino, schrieb in seinem Bericht vom 20. August 1605 an die Serenis-
sima, dass alle Minner, die waffenfihig seien, ihre Meinung &dussern
konnten, das Abstimmungsverfahren variiere indessen von Ort zu Ort: an
einem Ort werde durch Mehrheitsbeschluss entschieden, wihrend an ande-
ren die Abstimmungen nach Stinden, Pfarreien oder Ziinften!®> stattfin-
den. Es war allgemein iiblich, die Méinner am Sonntag zusammenzurufen.
Die Vorsteher liessen vor versammelter Gemeinde die zur Diskussion
stehenden Punkte verlesen. Jeder konnte dazu Stellung nehmen. Wer fiir

und SynodalA Chur, Bundstagsabschied betr. Abhaltung des evangelischen Gottes-
dienstes im Mesocco vom 18. Januar 1555 (Urkunden u. Akten, 16. Jh.).

182 Monographien zum Thema Graubiinden betreffend fehlen weitgehend. Untersuchungen
zum Biirgerrecht in Graubiinden gehen auf die Frage, welche Kriterien die Stimm-
fahigkeit definierten, nicht ein, vgl. J. Putzi, Biirgerrecht; siehe auch P. SCHREIBER,
Volksrechte. — Zur Stimmberechtigung in den Drei Biinden siehe R. C. HEAD,
Democracy in the Grisons, S. 75ff. Obwohl normalerweise alle Gemeindemitglieder
minnlichen Geschlechts politische Rechte besassen, sind in den Drei Biinden auch
Beispiele bekannt, welche nur die Teilnahme der Hausviter an der Gemeindever-
sammlung belegen, vgl. GA Castaneda, Urk. Nr. 2a. Zur Landsgemeinde in der Eidge-
nossenschaft vgl. H. RYFFEL, Die schweizerischen Landsgemeinden, Ziirich 1904, bes.
S. 80ff.; L. CARLEN, Die Landsgemeinde in der Schweiz. Schule der Demokratie,
Sigmaringen 1976, bes. S. 12f. Carlen weist nach, dass gelegentlich auch Frauen an der
Landsgemeinde stimmberechtigt waren, dies blieb jedoch die Ausnahme.

183 Fiir Graubiinden vgl. C. PADRUTT, Staat und Krieg im alten Biinden, Ziirich 1965.

184 4 RYFFEL, Die schweizerischen Landsgemeinden, Ziirich 1904, S. 81.

185 Im Original steht das Wort «tribu», mit dem vermutlich die Ziinfte gemeint sind, da
Padavino noch hinzufiigt, dass diese Form in Chur iiblich war.
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die Annahme der Vorlage war, erhob die Hand. Man zihlte dann die erho-
benen Hinde der Befiirworter und danach jene der Neinstimmenden 86

Das Recht auf Teilnahme am 6ffentlichen Leben wurde also in den Drei
Biinden weniger am Besitz — in anderen Gegenden stellten Haus und Hof
die Voraussetzung fiir das Stimmrecht dar —, als vielmehr an der Wehrfi-
higkeit gemessen.

Nicht aber alle jene, welche politische Rechte besassen, nahmen an der
Pfarrwahl teil. Wenn in Falera dieses Recht moglicherweise nur den
Hausvitern zustand, galt in anderen Gemeinden die Usanz, die Wahl des
Seelsorgers an bestimmte Gremien zu delegieren. Im Oberengadin war
dies schon vor 1525 iiblich und blieb es auch danach. Auf besagte Art und
Weise wurde in Sils im Engadin am 28. Mirz 1535 der Pfarrer Georgius
de Burbio de Salvetis von den Dorfvorstehern Gabriel und Benedictus auf
ein Jahr und fiir einen Lohn von 30 Gulden angestellt'87. Auch den Pfarrer
Johann Gaudenz Planta, welcher am 9. April 1577 mit der Nachbarschaft
Samedan einen Dienstvertrag auf fiinf Jahre schloss, wihlte ein Ausschuss
von 20 Wahlménnern, welche die Dorfvorsteher zu diesem Zweck erkoren
hatten!88,

Bevor der Entscheid auf einen der Kandidaten fiel, mussten diese ge-
wohnlich einen Probegottesdienst halten und somit ihre Fihigkeiten unter
Beweis stellen. Dies ist vor 1525 nur fiir die Pfarrei Davos belegt!8, muss
aber im 16. Jahrhundert durchaus verbreitet gewesen sein, wenn Fabricius
im Jahr 1560 an Bullinger schrieb, es sei Brauch, «das man die gemeinden
nit anderst dann am sonntag by einander findt, und mus ein angender pfar-

rer vorhin ein predig thin, ee man iitzid endtlichs abrede oder be-
schlieBe» 199,

186 pApAVINO, Relatione, S. 22.

187 StAGR B 172, Nr. 626, S. 518.

188 OB, Dok. 160.

189 B, JECKLIN , Davoser Spendbuch, S. 204.

190 g II, Nr. 265, S. 204. Am 8. Juli 1558 hatte Bullinger den Pfarrer Samuel Kolmar aus
Ziirich bewogen, sich zu einer Probepredigt nach Davos zu begeben, BK II, Nr. 101,
S. 89. Vgl. auch den Brief von Fabricius an Bullinger vom 4. Juli 1558, ebd., Nr. 99,

S. 86. Im gleichen Jahr wurde der Pfarrer Christian zu einer Probepredigt nach Kiiblis
eingeladen, BK II, Nr. 96, S. 85.
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2.4.3. Amtspflichten der Seelsorger

Im Dienstvertrag von 1577 des reformierten Pfarrers von Samedan,
Johann Gaudenz Planta, wird der Aufgabenbereich des Seelsorgers sehr
genau umschrieben. Er musste ein tiichtiger und in theologischen Fragen
bewanderter Geistlicher sein, das «reine» Wort Gottes verkiinden, als gei-
stiger Fiithrer der Gemeinde die Gldubigen unterrichten, die Laster 6ffent-
lich tadeln und bestrafen, die Siinder personlich riigen, in den fiinf Jahren
seiner Anstellung jeden Sonntag, an allen anderen Feiertagen und einmal
in der Woche predigen, die Kranken besuchen und trésten, seiner Ge-
meinde in der Not beistehen und durfte sich nicht wie ein «mercenarius»
verhalten, das heisst seine Kirche in Zeiten dusserer Gefahr verlassen. Die
Nichteinhaltung dieser Pflichten hatte die frithzeitige Entlassung zur
Folge!°1.

Die Pfarrgenossen von Bergiin schrieben ihrem «pfarherren vnd dienern
des heylligen gotts wortt» dhnliche Amtspflichten vor. Im Jahr 1592 ver-
einbarten die Pfleger der Pfarrkirche in Bergiin «vB befelch vnd geheil3
einer gantzen kylch hori in Burgiin» mit dem Pfarrer Thomas Zeutt eine
Anstellung auf zehn Jahre. Er musste der Pfarrkirche in Bergiin und den
zwei Kapellen in Stugl und Latsch «mitt allen triiwen fiirstan, mitt das
heilig rein gottes wortt [...] predigen, die heylligen sacramentt ministrie-
ren, die krancken heim suochen vnd in allem dem, so eim triwem diene-
ren der kylchen zlistad, sich triiwlichen gehueben nach sinem besten ver-
mogen vnd nach vB wysen der verschrybnen rechtten» 192,

Am 28. Juni 1612 schloss die Nachbarschaft Fldsch mit ihrem Pfarrer
Daniel Anhorn einen Dienstvertrag auf ein Jahr. Wihrend seiner Amtszeit
musste er «vff vnser kirchen vnd gmaind sehen vnd wachen mit lehren
wehren straffen vermannen vnd trésten nach laut der hailigen schrifft
neiiws vnd alts testaments vnd nach der gnad, so jm gott verlichen
hatt»193. Als Beginn der Amtszeit wurde der 11. November 1612 verein-
bart und ab diesem Datum musste der Pfarrer in Flisch wohnen. Der Ver-
trag wurde stillschweigend um ein Jahr verlingert, wenn beide Parteien
sechs Monate vor seinem Ablauf nichts anders entschieden.

191 OB, Dok. 160.
192 3B, S. 374.
193 OB, S. 385.
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Fiir alle drei evangelischen Kirchgemeinden Samedan, Bergiin und
Fldsch stand die Predigt des «reinen» Evangeliums im Vordergrund. Das
Evangelium driickte fiir die Reformierten nimlich den Willen Gottes aus,
zeigte den Gldubigen den richtigen Weg und diente als Wegweiser fiir das
Verhalten im Alltag. Sehr stark wurde auch die Aufsichtsfunktion des
Pfarrers hervorgehoben. Dieser musste seine Gemeinde nicht nur unter-
richten, sondern auch moralisch «fithren». Darunter verstanden die Gliu-
bigen die Ermahnung und die Bestrafung der Siinder, die privat zu riigen
und vor der ganzen Gemeinde zu tadeln und zur Besserung aufzurufen
waren. Durch die 6ffentliche Blossstellung der Siinder schaltete sich die
Kirchgemeinde als Kontrollinstanz ein. Ein Siinder konnte den Zorn Got-
tes auf die Gemeinschaft lenken. Alle Mitglieder unterstanden deshalb der
Pflicht der gegenseitigen Kontrolle, um nicht als Kollektiv die Huld Got-
tes zu verlieren. Eine Gemeinde, welche unwiirdige Glieder zum Abend-
mahl zuliess, machte sich vor Gott strafbar. Aus diesem Grund war es
wichtig, dass die Siinder offentlich angezeigt wurden. Eine Privatsphire
im eigentlichen Sinne hat es folglich selbst in grosseren Siedlungen kaum
gegeben. Das Tun und Lassen eines jeden Menschen war der moralischen
Kontrolle seiner Mitbiirger unterworfen!4. Dabei hatte der Pfarrer eine
Vorbildfunktion. Er musste sich als erster richtig verhalten, wie es sein
Amt verlangte.

Einen hohen Stellenwert nahm die Betreuung der Kranken und Sterben-
den ein. Der Seelsorger musste sie besuchen und mit dem Gotteswort tro-
sten. In den reformierten Gemeinden fiel die Spendung der Krankenkom-
munion und der Letzten Olung natiirlich weg; der Wunsch aber, das Wort
Gottes auf der letzten Wegstrecke zu horen, blieb unveréndert. Der Besuch
der Kranken gehorte deshalb weiterhin zu den wichtigsten Aufgaben der
Pfarrer, auch wenn die Pest und andere Seuchen ihr eigenes Leben be-
drohten!93,

Die Reduzierung der Gottesdienste auf hochstens zwei Tage in der Wo-
che hdngt mit der Abschaffung der Messe zusammen. Wenn fiir die Ka-
tholiken die Eucharistiefeier das Kernstiick des Glaubens bildet, so steht

194 Zur Nachbarschaft als Lebensprinzip und christlicher Fokus vgl. H. R. SCHMIDT, Dorf
und Religion, bes. S. 305ff.

195 Vgl. auch QB, S. 355f.: die Bewohner von Rofels, Stiirfis und Guscha verlangten vom
Pfarrer von Maienfeld, dass er die Kranken trostete und ermahnte sowie die Kinder
taufte.
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fiir die Reformierten die Verkiindigung der HI. Schrift im Zentrum. Dem
Abendmahl kommt eine reine Erinnerungs-, nicht aber eine Erlosungs-
funktion zu.

Die Verkiindigung des Evangeliums wurde vermehrt auch in katholi-
schen Gemeinden als eine Aufgabe des Seelsorgers aufgefiihrt. Die Nach-
barn von Pigniu verlangten vom Pfarrer von Rueun, dass er bei ihnen nicht
nur die Messe las, sondern auch das Wort Gottes predigte!96. Der Pfarrer
von Miistair musste die Sakramente spenden, den Gottesdienst feiern, das
Gotteswort verkiinden und «in ander weg mit der seel sorg taugentlich
vnndt gewerttig sey»!®7. Die Duviner wollten noch 1526 einen eigenen
Pfarrer, der sie «mit messen predigen thouffen bichten vnd andere cristen-
liche ordnung» versah!98,

Bereits vor 1525 wurde in Ausnahmefillen von den Seelsorgern ver-
langt, dass sie predigten!®®. Nach 1525 blieb diese Forderung jedoch sel-
ten unausgesprochen, was beweist, dass die Ernecuerung des Glaubens
auch Wunsch der Katholiken war.

Als neue Aufgabe der Pfarrer wird seit der zweiten Hilfte des 16. Jahr-
hunderts der Schulunterricht erwidhnt?%®, Der Prediger Thomas Zeutt
musste die Jugend von Bergiin, Stugl und Latsch vom 16. Oktober bis
Anfang April unterrichten2?!. Die Nachbarschaft Fldsch vereinbarte mit
ithrem Seelsorger, dass er im Winter auch als Lehrer fungieren und die
«jugend fleissig lehren ldsen schreiben vnd jm kinderbricht vben»
musste202, Im Vertrag mit dem Pfarrer von Samedan, Johann Gaudenz
Planta, wurde zwar die Zahl der Schiiler und die entsprechende Entschidi-

196 B, S. 389f.

197 OB, S. 299.

198 B, S. 207.

199 ygl. Teil 1, S. 41.

200 Eg ist nicht auszuschliessen, dass der Seelsorger schon vor der Reformation fiir die
Ausbildung der Dorfjugend zustindig war; diese Aufgabe wird jedoch in den unter-
suchten Quellen nirgends erwihnt. Sicher begiinstigten der Humanismus und die Re-
formation die Entwicklung des Schulwesens, wie die Griindung zahlreicher Schulen
nach 1525 beweist, vgl. C. BONORAND, Die Entwicklung des reformierten Bildungswe-
sens in Graubiinden zur Zeit der Reformation und Gegenreformation, Diss. Ziirich,
Thusis 1949. Es mag deshalb kein Zufall sein, dass alle drei Vertrige, welche die Un-
terrichtsaufgaben des Seelsorgers regeln, von reformierten Gemeinden aufgesetzt wur-
den.

201 3B, S. 374.

202 B, S. 386.
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gung festgelegt, nicht aber die Dauer des Schuljahres203. Man kann jedoch
davon ausgehen, dass die Beschrinkung der Schule auf die Wintermonate
allgemein iiblich war, da die Kinder im Sommer fiir landwirtschaftliche
Arbeiten benotigt wurden.

Fiir den Unterricht brachte jeder Schiiler in Fldsch und Bergiin pro Tag
ein Scheit Holz mit, um das Schulzimmer zu heizen. Als Entschiddigung
bekam der Pfarrer von Fldsch jede Woche einen Batzen, in Bergiin jeden
Monat zwei Kreuzer und in Samedan jeden Monat 16 Kreuzer von den
Schiilern, die Latein lernten, zwdlf von den iibrigen. Der Vertrag mit dem
Pfarrer von Bergiin hilt auch fest, dass die Schiiler Papier, Tinte, Federn
und Biicher selber besorgen mussten204,

Fiir den Pfarrdienst erhielt der Prediger in Samedan 80 Gulden jéhrlich.
Besser zahlten die Bergeller, welche ithrem Seelsorger ein jihrliches Ein-
kommen von 110 Gulden garantierten. Der Lohn des Pfarrers von Fldsch
ist hingegen schwer eruierbar. Die Kirchgenossen versprachen ihm, «alle
die zinB3, es seye an gelt korn oder weyn, so jm pfrundrodel verschriben
vnd vergriffen sind», zu geben2%. Fiir die Verwaltung der Pfriindeinkiinfte
musste er einen Pfleger wiihlen und selber bezahlen, wenn aber jemand die
geschuldete Abgabe verweigerte, dann war es Aufgabe der Geschworenen,
die Zinse einzutreiben. Von der Pfarrgemeinde bekam er Haus, Hof und
Krautgarten, zudem noch einige Wiesen und Acker. Vom Bannwald stand
ihm das Holz fiir seinen Bedarf zu und falls nétig noch ein Stiick
«vnfruchtbaren aichen zu ziinen». Da er selber Nachbar von Fldasch war,
genoss er alle Nachbarschaftsrechte; seine Mitbiirger befreiten ihn jedoch
von den «gmaind tagwen [= Frondienst] vnd beschwerden», d.h. von den
Pflichten, die jeder Nachbar hatte206. Die Gemeinde verpflichtete sich
auch, das Pfriindhaus zu reparieren und auf eigene Kosten in gutem Stand
zu halten?07. Aufschlussreiches erfihrt man aus einem postscriptum:
Daniel Anhorn hatte von seiner Gemeinde ein zinsloses Darlehen erhalten,
um sein Studium zu finanzieren. Er bat jedoch um Nachlass eines Teils
der Summe, was ihm gewihrt wurde208,

203 9B, S. 362.
204 B, S. 375.
205 (B, S. 385.
206 7y den Pflichten des Nachbarschaftsbiirgers vgl. J. Putzi, Biirgerrecht, S. 113ff.
207 QB, S. 386.
208 B, S. 387.
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Im Jahr 1530 schloss der Podestat des Bergells zusammen mit Vertre-
tern von Ob- und Unterporta einen neuen Dienstvertrag mit dem Pfarrer
Albertus de Andrianis?%°. Dieser war schon lange Pfarrer von St. Maria
(Nossa Donna) in Castelmur gewesen?!, seine Pflichten wurden deshalb
im neuen Vertrag nicht mehr detailliert aufgefiihrt, sondern pauschal als
Pflicht, beide Gemeinden Ob- und Unterporta «@qualiter» zu versehen.
Den Vertragspartnern ging es namlich einzig darum, den Lohn des Seel-
sorgers neu festzulegen. So wurde beschlossen, dass Albertus de Andria-
nis 100 Rheinische Gulden jihrlich bekam, welche teilweise aus verschie-
denen Einkiinften stammten, teilweise von beiden Gemeinden bar bezahlt
wurden. Als Totenopfer konnte er neu fiir jeden Gldubigen, der nach dem
Datum des Vertrags starb und iiber zwolf Jahre alt war, einen halben Gul-
den verlangen, gleich ob die Verwandten die Seelenmessen lesen liessen
oder nicht. Gerade der Hinweis, dass die Seelenmessen in der Pfarrei nicht
mehr die frithere Beliebtheit genossen, lidsst auf die Verbreitung der Re-
formation im Tal schliessen. Der Pfarrer blieb — anders als die lebensling-
liche Anstellung vorsah — nicht mehr lange im Amt, denn schon 1533 kam
es zur Abstimmung, ob die Talschaft die Pfarrpfriinde St. Maria in
Castelmur abschaffen wollte?!1, Aus der Kirche St. Maria wurden erst um
1550 die Bilder entfernt, doch schon seit Jahren zelebrierte man dort die
Messe nicht mehr?!2, Albertus de Andrianis war der letzte katholische
Pfarrer des Bergells.

209 OB, Dok. 100. Fiir weitere Vertrige mit Priestern siehe StAGR, B 172, Nr. 626, S. 518
(Vertrag der Nachbarschaft Sils i.E. mit dem Pfarrer Georgius de Burbio vom 28. Mirz
1535), und Nr. 658, S. 559 (Bestimmungen iiber die Amtsfithrung des Priesters in
Silvaplana vom 21. August 1528). ‘

210 RLH, fol. 37.

211 GerichtsA Obporta (Vicosoprano), Urk. Nr. 112, vgl. E. CAMENISCH, Reformations-
geschichte, S. 382f.

212 g, camEeNiscH, Reformationsgeschichte, S. 390. Als letztes Dorf im Bergell trat Soglio
zur Reformation iiber. Dort hatte die Familie von Salis die Einfilhrung des neuen Glau-
bens lange bekdmpft. Erst Anfang Januar 1553 schrieb der Reformator des Bergells,
Pier Paolo Vergerio, an Bullinger: «Est in Praegallia oppidum, cui nomen Solium, ubi
multi potentes papist@ habitant. Sed Deus fuit potentior, nam ante octo dies fuit inde
exturbata missa», BK I, Nr. 199, S. 279.
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2.5. Gerichtsbarkeit

Schon vor der Inkraftsetzung der Ilanzer Artikel hatten einzelne Gemein-
den versucht, den Zustidndigkeitsbereich der eigenen Gerichte auf Kosten
der geistlichen Gerichtsbarkeit zu erweitern?!3, erst aber die Ilanzer Arti-
kel bewirkten die Ausschaltung des geistlichen Gerichts auf dem ganzen
Territorium der Drei Biinde. Formell hoben zwar die Artikel den geistli-
chen Gerichtsstand in Chur nicht auf, sie erklédrten ihn sogar explizit fiir
Ehesachen und kirchliche Einkiinfte weiterhin fiir zusténdig, faktisch aber
brach die kirchliche Rechtsprechung mit dem Machtverlust des Bischofs
von Chur und seiner Aberkennung als Landesherrn zusammen. So kamen
auch die genannten Bereiche unter den weltlichen Gerichtsstab.

Sowohl die Biinde als auch die Gerichtsgemeinden erliessen eherechtli-
che Satzungen entweder als Bestandteil der Landbiicher oder als getrennte
Eheordnungen. Der Obere Bund befasste sich schon 1529 mit dem
Eherecht, 1533 erliess der Zehngerichtenbund Ehestatuten und vom 17.
April 1537 datieren die Eheartikel der Drei Biinde?!4. Eine weitere Kodi-
fikation erfolgte durch die Gemeinden selber?!5. Die Ubernahme von
Kompetenzen, die jahrhundertelang der Kirche zugestanden hatten, voll-
zog sich nicht iiberall gleich rasch und nach dem gleichen Muster; die
Verlagerung der Ehegerichtsbarkeit auf die weltlichen Gerichte fand je-
doch auch in katholischen Gemeinden statt. Die Konfession spielte dabei,
obschon religiose Griinde im Machtkampf gegen den Bischof unverkenn-
bar sind, nur eine untergeordnete Rolle2!9,

Bereits L. R. von Salis stellte fest, dass es in dieser Hinsicht keinen
Unterschied zwischen katholischen und reformierten Gemeinden gab, da
die einen wie die anderen besagte «Neuerung» einfiihrten2!”. Zu denselben
Resultaten kam H. De Giacomi in seiner Untersuchung iiber das Ehe-

213 ygl. Teil 1, Kap. 4.5.

214 WAGNER/SALIS, Rechtsquellen, Oberer Bund, S. 54f., Zehngerichtenbund, S. 34ff.;
JMII, Nr. 205, S. 188-190.

215 vgl. die Ubersicht in H. DE Giacomr, Das Eheschliessungsrecht, S. 18ff.

216 Zur Ablosung der geistlichen durch die weltliche Gerichtsbarkeit siehe L. R. VON
Savris, Eherecht, S. 1ff.; H. DE Giacomr, Das Eheschliessungsrecht, S. 4f.
2171, R. voN SALs, Eherecht, S. 2, vgl. auch S. 6.
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schliessungsrecht in Graubiinden?!8. Bekannt war beispielsweise, dass die
katholische Gemeinde Obervaz am 28. Februar 1569 eine Eheordnung in
15 Artikeln erliess?!?. Man war dennoch der Meinung, dass einige katholi-
sche Gebiete, wie z.B. das Hochgericht Misox, an der geistlichen Recht-
sprechung festhielten220, Doch anhand zweier neu entdeckter Gerichts-
urteile hat P. Caroni fiir das Misox diese Annahme widerlegt. Im Jahr
1564 urteilte namlich das Gericht des Vicario, also das ordentliche Zivil-
gericht, iiber Ehefille?2!. Die Verlagerung der Ehegerichtsbarkeit auf die
weltlichen Gerichte scheint damit in den Drei Biinden iiberall vollzogen
worden zu sein?22,

In Ehesachen urteilten hauptsidchlich die bereits bestehenden Zivilge-
richte, es bildeten sich aber auch besondere Ehegerichte. Im Oberen Bund
fungierten die Zivilgerichte als Ehegerichte, und die Urteile konnten wie
gewohnliche Rechtsspriiche an das Bundesgericht weitergezogen wer-
den?23, Im Gotteshausbund sah die Situation anders aus, denn innerhalb
der Gerichtsgemeinden war die Zivilgerichtsbarkeit z.T. auf kleinere Ge-
richtsbezirke iibertragen worden. Die Kompetenzen dieser kleineren Ge-
richte blieben dennoch beschrinkt, so dass wichtigere Fille immer noch
vor die Gerichtsgemeinde kamen. Fast iiberall iibernahm der Landammann
(Vorsitzender des Kriminalgerichts) die Funktion des Eherichters. Dort
jedoch, wo der Kriminalrichter nicht von den Gerichtsgenossen gewihlt,
sondern von der Herrschaft eingesetzt wurde, amtete der Vorsitzende des
Zivilgerichts als Eherichter??. In den Acht Gerichten setzte die Herrschaft

218 4. DE GiacoMi, Das Eheschliessungsrecht, S. 8: «Wichtig [...] ist besonders die Tatsa-
che [...], [...] daB nicht nur etwa reformierte Gerichtsgemeinden, sondern auch die mei-
sten katholischen Gerichte die weltliche Ehegerichtsbarkeit einfiithrten.»

219 Vgl. L. R. VON SALIS, Eherecht, S. 20; J. J. SIMONET, Obervazer Eherecht im 16. Jahr-
hundert, in: BM 1921, S. 108-113.

220 4. DE Giacowmi, Das Eheschliessungsrecht, S. 8.

21 p, CARONI, Betrachtungen.

222 Das Oberengadin hielt noch lange an der kirchlichen Rechtsprechung fest. Dort fun-
gierte bis in die 70er Jahre des 16. Jahrhunderts ein bischoflicher Vikar als Eherichter,
bis ein weltliches Ehegericht seine Funktion iibernahm, vgl. L. R. vON SALIS, Eherecht,
S. 5f.; H. DE Giacowmi, Das Eheschliessungsrecht, S. 7. Die Tatsache, dass keine Do-
kumente des bischoftlichen Chorgerichts von 1526 bis in die 20er Jahre des 17. Jahr-
hunderts vorliegen, untermauert die Annahme, dass das geistliche Gericht in Chur in
dieser Zeitspanne vollstindig ausgeschaltet wurde.

223, R. VON SALIS, Eherecht, S. 6f.

224 Bbd., S. 7f.
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Osterreich mit oder ohne Mitsprache der Gerichtsgenossen den Landam-
mann als Vorsitzenden des Zivilgerichts ein. Nur Davos, Inner-Belfort und
Langwies hatten das Recht, den Ammann frei zu wiéhlen. Auch die Krimi-
nalgerichtsbarkeit stand Osterreich zu. Deshalb wurde hier die Zustin-
digkeit fiir Ehesachen weder dem Zivil- noch dem Kriminalrichter iiber-
tragen, sondern man schuf ein eigenes Ehegericht, das vollig unabhingig
von der Herrschaft durch die Gerichtsgenossen besetzt wurde223,

Abgesehen von den Ehefillen urteilten die weltlichen Gerichte auch
liber Zehnten und Kirchengut. Diese Aussage durch Belege abzustiitzen,
hiesse die Ausfithrungen iiber die Ablosung des Zehnten und die Riickfor-
derung des fiir die Errichtung von Seelenmessen gestifteten Kapitals zu
wiederholen?26, An dieser Stelle sei deshalb nur noch eine Bemerkung
erlaubt: Die Ilanzer Artikel von 1526 trafen Bestimmungen iiber Bereiche,
fiir die noch 1524 das geistliche Gericht fiir zustindig erkliart worden war,
wie z.B. Stiftungen, Zinse und Zehnten. Hitte das geistliche Gericht dar-
tiber entscheiden miissen, wire es unvermeidlich in Konflikt mit den Bun-
desgesetzen gekommen, denn fiir die kirchliche Rechtsprechung war das
kanonische Recht massgeblich. Das geistliche Gericht hitte nie die Auf-
hebung des kleinen Zehnten und der Seelenmessen erlauben kénnen. Mit
dem Erlass des zweiten Ilanzer Artikelbriefs setzten also die Drei Biinde
das geistliche Gericht faktisch ausserstande, solche Fille zu behandeln,
obwohl sie die Institution de iure weiter bestehen liessen??’.

2.6. Teilung der Pfarreien

Neben der Ehegerichtsbarkeit und der Zustéindigkeit fiir Félle, welche das
Kirchenvermdgen betrafen, ging dem Bischof von Chur ein zusitzlicher
Bereich verloren. Jede Verdnderung eines Kirchenamtes konnte nach ka-
nonischem Recht nur dann erfolgen, wenn der Didzesanbischof einwil-
ligte. Die Gewalt, eine Pfarrei zu teilen, stand also, ausser dem Papst, nur
dem Bischof zu. Genau das sollte sich nach 1525 dndern. Die weltlichen
Gerichte begannen eigenmichtig, Pfarreidismembrationen anzuordnen.

225 Bpd., S. 9f.
226 ygl. Teil 2, Kap. 2.1. und 2.2.
227 Ebd., S. 5.
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Uber die Teilung der Pfarreien entschieden in einer ersten Phase (1526—
1528) grundsitzlich Bundesgerichte, d.h. das Gericht der Fiinfzehn im
Grauen Bund oder bestimmte Sondergerichte, die vom Gotteshausbund
oder von den Drei Biinden bestellt wurden?28, Nach 1528 kamen die Sepa-
rationsfille meistens vor die Gemeindegerichte.

Die von den Ilanzer Artikeln sanktionierte freie Pfarrwahl forderte die
weitere Dezentralisierung der Seelsorge. Jede Dorfgemeinde, die es sich
finanziell leisten konnte, wiinschte sich einen eigenen Seelsorger, um eine
unabhingige Kirchgemeinde zu werden. Die Einfithrung der Reformation
beschleunigte diesen Prozess: Da jedes Dorf selber seine Konfession be-
stimmen konnte, kam es in konfessionell gemischten Gerichten zur Griin-
dung neuer Kirchgemeinden, sei es, dass sich das Pfarrdorf fiir den neuen
Glauben entschied, wihrend eine oder mehrere Filialgemeinden katholisch
blieben, sei es, dass eine Filialgemeinde reformiert wurde, wihrend das
Pfarrdorf katholisch blieb. Unter diesen Umstéinden konnten die alten
Pfarreiverbéinde nicht mehr zusammenhalten, die konfessionellen Unter-
schiede verunmoglichten ndmlich die Betreuung durch einen einzigen
Pfarrer. Verfiigte ein Dorf allein nicht iiber die Mdéglichkeit, einen eigenen
Seelsorger zu unterhalten, tat es sich mit anderen Siedlungen zusammen,
welche der gleichen Konfession angehorten. Es kam vor, dass eine Nach-
barschaft der Konfession wegen aus dem alten Pfarrverband austrat und
eine neue Verbindung mit einem anderen Pfarrdorf einging, wo ein Seel-
sorger derselben Religion amtete. Die Verbreitung des neuen Glaubens
verstdrkte also die Konflikte und bewirkte grosse Verdnderungen der be-
stehenden Pfarreiverhiltnisse.

2.6.1. Separationen zwischen 15261528

Eine erste Welle von Separationsantrdgen erfolgte unmittelbar nach der
Verabschiedung der Ilanzer Artikel. Die Gesetze der Drei Biinde erlaubten
jeder Kirchgemeinde, einen eigenen Seelsorger anzustellen, ohne dass ein
vom kanonischen Recht anerkannter Grund fiir die Dismembration der
Pfarrei vorliegen musste. Die weltlichen Gerichte, vor welche die Fille

228 7\wischen 1526 und 1528 kamen elf Separationen zustande, die urkundlich belegt sind,
vgl. S. 243-244.
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kamen, urteilten ndmlich nicht mehr nach kirchlichem, sondern nach dem
in den Drei Biinden geltenden Recht. Nur zwei von zwdlf Dismembratio-
nen wurden beim Bischof beantragt und vom Generalvikar des Bischofs
Paul Ziegler bewilligt: 1527 erhielt Madulain alle Pfarrechte im Einver-
stindnis mit dem Pfarrer von Zuoz und den Bewohnern des Pfarrdorfes??°.
Ein Jahr spiter, am 9. Juni 1528, trennte der Generalvikar von Chur auf
Begehren der Bewohner von Surcasti, Camuns und Tersnaus die Kirche
St. Laurenz in Surcasti von der Pfarrei St. Vinzenz in Vella?30, Da die
sieben Hofe zu St. Martin in der Separationsurkunde nicht erwéhnt, doch
seit diesem Datum vom Pfarrer von Surcasti betreut wurden, verlangten
sie am 10. Juni 1573 von den iibrigen Pfarrgenossen eine Bestitigung,
dass auch sie zur Kirchgemeinde Surcasti gehorten231,

Alle anderen Pfarreitrennungen wurden durch weltliche Gerichte ver-
ordnet, mit Ausnahme von Says, das die kirchliche Unabhéngigkeit auf
giitlichem Weg dank eines Abkommens mit dem Patronatsherrn der Pfar-
rei Felsberg erlangte?32. Im Jahr 1526 wurden fiinf Separationen vollzo-
gen. Das Appellationsgericht des Grauen Bundes trennte Luven von der
Pfarrei Ilanz, Duvin von Pleif, Siat von Ruschein und Andiast von Wal-
tensburg?33. Ein von den Drei Biinden bestelltes Gericht sprach am 26.
Mai 1526 die Trennung der Kirche Brienz von der Pfarrei Lantsch aus?34,
Im Jahr 1527 wurden Celerina und Bever von der Pfarrei Samedan sepa-
riert, wihrend Sufers, Spliigen und Rheinwald von einem Gericht der Drei
Biinde anerkennen liessen, dass sie zwar rechtlich noch zur Pfarrei
Schams gehorten, seit Jahren aber de facto durch die Anstellung eigener
Priester unabhiingig geworden waren233, Fiir das Jahr 1528 ist einzig die
Separation der drei Nachbarschaften LLohn, Mathon und Wergenstein
tiberliefert: Am 1. April dieses Jahres bewilligte der Ammann von Thusis
die Griindung einer neuen Pfarrei am Schamserberg236.

229 DG 111, S. 650.

230 9B, Dok. 96.

231 9B, Dok. 158.

232 OB, Dok. 90.

233 QB, Dok. 83, 84, 86, 88.

234 OB, Dok. 85.

235 ygl. O. VASELLA, Urkunden und Akten, 1940, Nr. 10 und 11.
236 B, Dok. 94.
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Der Grund, warum die Nachbarschaften ihr Anliegen teilweise vor den
Generalvikar, des ofteren aber vor weltliche Gerichte brachten, war nicht
notwendigerweise konfessioneller Natur. Madulain und Surcasti, die sich
an den Bischof wandten, waren selbstverstindlich katholisch, katholisch
waren aber auch Duvin, Brienz, Siat, Andiast, Says, Bever, Celerina und
vermutlich Zillis?37. Dass Celerina und Bever ein weltliches Gericht vor-
zogen, lasst sich so erkldren: Der Generalvikar von Chur hatte jiingst auf
Klage von Samedan die Bewohner der beiden Filialdorfer zu einer Butter-
abgabe an die Pfarrkirche verpflichtet, die sie aber verweigerten, weil sie
in ihren Dorfern selber alle Sakramentsrechte besassen?38. Vor dem Gene-
ralvikar hitten Celerina und Bever deshalb geringere Chancen gehabt, ihre
Klage durchzusetzen. Das Gericht des Gotteshausbundes urteilte hingegen
am Tag der Trennung iiber dieselbe Angelegenheit und kassierte den vor-
angegangenen Spruch des geistlichen Gerichts von Chur?3?, Gute Griinde,
die Separation beim Oberen Bund anstatt beim Bischof zu beantragen,
hatte auch die Nachbarschaft Luven. 35 Jahre zuvor, ndmlich am 6. Juli
1491, hatten der Domdekan von Chur und der Generalvikar des Bischofs
Ortlieb das Gesuch der Luvener um Trennung von der Pfarrei [lanz abge-
lehnt?40,

Es waren also keineswegs nur die reformierten Gemeinden, welche an
die weltlichen Gerichte gelangten. Katholische Kirchgemeinden scheuten
sich nicht, den Bischof zu iibergehen und sich an weltliche Gerichte zu
wenden. Dies geschah um so eher, als sich die Antragsteller vor dem
geistlichen Richter geringere Erfolgschancen ausrechneten, da die vorge-
brachten Griinde fiir eine Teilung nach kanonischem Recht nicht ausge-
reicht hétten.

Auffallend ist, dass die katholischen Pfarrer die Autoritit der weltlichen
Gerichte in Religionssachen generell anerkannten. Einzig der Pfarrer von
Lantsch bestritt die Kompetenz des Gerichts der Drei Biinde, indem er

237 Die Abldsung von Spliigen, Sufers und Rheinwald von der Pfarrei Zillis im Jahr 1527
fand auf Klage der Vertreter der Pfarrkirche St. Martin in Zillis statt. Wann Zillis sich
genau der Reformation anschloss, ist nicht bekannt, es muss aber in den 1530er Jahren
geschehen sein, vgl. E. CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 330ff.

238 Vgl. GA Celerina/Schlarigna, Urk. Nr. 28, dazu O. VASELLA, Urkunden und Akten,
1940, S. 261f., Anm. 1.

239 GA Celerina/Schlarigna, Urk. Nr. 28.

240 OB, Dok. 48.
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seine Antwort auf die Klage verweigerte mit der Begriindung, «es sy ain
sach, die ainem gaistlichen richter zii gehore, dartzQi habe er sinem obren
ain ayd gethon, sin leben lang die pfarr vff zi enthalten in wyB vnd gestalt,
wie er sy erfunden hat, vnd war wider sin geliipt vnd aid vnd wider gott
vnd sin gewiBne»24!. Entscheidend war vermutlich, von wem der Pfarrer
gewihlt worden war und ob die restliche Pfarrgemeinde der Separation
zustimmte. Wenn der Kirchensatz den Pfarrgenossen zustand, dann vertrat
der Pfarrer die Interessen derer und weniger die des Bischofs oder der
Herrschaft. In Lantsch muss die Pfarrgemeinde weniger Einfluss auf die
Besetzung der Pfarrpfriinde ausgeiibt haben, denn sie erklirte sich im Ge-
gensatz zum Pfarrer mit der Teilung der Pfarrei einverstanden, statt mit
dem Pfarrer gegen Brienz zusammenzuspannen. Der Pfarrer von Waltens-
burg war hingegen, wie aus dem Verhandlungsprotokoll hervorgeht, von
den Pfarrgenossen selber gewihlt worden?#?; es ist deshalb verstindlich,
dass die Nachbarschaft Waltensburg auf seiner Seite als begeklagte Partei
erscheint.

2.6.1.1. Argumente der Antragsteller

Im Jahr 1526 reichte Luven vor dem Grauen Bund Klage gegen Ilanz ein
und verlangte die Teilung der Pfarrei. Der Pfarrer — so die Begriindung —
wohne schon lange nicht mehr bei der Pfarrkirche St. Martin ob Ilanz,
sondern habe sein Haus in Ilanz selber, weshalb er fiir sie nur schwer zu
erreichen sei, wenn sie ihn benétigten. Auch sei der Weg beschwerlich,
und sie hitten «alt liith, schwangere weiber», die nicht imstande seien, in
die Pfarrkirche zu gehen. Zudem sei «viel volckhs» zu versehen, deshalb
hitten sie lieber einen eigenen Pfarrer, «der bey ihnen sitze, sie treiilich
versehe, darmit niemand versaumt werde, und ihnen zu weltsch predige,
dann zu Jlantz predige mann vast in teiitsch»243,

Hinsichtlich der Begriindung, welche die Kliger ins Feld fiihrten, unter-
scheidet sich der Antrag der Luvener kaum von jenen aus der Zeit vor

241 OB, S. 209f.
242 ygl. QB, S. 215.

243 B, S. 203f. 1533 beklagte sich auch Flond dariiber, dass der Pfarrer nicht mehr bei
der Kirche St. Martin ob Ilanz, sondern in Ilanz selber wohnte, vgl. QB, Dok. 110 und
111.
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1525. Dasselbe gilt fiir die Mehrheit der Gesuche zwischen 1526 und
1528. Die Filialgemeinden stiitzten ndmlich ihre Forderung nach einem
eigenen Pfarrer weiterhin mit dem Argument, welches das kanonische
Recht als berechtigt fiir eine Teilung der Pfarrei anerkannte: die Seelsorge
sei gefidhrdet, da die schlechten Wege und die Distanz von der Pfarrkirche
eine ordentliche Betreuung verhinderten. So beklagten sich die Bewohner
von Duvin vor dem Gericht des Grauen Bundes, sie seien «beschwert [...],
gen Pleff [= Pleif, wo die alte Pfarrkirche des Lugnez steht] allzytt vnd jn
alweg zU gan, wan es vast ein wytten schweren weg sy sorgklich von riffy
wasser vnd ander treffenliche beschwernus, darmit alt krangk litt tragent
wybren jung lutt vnd solich stras von schneB vnd ander vngewytter halben
nit bruchen noch varren mégen, des halben ettwan lutt versumbt worden
syen vnd noch versumbt werden méchten»244. Ahnlich toénte die Begriin-
dung der Brienzer: sie wiinschten sich einen eigenen Seelsorger, «dann es
sy ain grosse wytte von ainandren vnd miige man zU winter tzyt nit
zusammen kommen grosses vngewitters halb» 24, wihrend die Bewohner
von Siat vorbrachten, dass sie wegen der «straBen, toblren, lewinen,
schneB3 halben, ruffinen und deroglichen» den Pfarrer nicht erreichen
konnten, «wen es libs nott tetty»246.

Bei ihrer Argumentation erinnerten die Antragsteller daran, dass diese
Schwierigkeiten sie schon im Laufe des 15. Jahrhunderts veranlasst hitten,
eigene Kapellen zu bauen und Ewige Messen zu stiften. Dem geistlichen
Richter bedeutete eine solche Aussage Beweis genug, dass in der Tat eine
Notsituation bestand, denn sonst hitte der Bischof damals die Erlaubnis
zur Errichtung einer eigenen Kaplanei nicht gegeben. Eine Ablehnung des
Antrags hitte deshalb im Widerspruch zu dem vom Bischof getroffenen
Entscheid gestanden. Vor einem weltlichen Gericht erhielt diese Aussage
natiirlich einen anderen Stellenwert. Sie scheint jedoch nicht weniger
iiberzeugt zu haben. Das Bestehen einer Pfriinde im Dorf sprach fiir die
Ernsthaftigkeit der Absichten. Der Richter konnte davon ausgehen, dass
die Trennung kein Vorwand war, um von den Verpflichtungen gegeniiber
der Pfarrkirche befreit zu werden, sondern ein reales Bediirfnis der Ge-
meinde nach einer besseren Seelsorge.

244 9B, S. 207.
245 0B, S. 209.
246 0. VASELLA, Urkunden und Akten, 1940, S. 258.
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Da die Ilanzer Artikel eine «zimliche und erliche narung» fiir die Pfar-
rer vorschrieben?4’, bemiihten sich jene Dorfer, welche die Abkurung
verlangten, den Nachweis zu erbringen, dass sie ohne weiteres imstande
waren, den Pfarrer angemessen zu entlohnen.

Die Luvener erklirten sich bereit, den Pfarrer «ehrlich» zu besolden?48,
Die Bewohner von Duvin argumentierten vor Gericht, «so sy ein lant-
schafft Lugnitz woll so groB vnd woll mugen, das sy einen eygnen pfarrer
haben vnd erneren mogen one sy. Des glichen wdllen sy ouch jren eygnen
pfarrer haben, dem ein erlich narung vnd vs komen geben vnd besolden
nach jn hallt der niwen artiklen»?4°, Auch die Leute von Siat unterliessen
es nicht zu erwihnen, dass die Teilung finanziell kein Problem darstellte.
Sie behaupteten: «Fiirer [= friiher] so syen die von Ruschein und Ladiir
sust ein erliche groBe pfarr, mogen irn priestrenn woll verlegen und im
gnug geben», und setzten gleich fort, «das wollen sy ouch thun, wie die
artiklen in halten und us wysen» 20,

Von kleinen Abweichungen abgesehen, bleibt das traditionelle Argu-
mentationsmuster also in dieser ersten Phase grundsitzlich erhalten. Neu
hingegen ist das Argument des Sprachunterschieds: Die Luvener wiinsch-
ten sich die Predigt in romanischer Sprache und nicht wie in Ilanz, wo
deutsch gepredigt wurde. Dasselbe gilt fiir die Bewohner von Andiast, die
zur Pfarrei Waltensburg gehorten, wo der Pfarrer deutsch sprach. Andere
Teilungen hitten bereits stattgefunden — argumentierten die Vertreter von
Andiast —, damit die Filialgemeinden einen eigenen Seelsorger anstellen
konnten, «der jnen das gotz wortt nach jr sprach fiir halty». Mit dieser
Tatsache konfrontiert, konnte das Gericht des Grauen Bundes, welches
iiber die Separation der Kaplanei Andiast von der Pfarrei Waltensburg
entschied, nicht iibersehen, dass andere Gerichte dem Wunsch der Pfarr-
genossen, das Wort Gottes in der eigenen Sprache zu horen, stattgegeben
hatten. Bemerkenswert ist, dass Sprachprobleme vor 1525 in den Separa-
tionsantrigen nie erwidhnt wurden, obwohl anzunehmen ist, dass schon
damals Grund zur Unzufriedenheit bestand.

247 C. JECKLIN, Urkunden, S. 92f.

248 (OB, S. 204.

249 (B, S. 207.

250 . VasELLA, Urkunden und Akten, 1940, S. 259.
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Die Akzentuierung der Sprachunterschiede steht vermutlich im Zu-
sammenhang mit der neuen Bedeutung der Volkssprache in der Liturgie.
Die Reformation bekdmpfte den Gebrauch des Lateinischen im Gottes-
dienst. Der Kampf gegen die Messe und die katholische Lehre wandte sich
auch gegen die Kirchensprache, die den Glaubigen fremd geworden war.
Der von den Kirchgemeinden Luven und Andiast gedusserte Wunsch, die
Predigt in ihrer Sprache zu horen, konnte deshalb auf die Rezeption re-
formatorischen Gedankenguts durch das Volk hinweisen. Wihrend die
Luvener in dieser Zeit sich mit grosser Wahrscheinlichkeit schon fiir den
neuen Glauben entschieden hatten, waren die Andiaster katholisch geblie-
ben. Unabhingig von der Konfession kam der Sprache eine grossere Be-
deutung zu. Verstand die Kirchgemeinde ihren Seelsorger nicht, so war
eine wichtige Bedingung nicht erfiillt: Die Botschaft fiel ins Leere.

Die Analyse der Trennungsgesuche ldsst den Eindruck aufkommen,
dass das reformatorische Gedankengut breit aufgenommen worden war,
und zwar auch von den katholischen Gemeinden. Feststellbar sind namlich
gewisse Veridnderungen in der religiosen Einstellung der Altglaubigen.
Vor 1525 bildete das Sterben ohne Sakramente die Hauptsorge jedes guten
Christen. In den Suppliken an den Papst und in den von den Bewohnern
der Filialdorfer gefiihrten Prozessen gegen den Pfarrer und die Stammge-
meinde steht immer die ungeniigende sakramentale Versorgung im Zen-
trum: Die Kinder wiirden ohne Taufe sterben, die Sterbenden wiirden we-
der die Beichte noch die Letzte Olung empfangen. In den spiteren Separa-
tionsantridgen fehlt diese Gewichtung des Sakramentalen. Die Andiaster
klagten, dass sie «meB vnd gotz wort versumen»231, die Bewohner von
Siat, dass sie «mef3 und cristenliche ordnung versumen, das doch inen ein
gro} beschwernus sy»252, die Duviner erwihnten nur, dass «litt versumbt
worden syen vnd noch versumbt werden mochten»253, Einzig die Brienzer
sagten aus, dass «etlich personen versumt syent an den sacramenten»24,
Die katholischen Gemeinden beteuerten zwar, dass ihnen die Sakramente
wichtig seien, der Pfarrer miisse sie versehen «mit messen, predigen,

251 B, S. 214.
252 . VaSELLA, Urkunden und Akten, 1940, S. 259.
253 B, S. 207.
254 B, S. 210.
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bichten, thouffen und andere cristenliche ordnung»235, aber die Sterbesa-
kramente werden in keinem einzigen Fall erwihnt.

Wenn man aus diesen vor Gericht gemachten Aussagen iiberhaupt
Schliisse auf die religiose Einstellung der Glaubigen ziehen darf, so muss
man von einem partiellen Mentalititswandel ausgehen, denn die Akzent-
verschiebung ist auffallend. Die Aussagen in den Gerichtsverfahren und in
den Stiftungsurkunden sind die einzigen Selbstzeugnisse der Kirch-
gemeinden aus jener Zeit.

Von allen Filialgemeinden, die zwischen 1526 und 1528 die Teilung der
Pfarrei verlangten, wagten nur die Bewohner des dusseren Rheinwalds den
Bruch mit der Tradition. Sie versuchten nicht, sich mit den traditionellen
Argumenten zu rechtfertigen, sondern bestanden auf der Abtrennung von
der Pfarrei Schams, weil ihnen das Recht, einen eigenen Pfarrer anzustel-
len, von den Ilanzer Artikeln gewiihrt worden sei: «die artickell vermdgen,
das jede gemeint gwalt habe, ein pfarrer zu setzen und entsetzen, wen sy
glit bedungkt, dem wollen sy gleben und ir gut daranstrecken, darmit sy
versechen werden»2°, Aus dem freien Pfarrwahlrecht leiteten sie das
Selbstbestimmungsrecht jeder Gemeinde in Religionssachen ab. Sie in-
terpretierten die Artikel in dem Sinn, dass jede Gemeinde frei iiber ihre
kirchlichen Angelegenheiten entscheiden konne. Sie waren deshalb der
alten Verpflichtung enthoben, denn sie hatten schon seit Jahren eigene
Geistliche angestellt und nahmen die Dienste des Pfarrers nicht mehr in
Anspruch. Aus diesem Grund schuldeten sie weder ihm noch der Kirche in
Zillis etwas. Das Gerichtsurteil bestitigte diese Auffassung.

Gestiitzt auf die Ilanzer Artikel fiihlten sich auch die Bewohner von
Says berechtigt, die Unabhiingigkeit ihrer Kirche von der Pfarrei Felsberg
zu verlangen. Mit ihrer Forderung stiessen sie, was eher eine Ausnahme
darstellt, auf offene Ohren. Die Pfarrgemeinde Felsberg und der Patro-
natsherr der Pfarrei, Hans von Marmels, erklidrten sich mit der Teilung
einverstanden. Am 27. Dezember 1526 bewilligten sie, dass ihre alten
Kirchgenossen «sich nun hinfiir miigend versehen, wo sy welend»257. Das
von den Ilanzer Artikeln sanktionierte freie Pfarrwahlrecht wurde auch
hier als Moglichkeit interpretiert, alte Bindungen zu 16sen und einen eige-

255 0. VASELLA, Urkunden und Akten, 1940, S. 258, vgl. auch QB, S. 207.
256 O, VASELLA, Urkunden und Akten, 1940, S. 265.
257 (B, S. 218.
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nen Seelsorger anzustellen?38. Fiir die Ablosung der Pfarrechte von Fels-
berg zahlte die Filialgemeinde zehn Gulden.

Dieser Fall zeigt konkret, was Pfarrgenossen mittels der Ilanzer Artikel
erreichen konnten. Die freie Pfarrwahl berechtigte sie, sich als Kirchge-
meinde zu behaupten. Jedes Dorf konnte frei entscheiden, ob es im alten
Pfarrsprengel bleiben oder selber einen Priester oder Pradikanten anstellen
wollte. Die Zugehorigkeit zu einer Pfarrkirche stellte keinen Zwang mehr
dar, sondern war Ergebnis eines Konsenses?3°. Es war durchaus moglich
und geschah in der Praxis auch, meistens aus Konfessionsgriinden, dass
eine Nachbarschaft die Verbindung mit der alten Pfarrei aufloste und sich
mit einer neuen zusammenschloss.

2.6.1.2. Gegenargumente der Stammpfarreien

Wenn nach 1525 die Separationsantrdage vor weltliche Gerichte kamen,
hing dies nicht damit zusammen, dass die Gerichte der Drei Biinde oder
der Gemeinden sich das ausschliessliche Recht vorbehielten, iiber die
Teilung der Pfarreien zu entscheiden. Der Grund liegt vielmehr darin, dass
die Forderungen der Filialgemeinden nach Trennung der Pfarrei einen
Streit mit dem Pfarrer und den anderen Pfarrgenossen ausldsten, wenn
sich diese der Teilung widersetzten. Konnten die Differenzen nicht giitlich
beigelegt werden, kam die Angelegenheit vor Gericht.

Die Erfolgschancen jener, welche die Trennung zu verhindern suchten,
waren jedoch gering. Da die Gegenpartei die Teilung nicht mehr mit den
Argumenten des Kirchenrechts rechtfertigen musste, sondern sich auf die
in den Ilanzer Artikeln postulierte Entscheidungsfreiheit in Religionssa-
chen berufen konnte, stand der Teilung im Grunde genommen nichts im
Wege. Nur die Bedingungen, nach denen sie zu vollziehen war, blieben

258 «Vnnd aber vff sdlichs vnser herren von Dryen Punten in jeren articklen vff gricht vnd

beschlossen jndem, dz nun hinfiir die zii gewanten zum tail, so villicht also vB wendig
den gemainden den pfarren zli gehort habend, ledig geben vnnd zum tail gefryt [...]»,
QB 5. 217.

259 Die Nachbarn von Flerden und Urmein klagten 1541 vor Gericht, dass der Pfarrer von
Portein sie nicht mehr wie friiher betreute und dass ihre Kirche deshalb «gar ein 6dy
vnd wiisti worden». Sie erklirten sich bereit, weiterhin in der Pfarrei zu bleiben, aber
nur wenn der Pfarrer seiner alten Verpflichtung ihnen gegeniiber nachkam, QB,
Dok. 127.

250



noch auszuhandeln. Denn das Gericht musste abkldren, ob die Filialge-
meinde imstande war, einen eigenen Seelsorger zu unterhalten und ob die
im alten Pfarrverband verbleibenden Pfarrgenossen iiber geniigend Mittel
verfiigten, um den Pfarrer zu bezahlen. Es wundert deshalb keineswegs,
dass allen Gesuchen entsprochen wurde und dass die Argumente gegen die
Separation vor allem finanzieller Natur waren. Die Teilung liesse die Ko-
sten fiir die Seelsorge steigen, wurde ausgefiihrt. Jeder miisse mehr zahlen,
und dies wiirde die Armeren zusitzlich belasten; sogar die Existenz der
Pfarrpfriinde stehe auf dem Spiel. Eine Trennung sei deshalb kaum zu
verantworten.

Die Vertreter von Ilanz, Flond und Strada machten gegen die Ansprii-
che der Luvener geltend: «solte mann aus einer jeglichen kirchen ein pfarr
machen, so wurden armm leiith vast beschwirdt, desB sie doch nit hof-
fent»260. Dies wiederholten auch die Flonder, als sie selber das Wort er-
griffen: sollten sich die Luvener trennen, «so wurde die pfarr gantz be-
raubt vnd der gottesdienst geminderet»261,

Der Pfarrer Dietrich und die Nachbarn von Waltensburg wiesen die
Klage der Andiaster auf ungeniigende Betreuung zuriick, sie «wiissen nit,
das ymandt vtzitt versumbt syge». Die Bewohner von Waltensburg und
Andiast hitten den Pfarrer gemeinsam gewihlt und bezahlt, «vnd wen sy
von ein andren entscheiden werden solten, so hetten beyd theyll vyll z{i
wenig gut, ein jeder sin priester zl besolden, dan jr pfar hette wenig ob
zwentzig Rinsch guldin vnd wurde der arm huB man vast beschwert»262.
Die Waltensburger beriefen sich hiermit auf die getroffenen Abmachun-
gen. Die Andiaster seien verpflichtet, ihren Teil an die Seelsorgekosten zu
tragen, weil der Pfarrer von beiden Nachbarschaften angestellt worden sei.
Das Begehren nach Separation gleiche einem Vertragsbruch, denn damit
hielten sich die Andiaster nicht an die Vereinbarung. Der Pfarrer rief sei-
nerseits in Erinnerung, dass «beid theyll jne vff genomen vnd verheisen
haben, by allen jren pferlichen rechten [...] beliben lassen, darumb er ein
ander pfrundt vff geben hab vnd da hin zogen sy»?%3. Unter den Vorwiir-
fen mischte sich Bitterkeit: Sie hidtten ihn als Pfarrer angestellt und sich

260 OB, S. 204f.
261 B, S. 205.
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dabei zu bestimmten Leistungen verpflichtet, weshalb er sich fiir diese
anstatt fiir eine andere Pfriinde entschieden habe.

Auf die Klage der Filialgemeinde Siat erwiderte der Pfarrer von Ru-
schein, die Siater und die anderen Pfarrgenossen hitten ihn «alls ein
kilchern erwollt und uff genomen. Da hab er inen ouch miisen verheisen,
sy zu versorgen nach notturfft, wie er das untzhir thon habe und miiste
loben, der pfarr alle ire recht zu behalten, [...] und solte es also an inen
angefangen werden, so wiirde es vyll zangks geberen in landen»264, Die
Nachbarn von Ruschein appellierten an die gemeinsame Tradition. Sie
seien von jeher zusammen gewesen, hitten am Anfang nur eine kleine
Pfarrkirche gehabt ohne bedeutende Mittel, ihre Vorfahren hitten aber so
viel gestiftet, bis sie «groB worden sy»2%. Doch dann kamen sie zur Sa-
che. Die Siater hatten ihren Teil der Pfarrgiiter zuriickverlangt. Das woll-
ten die Ruscheiner nicht zulassen. Die Widumgiiter gehorten der
Pfarrpfriinde und miissten bei dieser verbleiben, deshalb baten sie den Abt
von Disentis als Lehensherrn der Pfarrei, die Teilung zu verhindern. Sie
befiirchteten, dass die Pfriinde so stark geschmilert werde, dass sie «kum
ein rechten priesteren haben mochten».

Die Opposition der Pfarrgemeinden gegen die Dismembration der Pfar-
reien konnte bis zur Gewalt eskalieren. So widersetzten sich verschiedene
Pfarrgenossen von S. Maria im Calancatal und ihr Priester Giovanni An-
tonio di Calcagno der Weihe des Friedhofs in Buseno im Jahr 1547, indem
sie den Weihbischof von Mailand Melchior de Crivellis gewaltsam an
seiner Pflicht hinderten. Die Weihe kam erst ein Jahr spiter zustande?66,

2.6.2. Separationen nach 1528

Nach der ersten Welle zwischen 1526 und 1528 kamen Separationsfille
seltener vor Gericht, denn die Kirchgemeinden begannen, selber Vereinba-
rungen hinsichtlich der Seelsorge zu treffen. Anhand einiger Beispiele
wird im folgenden gezeigt, wie diese zustande kamen und was sie genau
beinhalteten.

264 O, VASELLA, Urkunden und Akten, 1940, S. 259.
265 Bpd.
266 vgl. GA Buseno, Urk. Nr. 25-31.
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Soglio

Als das Bergell noch dem katholischen Glauben anhing, bildete es eine
einzige Pfarrei, deren Mutterkirche St. Maria auf Castelmur war. Bereits
vor 1525 hatte Soglio einen eigenen Kuratkaplan, welcher im Dorf die
Messe las und die Sakramente spendete. Mit der Ausbreitung der Refor-
mation entwickelten sich aus dem alten Pfarrverband verschiedene Kirch-
gemeinden mit eigenen Seelsorgern, nicht zuletzt weil im Tal bis gegen
Mitte des 16. Jahrhunderts konfessionelle Differenzen herrschten. Als
letztes Dorf nahm Soglio um 1550 den neuen Glauben an. Castasegna
bildete mit Soglio eine Wirtschaftseinheit und auch eine Kirchgemeinde.
Fiir den Unterhalt des Geistlichen setzten die zwei Dorfer die Einkiinfte
der Kirche St. Laurentius in Soglio ein, welche beiden gehorte. Da aber
die Kosten fiir die Seelsorge die Einnahmen der Pfriinde iiberstiegen,
musste jeder Haushalt ein Biindel Holz liefern und jeder Glédubige einen
bestimmten Geldbetrag zahlen?6”. Am 26. Dezember 1553 wurde in einer
Gemeindeversammlung entschieden, dass jedes Dorf einen eigenen Seel-
sorger anstellen durfte, da Gaudentius Oliverii a Salicibus im Namen der
Bewohner von Castasegna die Nachbarn von Soglio gebeten hatte, Casta-
segna von den finanziellen Verpflichtungen gegentiber dem Pfarrer von
Soglio zu entbinden, denn seine Nachbarschaft sei arm?%8. Kurz danach
hatte Soglio einen Pridikanten angestellt und dafiir die Einkiinfte der Kir-
che St. Laurentius verwendet, welche aber auch Castasegna zustanden.
Castasegna klagte deshalb vor dem Gericht Obporta, um ihren Teil der
gemeinsamen Einkiinfte zu fordern. Zeugenaussagen bestitigten, dass sich
jedes Dorf verpflichtet hatte, seinen Seelsorger auf eigene Kosten zu
unterhalten. Das Gericht bewilligte die Einsetzung des Pfriindvermogens
zur Bezahlung des Predigers in Soglio unter der Bedingung, dass die von
Castasegna die Predigt in Soglio besuchen durften26?,

267 B, 8. 318.

268 yg]. QB, Dok. 141.

269 B, S. 320. Nach der Reformation kam es im Bergell hiiufig zu dhnlichen Streitigkei-
ten, da einige Nachbarschaften fiir den Unterhalt ihres Seelsorgers Giiter verwendeten,
die ihnen nicht allein zustanden. Die Nachbarschaft Vicosoprano wurde 1533 von der
Gemeinde Unterporta eingeklagt, weil sie ihren Pfarrer mit Ertrigen aus den Giitern
der Pfarrkirche St. Maria, welche Eigentum des ganzen Tales war, bezahlen wollte
(GA Soglio, Urk. Nr. 98). Zwischen 1547 und 1549 fanden verschiedene Prozesse statt
zwischen Casaccia und den Gemeinden Ob- und Unterporta beziiglich der Kirchen-
giiter von St. Gaudentius, die vom ganzen Tal gestiftet worden waren (Altes GA
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Thusis

Am 1. Juni 1547 nahmen die Kirchenpfleger und die Dorfvorsteher von
Masein im Auftrag ihrer Nachbarschaft zusammen mit den Kirchenpfle-
gern von Thusis die Teilung der Einkiinfte von St. Johann auf Hochrialt
vor, wovon die Maseiner ein Drittel und die Thusner zwei Drittel beka-
men270, Somit traten die Maseiner aus der Pfarrei Thusis aus, welche mit
der Teilung des alten Pfarrverbandes Hochrialt im Jahr 1505 entstanden
war?’l. Unter dem finanziellen Druck des Wiederaufbaus der Kirche
St. Maria nach dem Dorfbrand von 1559 verlangte Thusis ungeachtet des-
sen, Masein solle sich an den Kosten fiir die Wiederherstellung des Kir-
chendaches beteiligen, was Masein jedoch, gestiitzt auf die Teilung der
Pfriinde im Jahr 1547, ablehnte. Gegen ein in Cazis gefilltes Urteil, das
seine Forderung zuriickgewiesen hatte, appellierte Thusis am 7. Mai 1562
an das Gericht des Grauen Bundes?’2, Wider Erwarten der Kliger besti-
tigte die Appellationsinstanz den in Cazis gefillten Spruch und anerkannte
somit endgiiltig das Argument der Maseiner, die Pfarrei sei geteilt worden
und jede Nachbarschaft miisse deshalb ihre Kirche auf eigene Kosten un-
terhalten.

Bergiin

1567 teilten Bergiin, Stugl und Latsch die Giiter ihrer Pfarrkirche St. Peter
und Florin?73, Wenige Jahre spiter, am 3. Januar 1570, 16ste Latsch einen
Teil der ihm zustehenden Zehntrechte von Bergiin und Stugl ab. Die
Summe setzte es fiir die Anschaffung der Glocken fiir die Kirche St. Ni-
kolaus in Latsch ein274. Mit der Auflosung der Pfarrpfriinde machten sich
die Filialen Stugl und Latsch jedoch kirchlich nicht selbstindig, vermut-
lich weil ihre Einkiinfte den Unterhalt eines eigenen Seelsorgers nicht
erlaubten. 1592 wurden sie ndmlich noch vom Pfarrer von Bergiin betreut

Casaccia, Urk. Nr. 13 und 15; GerichtsA Obporta [Vicosoprano], Urk. Nr. 156, 157,
162, 173; StAGR A I/18 h Nr. 44).

270 OB, Dok. 134.

271 yg]. QB, Dok. 62 und 63.

272 OB, Dok. 151.

273 QB, Dok. 153. Stugl und Latsch hatten schon um 1520 vergebens versucht, sich von
Bergiin zu trennen, vgl. O. VASELLA, Urkunden und Akten, 1940, S. 84ff.

274 B, Dok. 156.
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und bildeten mit dem Pfarrdorf eine Kirchgemeinde?’>. Erst 1617 ent-
schieden sie sich dank der von «Ministral» Thomas Molinera aus dem
Bergell versprochenen Pension von 45 Kronen jdhrlich, einen eigenen
Pfarrer anzustellenZ’6. Die Ablosung der verbleibenden Rechte der beiden
Dorfer an der Pfarrkirche in Bergiin erfolgte im Jahr 1620. Stugl und
Latsch bekamen 650 Gulden und leisteten dafiir Verzicht auf weitere An-
spriiche. Latsch erhielt die Erlaubnis, bis zur Errichtung eines eigenen
Friedhofs die Toten in Bergiin begraben zu diirfen?77.

Maienfeld

Nach der Reformation entléhnte die Kirchgemeinde Maienfeld, zu der
auch Fldsch und die Bergsiedlungen Vatscherinerberg, Stiirfis, Rofels und
Guscha gehorten, zwei Pridikanten. Wegen der steigenden Kosten und der
hdufigen Unstimmigkeiten, die sich daraus ergaben, entschieden sich die
drei Nachbarschaften 1569, die Pfriinde zu teilen. Sie beauftragten einige
Bevollmichtigte der Stadt Maienfeld und die Geschworenen von Fldsch
und der Nachbarschaft am Berg, einen Teilungsvertrag aufzusetzen, was
auch geschah?’8. Die erhoffte Einigung kam jedoch nicht zustande, denn
die Maienfelder beanspruchten fiir sich zwei Drittel des Pfriindvermogens,
wihrend die Fldscher und die Nachbarn am Berg ihrerseits die Hailfte
verlangten. Erst ein Gerichtsurteil verfiigte am 3. Juni 1569, dass die eine
Halfte der Pfriinde der Stadt Maienfeld, die andere den Fldschern und den
Leuten am Berg gehorte, wobei letztere den Maienfeldern jdhrlich zehn
Gulden entrichten mussten2’?. Die Teilung hatte tatséichlich stattgefunden,
denn zwei Jahre spiter verkauften die Dorfgeschworenen von Fldsch im
Namen ihrer Nachbarschaft der Stadt Maienfeld einen Teil der erhaltenen
Pfriindgiiter fiir 240 Gulden?28,

275 @B, Dok. 166.

276 GA Bergiin/Bravuogn, Bestand Latsch, Urk. Nr. 7. Die Pension wurde ihnen vom
Bund im Namen des venetianischen Gesandten Giovanni Battista Padavino zugespro-
chen.

277 GA Bergiin/Bravuogn, Bestand Stugl, Urk. Nr. 17.
278 OB, Dok. 154.
279 OB, Dok. 155.

280 gA Maienfeld, Urk. Nr. 255. Fldsch stellte vermutlich ab diesem Datum eigene Pfarrer
an. Der erste iiberlieferte Vertrag datiert von 1612, vgl. QB, Dok. 171.
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Wenige Tage zuvor hatten die Nachbarn am Berg eine Vereinbarung
mit der Stadt Maienfeld getroffen, bei der sie all die Rechte, welche ihnen
bei der Teilung der gemeinsamen Pfriinde zugekommen waren, — «es syge
an giidteren hiiseren stallung vnd stadlen gelt win korn zins oder zéchen-
den» — der «gmainen burgerschaft zi Mayenfeld» abtraten?8!, Dafiir ver-
pflichteten sich die Maienfelder, die Kirche St. Luzius auf der Steig und
den Friedhof auf eigene Kosten zu unterhalten und ihren Priddikanten je-
den zweiten Sonntag nach Beendigung des Gottesdienstes in Maienfeld
nach St. Luzius zu schicken, wo er fiir die Leute am Berg predigen sollte.
Im Vertrag wurde auch festgehalten, dass der Prediger die Kranken in den
Bergsiedlungen «trosten vnd jnn gott ermanen» und die Kinder taufen
musste. Die Nachbarn am Berg hatten ausserdem das Recht, die Predigt in
der Stadtkirche zu besuchen. Die Maienfelder versprachen, «ainen erli-
chen gelerten predicanten» anzustellen und selber zu bezahlen «one der
bergliiten schaden miiég noch arbiet»?82. Die Teilung beendete keines-
wegs den Streit um die Pfriindgiiter. Am 10. Juli 1643 schlossen Maien-
feld und Flédsch ein neues Abkommen, mit dem auch die Besetzung des
Hofes auf der Steig geregelt wurde?33,

Stierva

Die Teilung der Pfriindgiiter konnte Streitigkeiten auslosen, die sich jah-
relang hinzogen, bis eine alle Beteiligten zufriedenstellende Losung ge-
funden war. Ein langer Streit erhob sich zwischen den Nachbarschaften
Stierva und Mutten. Sie hatten gemeinsam die Kirche St. Maria Magda-
lena in Stierva in den 1520er Jahren neu erbaut und die Pfriinde auf 38
Gulden aufgestiftet?84. Doch schon um 1544 weigerten sich die Muttner,

281 OB, Dok. 157.

282 B, S. 355f. Es sind Anstellungsvertriige aus den Jahren 1638, 1646 und 1704 iiberlie-
fert, vgl. GA Maienfeld, Urk. Nr. 328, 342 und 398.

283 GA Maienfeld, Urk. Nr. 336, vgl. dazu auch Urk. Nr. 337.

284 Anfang des 16. Jahrhunderts gehorte Stierva zur Pfarrei Salouf; zwischen 1525 und
1544 wurde es zur selbstindigen Pfarrei. Zwei Eintrige im DG 1/3, S. 651 und 652, be-
legen den Neubau der Kirche St. Maria Madgalena in Stierva: «Sindici capelle in
Stiirffis tenentur 4 B d. pro licencia celebrandi divina in ara mobili in eadem non conse-
crata noviter edificata ad annum duraturas» (S. 651, 22. November 1521); «Sindici ca-
pelle noviter constructe beate Marie Magdalene in Stiirffis seu Mutten tenentur pro iu-
ribus iudicii II fl. R. in causa melioracionis solucionis laborum et expensarum edifica-

tionis dicte capelle inter magistrum Laurencium Holtzli lapicidam agentem et ipsos
sindicos reos [...]» (S. 652, 13. Dezember 1521).
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ihren Pfriindanteil erneut zu erhéhen, wie die Bewohner von Stierva es
verlangt hatten. Da fiir den geringen Lohn kein Pfarrer zu finden war,
klagte die Nachbarschaft Stierva am 6. Juni 1544 vor dem Gericht in
Obervaz und forderte, «die von Muten solten her ston vnd helffen ain pfa-
rer vber komen, [...] wann sy wend on einen pfarer nit sin»283, Das Gericht
schiitzte die Klage und vertfiigte, die Kosten fiir den Unterhalt des Pfarrers
miissten von jeder Nachbarschaft je zur Hilfte getragen werden?86.

Die Weigerung der Bewohner von Mutten, ihren Beitrag an die Pfriinde
in Stierva zu erhohen, war konfessionell motiviert. Die Muttner wiinschten
sich einen Priddikanten, hatten sich also der Reformation angeschlossen,
withrend die von Stierva einen «mefB pfaff» anstellen wollten?8”. Sich
kirchlich selbstindig zu machen, kam fiir die Filialgemeinde vermutlich
aus finanziellen Griinden nicht in Frage. Sie verblieb bei der Pfarrei
Stierva und teilte weiterhin den Seelsorger mit dem Pfarrdorf. Diese Lo-
sung stellte die Muttner jedoch nicht zufrieden. 17 Jahre spiter, 1561, be-
handelte das Gericht Obervaz eine Klage der Filialgemeinde gegen
Stierva. Das Pfarrdorf schliesse die Muttner — so die Klage — von der
Verwaltung der Pfriindgiiter aus, wihrend sie daran «nach zall yrenn
theyll» teilhaben mussten?®®, Aus der Antwort der Beklagten wird ersicht-
lich, dass der alte Streit keineswegs beigelegt war, denn die Muttner ver-
weigerten der Pfarrkirche immer noch den «schmaltz zins vnd ander
ding»239.

Mutten bestand weiterhin auf die Separation von Stierva. In diesen Jah-
ren baute die Filialgemeinde in ihrem Dorf ein neues Gotteshaus?0, was
sicher mit einem gewissen finanziellen Aufwand verbunden war. Um den
Bau zu finanzieren, forderte sie ihren Teil des gemeinsamen Pfriindver-
mogens von Stierva, «ess sye pfruond khilchen getzierdt oder glokhen» 291,
Das Gericht Obervaz entschied am 27. Februar 1583, dass alles, was fiir
die Kirche in Stierva gestiftet worden war, dieser gehore. Falls die

285 (9B, S. 305.
286 (OB, Dok. 132.
287 (B, S. 305.
288 OB, Dok. 150.
289 (B, S. 335.

290 Eine Kapelle muss in Mutten bereits um 1520 bestanden haben, denn das RC erwiihnt
fiir Mutten einen Kaplan. Im RLH wird die Pfriinde allerdings nicht erwihnt.

291 (9B, S. 366.
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Muttner die Teilung begehrten, hitten sie Anrecht auf 40 Gulden?92. Da-
mit akzeptierte das Gericht die Argumente der Bewohner von Stierva,
welche sich gegen die Teilung aussprachen, ndmlich dass die Kirche ge-
baut worden sei «in der meinung, dass bede gemeinden do sollendt zur
khilchen gon gottes dienst vind wortt horen, khilchen vnd fritthoff mitt ein
ander haben vnd bruchen»; was gestiftet worden war, musste deshalb da
bleiben??3. Der zu tiefen Entschidigung wegen lehnten die Muttner die
Teilung ab. Den Unmut gegen Stierva hatte das Urteil jedoch nicht besei-
tigen konnen. Die Muttner verweigerten hartnickig ihre Abgaben, so dass
eine Woche spiter, am 8. Mirz 1583, Vertreter von Stierva vor demselben
Gericht Obervaz die Einhaltung der Urteilsbedingungen forderten. Die
Beklagten machten ihrem Arger Luft und erwiderten, dass «in gegebner
waal inen gar zuo wenig summa fiir ir gerechtikheitten were erkhendt, so
inen aber mer sum der billigkheitt naach were geben (weil sy ein khilchen
selber vff Mutta gebuwen), so welten sy ir gerechtikheitt, so sy zuo der
khilchen gehebt haben, vff geben»2?4. Doch das Gericht bestitigte das
vorangegangene Urteil und kam den Muttnern nur insoweit entgegen, als
diese zur Ablosung ihrer Rechte an der Kirche St. Maria Magdalena 60
anstatt 40 Gulden zugesprochen bekamen. Sie konnten bis zur Vollendung
ihrer Kirche die Toten weiterhin in Stierva begraben und dorthin zur Kir-
che gehen, «doch sollendt sy ir khilchen volenden sobald inen miiglich ist.
Vnd so ir khilchen vffgericht ist, so sollendt sy ab Mutta vnd iren
nachkhomenden vorthin in ewigen zitten kheine gerechtikheitten noch
ansprach zuo der khilchen von Stiirfiss weder an iren getzierden nitt ha-
ben.»2%5 Die Muttner stimmten diesmal der Trennung zu und wurden eine
selbstindige Kirchgemeinde.

Die faktische kirchliche Unabhéngigkeit liess allerdings auf sich war-
ten. Obwohl das neue Gotteshaus schon im Jahr 1584 vollendet und ein-
geweiht wurde, erhielt Mutten keinen eigenen Pfarrer. Am 4. Juni 1591
iibertrug die Synode die Seelsorge der Gemeinde dem Pfarrer Wolfgang,
der aber schon eine andere Kirche versah und erst nach Beendigung dieses
Dienstes nach Mutten zum Predigen gehen konnte. Im Jahr 1594 wurde

292 B, Dok. 163.
293 OB, S. 366.
294 OB, S. 368.
295 (B, S. 370.
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der Synode geklagt, dass die Gemeinde in der Berufung von wiirdigen
Predigern nachlissig sei, und es wurde dem Leiter der Synode der Auftrag
erteilt, die Muttner zur Frommigkeit zu ermahnen?®®, Vermutlich blieb die
Kirchgemeinde auch wihrend der néchsten 40 Jahre verwaist?97,

Es wundert allerdings, dass die Muttner plotzlich kein Interesse mehr an
einen guten Seelsorger zeigten, nachdem sie sich fiir die Ausiibung ihres
Glaubens dermassen eingesetzt hatten. Vermutlich fehlte es ihnen nicht
am religiosen Eifer, wie die Synode behauptete, sondern an finanziellen
Mitteln. Der Bau der Kirche hatte die Finanzen der Dorfbewohner sicher-
lich sehr stark beansprucht.

Wie die Beispiele zeigen, entstand nach der Teilung einer Pfriinde nicht
zwingend in jedem Dorf eine selbstindige Kirchgemeinde mit einem eige-
nen Seelsorger. Oft war namlich eine Filialgemeinde allein nicht imstande,
einen Pfarrer zu entldhnen. Wenn sie trotzdem auf der Teilung des
Pfriindvermdgens der alten Pfarrkirche beharrte, ist dies mit dem Willen
erkldrbar, sich von der alten Abhidngigkeit zu befreien. Der formelle
Austritt aus dem alten Pfarrverband liess die Wahl offen, einen eigenen
Seelsorger anzustellen, oder, wenn die Mittel fehlten, Vereinbarungen mit
Pfarrern aus benachbarten Dorfern zu treffen. Liess sich die Filialge-
meinde weiterhin vom Pfarrer aus dem alten Pfarrdorf versehen, wie dies
z.B. bei Stugl und Latsch oder bei der Nachbarschaft am Berg bei Maien-
feld der Fall war, bewirkte die erfolgte Teilung der alten Gerechtigkeiten
eine wesentliche Veridnderung der rechtlichen Verhiltnisse. Die Gemeinde
stand dem Pfarrer nicht mehr als «Filiale», sondern als gleichwertige Ver-
tragspartnerin gegeniiber, deshalb konnte sie die Dienste des Seelsorgers
gemdss ihren Bediirfnissen vereinbaren, die Entschiddigung mit ihm oder
mit dem Pfarrdorf frei aushandeln und sich allenfalls fiir eine andere Lo-
sung entscheiden, wenn die Betreuung nicht ausreichend war oder den
Erwartungen nicht entsprach.

296 E, CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 512.

297 Zur Durchfiihrung der Reformation in Mutten siehe ebd., S. 510ff. und E. Wyss, Die
Reformation von Mutten.

259



2.6.3. Die Teilung der alten Pfarrverbinde als Teil eines
umfassenderen Ablosungsprozesses

Als Folge der Reformation und der erlangten kirchlichen Selbsténdigkeit
wurde der Nachbarschaft Mutten ein eigener Richter in Zivilsachen zuer-
kannt und einige Jahre spiiter sogar ein eigenes Ehegericht?*8, Die Teilung
der Pfarrei konnte fiir eine Nachbarschaft also den ersten Schritt auf dem
Weg zur politischen Verselbstindigung bedeuten. Diese Prozesse verliefen
meistens parallel.

Finige Beispiele: Im Oberengadin ging die niedere Judikatur 1438 auf
die beiden Gemeindehilften Ob und Unter Fontana Merla iiber, welche
Mitte des 14. Jahrhunderts mit der Teilung der Gesamtgemeinde entstan-
den waren. Das Tal war kirchlich in drei Pfarreien organisiert, die zehn
Nachbarschaften umfassten?®®, Spitestens im 15. Jahrhundert besass jede
Nachbarschaft ein eigenes Gotteshaus. Kurz vor 1525 waren mindestens
vier der acht Filialkirchen Kuratkaplaneien, d.h. sie besassen einen eige-
nen Priester, der die Messe las und die Sakramente spendete. Die Kirche
in Sils hatte um 1520 sogar schon einen eigenen Pfarrer und war offiziell
von St. Moritz unabhidngig geworden. 1527 erlangten vier Gotteshduser
den Rang einer Pfarrkirche, wihrend S-chanf bereits 1523 selbsténdig
geworden war3%0, Im selben Jahr bekamen die Nachbarschaften St. Moritz,
Celerina, Pontresina, Bever, Chamues-ch, S-chanf und Madulain vom
Gotteshausbund eine eigene Zivilgerichtsbarkeit zugesprochen, jedoch nur

298 g, CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 512.

299 Vgl. A. MEuLI, Gemeinden im Oberengadin, S. 32ff.; A. SCHWARZENBACH, Ober-
engadin, S. 65; C. WIESER, Oberengadin, S. 201.

300 Nach der Verabschiedung des zweiten Ilanzer Artikelbriefes versuchten die ehemaligen
Filialen, die sich als selbstindige Kirchgemeinden behauptet hatten, ihren Anteil an
den Giitern der Pfarrkirchen zuriickzubekommen. Die Forderung von S-chanf an Zuoz
wurde am 6. Mirz 1532 vom Gericht des Oberengadins abgewiesen (O. VASELLA, Ur-
kunden und Akten, 1941, S. 140ff., vgl auch GA Zuoz, Kopialbuch, fol. 26). Die
Dorfvorsteher von S-chanf forderten 1556 erneut die 50 Gulden zuriick, welche die
Nachbarschaft fiir die Beleuchtung der Kirche St. Luzius in Zuoz bezahlt hatte. Sie be-
griindeten ihre Klage mit der Abschaffung der Lichter in der Kirche nach der Einfiih-
rung der Reformation. Die Klage blieb erfolglos (GA Zuoz, Urk. Nr. 161). Madulain
erhielt hingegen im Jahr 1534 50 Gulden zur Ablésung ihrer Rechte an der Pfriinde in
Zuoz (0. VASELLA, Urkunden und Akten, 1941, S. 143ff.). 1527 hatte Madulain vom
Bischof alle Pfarrechte erhalten und war 1530 von der Fettabgabe an St. Luzius in
Zuoz entbunden worden (DG 111, S. 650 und QB, Dok. 104).
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bis zu einer gewissen Summe3?!. Kurz danach erfolgte die Territorialtei-
lung: Beide Gemeinden, Ob und Unter Fontana Merla, hatten bis zu die-
sem Zeitpunkt Wirtschaftseinheiten gebildet, d.h. die Nachbarschaften
nutzten das Territorium gemeinsam (pro indiviso). Mit der Teilung gingen
die Nutzungsrechte an Weiden, Wildern und Alpen an die einzelnen
Nachbarschaften iiber. In Ob Fontana Merla fand die Territorialteilung am
24. Mai 1538, in Unter Fontana Merla erst 1543 statt302,

Mit der Teilung des Gemeindegebiets wurde Chamues-ch vor die Wahl
gestellt, eine eigene Kirchgemeinde zu bilden oder weiterhin bei der Pfar-
rei Zuoz zu verbleiben, worauf die Nachbarschaft letzteres wihlte303. Als
sich in Zuoz 1554 der neue Glaube durchsetzte, wihrend in Chamues-ch
die Mehrheit noch katholisch blieb, verlangten die Katholiken gegen den
Widerstand der Reformierten die Abtrennung von Zuoz, ihre Forderung
wurde aber vom Gericht des Oberengadins abgewiesen3%. Ende des 16.
Jahrhunderts gehorte Chamues-ch immer noch zur Pfarrei Zuoz und wurde
weiterhin vom Pfarrer von Zuoz versehen, bis 1593 die Teilung der
Pfriinde stattfand305.

Einen Sonderfall stellt Madulain dar, das mit Zuoz eine Wirtschafts-
einheit bildete. Obwohl das Dorf 1527 alle Sakramentsrechte bekam und
1534 auf seine Rechte an der Pfarrkirche Zuoz Verzicht leistete, besass es
1540 noch keinen eigenen Friedhof. Am 14. Mai 1540 beschwerten sich
die Bewohner von Madulain vor dem Gericht des Oberengadins, dass
Zuoz thnen die Benutzung des gemeinsamen Friedhofs wihrend einer kurz
zuvor ausgebrochenen Pestepidemie verwehrt hatte, weshalb sie ihre Ver-
storbenen im Feld begraben mussten3%®. Dies und die vor einiger Zeit von
Zuoz verlangte Teilung der Weiden - erklérten die Madulainer — hitten sie
veranlasst, eine totale Ausscheidung zu beantragen; sie wiinschten sich
eine eigene Jurisdiktion, eigene Vertreter in der Gemeinde und Mitsprache
bei der Wahl des Vogts fiir das Hospiz Chapella. Das Urteil anerkannte

301 Madulain bis auf drei Gulden, alle anderen bis auf 15 Gulden. Vgl. GA La Punt-Cha-
mues-ch, Urk. Nr. 37, GA Samedan, Urk. Nr. 42, 51, vgl. auch GA Zuoz, Urk. Nr. 120.

302 GA Bever, Urk. Nr. 93, GA Zuoz, Urk. Nr. 122 und 124, GA Madulain, Urk. Nr. 31.

303 GA Zuoz, Urk. Nr. 122.

304 QB, Dok. 144, vgl. auch GA Zuoz, Kopialbuch, fol. 29.

305 OB, Dok. 167.

306 GA Madulain, Urk. Nr. 24. Ein ihnlicher Streit erhob sich 1629 zwischen Tschier-
tschen und Praden, vgl. E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 80ff.
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nur einen Teil der Forderungen. 1543 wurde das Dorf noch vom Zuozer
Pfarrer betreut3%7.

Mit Ausnahme von Madulain und Chamues-ch also hatten sich im
Oberengadin um die Mitte des 16. Jahrhunderts alle Nachbarschaften als
autonome Kirchgemeinden behauptet und die ersten Schritte zu wirt-
schaftlich und politisch autonomen Einheiten vollzogen308,

Diese Entwicklung blieb nicht auf das Oberengadin beschrinkt. Zwi-
schen Brienz und Lantsch folgte nach der kirchlichen Trennung von 1526
im Jahr 1529 die Teilung des Territoriums (Wald und Weide)3%?. 1490
verlangten Schmitten und Wiesen im Albulatal vor dem Gericht Belfort,
dass die Verwaltung der alten Pfarrkirche St. Luzius nur ihnen und nicht
auch Alvaneu zustehe, denn sie seien «entschaiden in wunn vnd waiden in
grund vnd grad mit holtz vnd mit feld, so [...] wer ouch billich mit den
kilchen»310, Kurz vor dem Austritt der Nachbarschaft Roveredo aus der
Pfarrei Misox 1im Jahr 1481 fand die Teilung der Gemeindegiiter zwischen
Roveredo und S. Vittore statt. Die Geschworenen der zwei Dorfer
(«omnes iurati comunis Roveredi et Sancti Victoris») wurden am 3. Mai
14779 beauftragt, «partitionem faciendum de bonis comunibus dicti comu-
nis de Roveredo et de sancto Victore et dandum in divixione et in parti-
tione personis seu focis vicinorum dicti comunis de Roveredo et de sancto
Victore»311, Im Jahr 1566 klagte Hinterrhein vor einem Appellations-
gericht im Schams gegen die Nachbarschaft Spliigen, weil diese ein eige-
nes Gericht gebildet hatte, zudem die Pfarrkirche in Hinterrhein nicht
mehr besuche und die Opfer verweigere, obwohl sie bis zu diesem Zeit-
punkt Pfarrkirche und Gericht gemeinsam gehabt hitten. Das Appella-
tionsurteil bestitigte die Teilung des Gerichts in zwei Halbgerichte312. Am

307 GA Zuoz, Urk. Nr. 122.

308 Nur die reformierte Minderheit in Chamues-ch wurde vom Pfarrer von Zuoz betreut,
wihrend die Altgldubigen einen eigenen Priester anstellten, vgl. die Vereinbarung vom
7. Januar 1555 zwischen Alt- und Neugldubigen in Chamues-ch, QB, Dok. 142.

309 ga Lantsch/Lenz, Urk. Nr. 22.

310 B, S. 93.

311 KA Roveredo, Urk. Nr. 24; vgl. auch Urk. Nr. 27 (8. Mai 1486) und 27a (16. Mai
1486).

312 KA Rheinwald (Nufenen), Urk. Nr. 45. Nufenen, das zum neuen Gericht Spliigen ge-
horte, blieb jedoch weiterhin in der Pfarrei Hinterrhein. 1633 stellten Nufenen und
Hinterrhein Johann Grass fiir ein Jahr als Seelsorger an (GA Hinterrhein, Urk. Nr. 12).
Eine eigene Kirche baute Nufenen erst im Jahr 1643.
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3. Januar 1601 verlangten Andeer, Pignia und Ferrera, die sich bereits als
eigenes Gericht von der Gemeinde Schams getrennt hatten, auch die
kirchliche Abkurung von der Pfarrei Schams3!3. 1627 griindete auch das
Kleingericht Donath, Patzen, Fardiin, Casti und Clugin, friiher in der Ge-
richtsgemeinde Schams, eine eigene Kirchhore3!4, Schon 1384 hatte die
Stiftung der Kirche St. Maria in Langwies zur Bildung eines neuen Ge-
richts gefiihrt315.

Die erwihnten Beispiele zeigen deutlich, dass der Wille nach kirchli-
cher Selbstindigkeit nur die eine Seite eines umfassenderen Dezentralisie-
rungsprozesses darstellt, in dem die Erweiterung der kommunalen Kom-
petenzen im kirchlichen Bereich parallel zur politischen und wirtschaftli-
chen Ablosung der Nachbarschaft von der Gerichtsgemeinde verlief. Fiir
die Entwicklung der Nachbarschaft vom ehemaligen Wirtschaftsverband
zur heutigen politischen Gemeinde scheint die Bildung der Dorfsiedlung
als Kirchgemeinde eine wichtige Rolle gespielt zu haben. Durch die Stif-
tung einer eigenen Kirche wurde nimlich der Wirtschaftsverband «Nach-
barschaft» als Korporation rechtlich aufgewertet. Hinzu kommt, dass die
zunehmende Identifikation der Dorf- mit der Kirchgemeinde das Zugeho-
rigkeitsgefiihl der Nachbarschaften zu grosseren Verbédnden wie den alten
Pfarreien oder den Gerichtsgemeinden schwichte. In vielen Fillen for-
derte also die Bildung einer Kirchgemeinde die Teilung des Gemeinde-
territoriums und die Griindung eines eigenstidndigen Gerichts. Die Kon-
stituierung eines neuen politischen Gemeinwesens konnte aber der Teilung
des alten Pfarrverbandes auch vorangehen310.

313 OB, Dok. 168.

314 GA Patzen-Fardiin, Urk. Nr. 14.

315 E. MEYER-MARTHALER, Langwies und die Anfinge seines Gerichtes.

316 Nicht iiberall entstand aus einer Kirchgemeinde ein eigenstindiges Gericht und umge-
kehrt. Neben dem erwihnten Fall von Nufenen, das sich gerichtlich von Hinterrhein
abtrennte, wihrend es kirchlich bei der alten Pfarrei verblieb, sei auch an das Beispiel
der alten Pfarrei Brigels erinnert, die das Gebiet der heutigen Gemeinden Breil/Brigels
und Schlans umfasste. Die Nachbarschaft Brigels — nicht aber die Kirchgemeinde —
entwickelte sich im Laufe des 16. Jahrhunderts zur politischen Gemeinde, indem sie
vom Oberen Bund 1542 eine Strafkompetenz bis zu 100 Gulden erhielt (GA
Breil/Brigels, Urk. Nr. 20, siehe auch Nr. 27). Die Nachbarschaft Schlans gehorte hin-
gegen zur Gerichtsgemeinde Waltensburg und erfuhr eine von Brigels getrennte Ent-
wicklung. Erst zwischen 1630 und 1643 wurde sie offiziell zur Pfarrei erhoben, hatte
jedoch schon 1518 weitgehend kirchliche Selbstindigkeit erreicht.
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3. Auswirkungen der kommunalen Kirchenpolitik

Die finanzielle Lage der Kirchgemeinden verschlechterte sich nach 1525
zusehends. Die Zahl der Pfriinden ging trotz der weiteren Aufteilung der
Pfarreien deutlich zuriick. Um die Mitte des 16. Jahrhunderts mussten
nicht wenige Siedlungen die Dienste eines Seelsorgers miteinander teilen.
Mit dem Austritt vieler Filialgemeinden aus den alten Pfarrverbénden gin-
gen den Pfarrpfriinden so viele Einkiinfte verloren, dass die verbleibende
Dotation und die Beitrige der restlichen Pfarrgenossen oft nicht mehr ge-
niigten, um einen Seelsorger zu unterhalten. Nach der Trennung der Nach-
barschaft Mutten von der Pfarrei Stierva im Jahr 1583 konnten die Be-
wohner von Stierva die Kosten fiir die Aufrechterhaltung der Pfriinde in
Stierva nicht mehr allein bestreiten. 1623 betrug das Einkommen der
Pfarrpfriinde nur etwa 30 Gulden. Diese Summe zahlten die Pfarrgenossen
von Stierva dem Pfarrer von Salouf, der sie betreute, dazu musste aber
jeder noch etwas aus dem eigenen Geldbeutel beisteuern!.

Viele Pfarreien und Kuratkaplaneien wurden von auswirtigen Priestern
pastoriert. Anfang des 17. Jahrhunderts war an die Pfarrei Tiefencastel, zu
der noch die Nachbarschaft Alvaschein gehorte, die einst kirchlich selb-
stindige Kirchgemeinde Mon angegliedert2. Der Pfarrer wohnte in Tiefen-
castel und hielt den Gottesdienst jeden Sonntag abwechselnd in einem der
drei Dorfer. Sein Einkommen betrug im Jahr 1623 200 Gulden, die teils
aus Zinsen, teils aus Beitridgen der Pfarrgenossen zusammenkamen3. Die
Nachbarschaft Fanas hatte sich im Jahr 1487 von der Pfarrei Seewis ab-
gelost und einen eigenen Pfarrer bekommen®. Seit der Reformation, der
sich das Dorf vermutlich um 1560 anschloss, war der Kirchendienst man-

Aus dem Protokoll der bischoflichen Visitation von 1623: «Antiquitus sustentabant
parochum una cum hominibus loci Moti [= Mutten], quibus in haeresim prolapsis aegre
possunt alere parochum propriis expensis, maxime cum eorum redditus ascendant tan-
tum ad summam triginta florenorum, et homines prefati loci Moti multam partem red-
ditus deputati pro manutentione butiri sibi applicuerint. Redditus parochialis est fundus
quidam quantitatis sufficientis ad arandum per dimidietatem diei, ac insuper ad alen-
dam vaccam. Isti modo redditus assignantur parocho Saluchi, qui modo illis inservit et
insuper aliquid aliud supererogant homines», U. CLAVADETSCHER, Ausgrabungen,
S. 158f.

2 Mon war schon im 15. Jahrhundert Pfarrdorf, vgl. QB, Dok. 20 und 22.

J. J. SIMONET, Visitationsberichte, S. 49.

4 QB, Dok. 36.

W
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gels eigener Mittel meistens von Geistlichen aus den umliegenden Ge-
meinden versehen worden. Im Jahr 1571 unterhielt sie einen Prediger zu-
sammen mit dem benachbarten Dorf Griisch’, das schon um 1520 einen
eigenen Kaplan samt den Pfarrechten besass. Erst 1710 war Fanas wieder
in der Lage, einen eigenen Pfarrer anzustellen®. Eine dhnliche Situation
ergab sich im Schanfigg. Im Jahr 1565 besassen weder die Kirche in
Langwies noch jene in Arosa einen Seelsorger. Pfarrer Geer betreute das
ganze Tal von St. Peter, dem Sitz der alten Mutterkirche, aus’. Schuld
daran trugen die wirtschaftlichen Verhiltnisse, die sich seit der Mitte des
16. Jahrhunderts verschlechtert hatten. Im Jahr 1575 mussten deswegen
22 Familien aus Arosa auswandern®. Auch in der Walsergemeinde
Tschappina, die vor 1525 fiir ihre kirchliche Unabhéngigkeit gekdmpft
hatte, bis sie zwischen 1509 und 1520 zur Pfarrei erhoben wurde, besorgte
am Ende des 16. Jahrhunderts der Pfarrer von Thusis den Gottesdienst.
Um die seelsorgerliche Betreuung der Gemeinde zu unterstiitzen, ver-
machte 1592 der Landammann Marti Biiler der Kirche St. Joder in
Tschappina eine jihrliche Rente von zwei Gulden, welche an den Pfarrer
von Thusis bezahlt werden musste, solange er den Kirchendienst in
Tschappina versah, und die nachher an die Pfriinde in Tschappina ging®.
Zur Verarmung der Pfriinden trugen viele Faktoren bei. Zweifelsohne
hatten die Ilanzer Artikel mit der Abschaffung der Jahrzeitstiftungen be-
deutende Einnahmeeinbussen verursacht, denn die Errichtung von See-
lenmessen war fiir die Kirche ein lukratives Geschift gewesen, das die
Einkiinfte der Priester bedeutend steigerte. Mit den neuen Bestimmungen
sahen sich die Kirchen plotzlich nicht nur dieser wichtigen Einnahme-
quelle beraubt, sondern sie wurden auch auf Klage von Stiftererben 6fters
vor Gericht gezogen und gezwungen, das ihnen fiir die Jahrzeiten ver-
machte Vermoégen zuriickzugeben. Dazu kam, dass nicht nur die fiir die
Seelenmessen gestifteten Kapitalien zuriickgefordert wurden, sondern all-

U. CAMPELL, Geschichte, S. 480.
GA Fanas, Urk. Nr. 44,

B. FISCHER, Arosa, S. 46.

Ebd., S. 50.

GA Tschappina, Urk. Nr. 52. Die Rente durfte nur fiir den Gottesdienst eingesetzt
werden. Die Kirchenpfleger waren verpflichtet, dem Stifter oder seinen Erben jahrlich
Rechenschaft abzulegen. Damit wollte der Stifter die Verwendung seines Vermichtnis-
ses fiir profane Zwecke unterbinden.
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265



gemein die Gelder jener Stiftungen, deren Bedingungen durch Beseitigung
der Messe oder Entfernung des Altars zwangsmassig nicht mehr erfiillt
waren.

Mit der Ausbreitung des reformatorischen Gedankenguts zeichnet sich
zudem ein einschneidender Wertewandel ab, der sich am veranderten reli-
gidsen Verhalten der Gldubigen beobachten lédsst. Der Stiftungseifer, der
bis 1525 zur Errichtung zahlreicher Kapellen und Pfriinden gefiihrt hatte,
kam zum Erliegen. Wihrend in den Gemeinde- und Pfarrarchiven bis zum
genannten Zeitpunkt Vermichtnisse und Legate an kirchliche Anstalten in
grosser Menge zu finden sind, werden solche Dokumente nach 1525 rar.
Die katholischen Gemeinden unterschieden sich in dieser Hinsicht kaum
von den reformierten, denn auch hier wurden bis zur Zeit der Katholischen
Reform weder private noch 6ffentliche Messen mehr errichtet. Wenn dies
zeitweise damit zusammenhiingt, dass die Seelsorge im Vergleich zu frii-
her anders finanziert wurde — der Pfarrer wurde zum Lohnempfinger und
bestritt seinen Lebensunterhalt nicht mehr direkt von seiner Pfriinde —, so
ist dennoch eine gewisse Verlagerung der Frommigkeitsinhalte auch bei
den Katholiken kaum zu iibersehen.

Die Sékularisation des Kirchen- und Pfriindguts zwang viele Kirch-
gemeinden, die Seelsorgekosten auf die Pfarrgenossen in Form von Kir-
chensteuern abzuwilzen. Dies brachte aber den Nachteil mit sich, dass der
Steuerdruck bedeutend stieg. Blieben die Beitrige wegen Bevolkerungs-
riickgang oder wirtschaftlicher Not aus, so konnte der Seelsorger nicht
mehr entlohnt werden. In schwierigen Zeiten lasteten die Seelsorgekosten
schwer auf den Glaubigen. Am 9. September 1560 bat Fabricius Heinrich
Bullinger, er solle es unterlassen, bei den Churern Druck auf die Erhéhung
seiner Besoldung auszuiiben, denn sie gelte als hoch, und das wiirde ihn
deshalb beim Volk unbeliebt machen, «nam cum nos ministros non ex
@rario (quod tamen poterant), sed ex contributione civium solvant, facile
cogitare potes, quam male non ego, sed et evangelium audiret. Ich wiirde
mir silbs ein gewiissen machen, wen um myner pfrund willen ein arme
wescheri oder tagloner in irer stiir solte(n) gesteigeret werden»19.

Die Ablosung der Zehntrechte durch die Gemeinden brachte keine we-
sentliche Verbesserung. Die Biindner Reformatoren klagten oft iiber nied-
rige Lohne. 1560 schrieb Fabricius an Bullinger beziiglich der Aufnahme

10 BK 11, S. 209.
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von vertriebenen Elsdssern, dass er es nicht wage, jemanden in sein Land
einzuladen: «Es sind wol kleine piriindle by uns ledig; aber es mag ein
biderman kum das brott han. Uff 50, 60 oder meist 70 fl., daruff dorfend
wir nieman heilen kommen.»!!

Ein paar Jahre zuvor hatten Comander und Gallicius Bullinger mitge-
teilt, dass viele Seelsorgerstellen unbesetzt seien, da es an Predigern
mangle. Der grosste Teil der Seelsorger bekiime nicht mehr als 60 Gulden.
Die hochsten Lohne beliefen sich auf 120 Gulden, aber einzig Comander
erhalte soviel. Alle wiirden auf Kosten der Seelsorge sparen. So hitten die
Davoser vor wenigen Jahren vier Messpriester unterhalten, jetzt seien die
Pfriinden zusammengelegt worden. Sie suchten fiir die Betreuung der vier
Kirchen einen einzigen Pridikanten, dem sie jdhrlich 100 Gulden bezahlen
wollten, konnten aber im Land keinen passenden finden!2.

Mit dhnlichen Worten driickte am 9. Mai 1558 Fabricius seine Sicht der
Lage in den Drei Biinden aus: Viele Pfriinden seien schon seit Jahren va-
kant, man brauche gute Seelsorger. Die Mehrheit der Gemeinden seien
evangelisch, aber «kum halb mitt kilchendieneren versechen». Warum,
konnte man sich fragen, wiirden nicht mehr Pfarrer ausgebildet? Die Ant-
wort sei einfach: «ob man glych diener hette, so hat man kein besoldung
meer». Wem konne man den Predigerberuf empfehlen, wenn die Geistli-
chen so diistere Zukunftsaussichten hitten? «Es sind etwan in einem thal 4
pfarren, die, so sy all ir ynkommen zesamen schiittend, mogend sy 70, 80
oder 90 fl. ad summum zesamen bringen. Der, so sich zl inen verdinget,
wichslet die conciones ab, ein sontag hye, den anderen dort ze predigen.
Das aber wirt im ouch nit ze lieb; dan er es uff den buren hin und wider
muf ynziichen, die im selten gelt, der meertheil ki, anckhen, vych und
andres daran gebend. Und das noch so vyl boser ist: sy dingend keinen
lenger dan ein jaar; kumpt hyezwiischen einer, der 5 fl. minder nimpt, so
nemmend sy denselben fiir die wal, wir er doch sye»13.

Die Bauern waren in den Augen der Biindner Reformatoren also an die-
sen Verhiltnissen schuld, denn sie wollten fiir die Seelsorge moglichst
wenig bezahlen. Gallicius warf ihnen vor, geizig zu sein und lieber ohne

IT BK 11, S. 204.
12 BK I, Nr. 198, S. 276.
I3 Ebd. II, Nr. 82, S. 75f., vgl. auch ebd. Nr. 87, S. 80.
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einen guten Pfarrer auskommen zu wollen, als diesen ausreichend zu ent-
16hnen!4.

Auch aus katholischen Kirchenkreisen waren Klagen zu vernehmen. In
einem um 1640 geschriebenen Bericht iiber die Folgen des zweiten Ilanzer
Artikelbriefs lamentierte ein katholischer Verfasser, dass viele Priester aus
dem Ausland gekommen seien und sich «ungebiirlich» verhalten hitten,
und man habe sie nicht bestrafen konnen. Da es an Pfarrern mangelte, weil
niemand diesen Beruf ausiiben wollte, bekamen diese Leute «Sonderkon-
ditionen», durften in ihren Pfriindhdusern mit Konkubinen leben und be-
nahmen sich «ergerlich». Fiir ihre Dienste wurden sie mit «ainem geringen
stuckh geldts» entschidigt. Die Gemeinden hatten nidmlich die Pfriind-
giiter verkauft, verschenkt, «verfressen, versoffen» oder unniitz ver-
schwendet, so dass die Pfriinden verarmt waren. So mussten fromme
Glaubige, die ihre Priester gebithrend entlohnen wollten, sich alles vom
Mund absparen und ihr eigenes Vermogen dafiir einsetzen!>.

Die Auflosung des Pfriindguts hatte sich in vielen Féllen durchaus ne-
gativ auf die Finanzen der Kirchgemeinden ausgewirkt. Eine ungiinstige
Wirtschaftslage verschirfte die Not. Die Ammédnner zu Riom und Cunter
im Oberhalbstein, die fiir die piinktliche Entrichtung der Zinse aus ihren
Gemeinden an den Bischof von Chur sorgen mussten, machten in einem
Prozess vom 20. Juni 1540 geltend, die Zinse seien nicht einzutreiben,
denn das Volk sei arm «der thiirung halb»1¢, 1551 und 1552 klagte Co-
mander, in Biinden herrsche Armut und Teuerung!”. Friedrich von Salis
schrieb 1559 an Bullinger, dass es in den Drei Biinden an Lebensmitteln
mangle!®, Zwei Jahre spiiter teilte Fabricius Bullinger mit, dass in Chur
alles teurer sei als in Ziirich, «wa3 man by lich umb einen batzen koufft,
giltet by unB gern 3»19. Die Kirchgemeinden waren im Bergell nach An-
gaben von Fabricius so arm, dass sie ihre Seelsorger erst entlohnen konn-

14" «Certe crudeliter in se ipsos sunt avari, dum bonis pastoribus carere malunt quam nu-

merare, quibus illi possint vivere. Proh hominum ingratitudinem! quibus olim pro
mendaciis centum aureorum coronatorum liberaliter dabant, iis nunc pro veritate, quam
pradicant, maligne persolvunt viginti», BK I, S. 288.

15 0. VaseLLA, Urkunden und Akten, 1941, S. 151.

16 0. VASELLA, Wirtschaftskampf, S. 39f.

I7 BK I, Nr. 149, S. 197 und Nr. 184, S. 251f.

I8 BKII Nr. 189, S. 152.

19 Ebd., S. 335.
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ten, als sie das Pensionsgeld von Frankreich bekamen??. Die Notwendig-
keit, die Pfriinden aufzustocken, damit man den Pfarrer anstdndig zahlen
konnte, kommt in zahlreichen Prozessen um Neuverteilung der Seelsorge-
kosten unter den Pfarrgenossen deutlich zur Sprache?!.

Ein Vergleich mit der Mindestdotation der Pfriinden vor 1525 zeigt,
dass die Kosten stark angestiegen waren. Wenn um 1500 die erforderliche
Ausstattung einer Pfarrpfriinde 40 Gulden betrug, war seit Mitte des 16.
Jahrhunderts ein Lohn unter 60—70 Gulden unzumutbar geworden. Anfang
des 17. Jahrhunderts wurde es fiir 100 Gulden im Jahr bereits schwierig,
einen guten Seelsorger zu finden?2. Die Opfer der Gldubigen und die Stol-
gebiihren, mit denen die Pfarrer vor der Reformation ihr Einkommen we-
sentlich aufstockten, fielen in den reformierten und vermutlich auch in
einigen katholischen Gemeinden nach 1526 weg.

Der Bevolkerungsriickgang, bedingt durch die wiederholten Pestwellen
im 16. Jahrhundert, die Teuerung und die schlechte Wirtschaftslage ver-
unmdglichten es den Biindner Bauern, den hohen Standard der vorrefor-
matorischen Zeit zu halten. In den rund hundert Jahren vor der Reforma-
tion hatten ndmlich die Ausgaben fiir die Seelsorge wegen der zahlreichen
Stiftungen enorm zugenommen. Fast jedes Dorf hatte um 1520 seine
eigene Kirche, die von einem im Dorf wohnhaften Priester betreut wurde.
In vielen Filialdorfern amteten neben dem Pfarrer ein Kaplan oder sogar
mehrere. Hatte die Dezentralisierung der Seelsorge noch vor 1525 zu einer
Verbesserung der kirchlichen Betreuung gefiihrt, so machten sich nach
diesem Zeitpunkt die Nachteile dieser Entwicklung bemerkbar. In den
reformierten Gemeinden rechtfertigte die Ersetzung der tidglichen Messe
durch die Predigt am Sonntag durchaus einen Abbau des kirchlichen Per-
sonals; viele Seelsorgestellen gingen aber ein, da sie materiell nicht mehr
solide ausgestattet waren. Die Befiirchtungen der Bewohner der Pfarrdor-
fer, man wiirde nach der Teilung der Pfarreien keinen Pfarrer mehr be-
kommen, «wen ein pestylentz jn vyel oder thiiri»23, erwiesen sich deshalb

20 Epd., S.214.

21 vgl. Teil 2, Kap. 2.3.4.

22 dieweil aber die alt pfrundt nur 100 guldj gsin sige, so habe man kein priester vmb
dise pfrundt mogen bekommen, sonder wie an andern orthen auch gethan habent die
pfrundt besern miesen», QB, S. 390.

23 QB, S.215.
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als berechtigt, sie hatten nimlich die Risiken, welche die Aufteilung der
Pfriinden mit sich brachte, richtig eingeschitzt.

Finanzielle Engpidsse bedingten also die niedrigen Lohne, nicht das
Desinteresse an einem guten Pfarrer. Die Biindner Bauern waren weder
geizig noch gottlos, wie die Biindner Reformatoren behaupteten, sondern
schlicht und einfach arm.

Dass die Aufrechterhaltung der Seelsorge im Dorf trotzdem ein wichti-
ges Anliegen blieb, beweisen die zahlreichen Dokumente aus den Ge-
meindearchiven, welche die Sorge der Bauern um die Erhohung des
Pfarrlohns und die Anstrengungen, um die noétigen Mittel dazu zu finden,
belegen?*. Aufschlussreich ist diesbeziiglich der Fall Davos. Am 6. De-
zember 1552 schrieben Comander und Gallicius an Bullinger: «Ein lannd
ist by uns Daval genant, ist ein furnim namhafftig ort der Dryen Piinten,
aber ein wylde und ein grosse kilchhory. Ir pfarrer ist vor dryen wuchen
von disem zyt gescheiden mit grossem leid siner kilchen und unser aller;
dann er gar ein redlicher man was, der me dann vor dryssig jaren hir gar
wol und flysig im evangelio gearbeit hat; ist ob 70 jaren alt gsin.» Der
Landammann hatte sich nach Chur begeben und die Reformatoren gebe-
ten, thnen bei der Suche eines neuen Pfarrers zu helfen. Da die Churer
jedoch iiber niemanden verfligten, der den Pfarrdienst in Davos hiitte
iibernehmen konnen, forderten sie die Davoser auf, nach Ziirich zu schrei-
ben. IThrem verstorbenen Pfarrer hatten sie 100 Gulden jdhrlich bezahlt,
waren aber bereit, den Lohn zu erh6éhen, um einen guten Pridikanten zu
bekommen. «Er dorffte nit jung sin, sunder ein gstanden, dapfer man, da
kein geilheit in im sye, sunder ernsthaffts wisens, der halten und lassen
konde»?. Da die Davoser trotz aller Bemiihungen niemanden fanden,
entschieden sie sich Anfang 1553, einen Messpriester anzustellen, der
ihnen versprach, von der Messe abzusehen?°. Wenige Jahre spiter waren
sie erneut auf der Suche nach einem Seelsorger. Sie baten wiederholt die
Churer Pfarrer um einen Geistlichen, und diese berieten sich dariiber, wer
fiir die Stelle geeignet sein konnte. Im Juni 1558 teilte Fabricius Bullinger
mit, der ihm von den Baslern empfohlene Pfarrer habe sich in theologi-
schen Fragen als dusserst mangelhaft erwiesen, sonst hitten ihn die Churer

24 vagl. Teil 2, Kap. 2.3.
25 BK I, S. 273f. Beim 1552 verstorbenen Pfarrer handelt es sich um Andreas Schmid.
26 BKI, S. 285.
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den Davosern empfohlen, die einen tiichtigen Prediger suchten?’. Am 4.
Juli baten Fabricius und Gallicius nochmals Bullinger im Hinblick auf den
grossen Predigermangel, welcher eine grosse Gefahr fiir die reformierte
Kirche in den Drei Biinden darstellte, der Gemeinde Davos zu einem
tiichtigen Geistlichen zu verhelfen. Die Davoser hatten sich inzwischen
entschlossen, den Lohn fiir den Prediger von 100 auf 130 Gulden zu
erhohen?8. Bullinger erklérte sich gern bereit, jemanden zu empfehlen,
doch er warnte vor allzu hohen Anforderungen. Obwohl die Ziircher eine
gute Schule hatten, mussten sie sich mit Leuten begniigen «wie uns ye
Gott und die zyt gipt»2°. Kurz danach schickte er den Pfarrer Samuel
Kolmar zu einer Probepredigt nach Davos, und am 8. August dankte ihm
Fabricius dafiir’®. Bereits am 11. Februar 1559 verliess Kolmar die Pfarrei
Davos wieder, da sich die Davoser einen ledigen Prediger wiinschten!.
Auch der Ersatzmann konnte sie nicht zufriedenstellen. Fabricius teilte am
26. August 1560 Bullinger mit, dass vielleicht Jacobus Milyagrius nach
Davos gehen konnte, die Glaubigen dort wollten ndmlich ihren jetzigen
Pfarrer nicht behalten, «est enim homo indoctus»32.

Auf eine gute Seelsorge legten die Davoser also grossen Wert. Sie
suchten einen guten Prediger und waren dafiir bereit, einen iiberdurch-
schnittlichen Lohn zu zahlen. Trotz der Schwierigkeiten, einen geeigneten
Geistlichen zu finden, gaben sie sich nicht schnell zufrieden und unter-
liessen es nicht, die von der Churer Synode empfohlenen Kandidaten per-
sonlich zu priifen, bevor sie sie anstellten.

Die Auseinandersetzung mit der Religion war sehr lebendig. Fabricius
stellte mit Bewunderung fest, als er 1563 nach Schiers predigen ging, dass
die Bauern dort die Bibel sehr gut kannten33. Der angebotene Lohn war in
Schiers wie in Davos deutlich héher als die «<Hungerlohne», tiber welche
sich die Biindner Reformatoren so oft beklagten. Die Pfarrgenossen von

27 BKII, Nr. 96, S. 85.
28 BK I, Nr. 98, S. 86.
29 BKIIL Nr. 101, S. 89.
30 BK 11, Nr. 105, S. 92.
31 Ebd., Nr. 152, S. 126.
32 Ebd., S. 204. Zu den Davoser Priidikanten vgl. J. R. TRUOG, Pfarrer, S. 55.

33 «Habet ea communitas viros, quod in omni vita mea nunquam credidissem, montanos,
bérgliitt, multae lectionis et satis in sacris exercitatos, adde et pro rusticis satis disertos;
memini autem proverbii: rusticum oratorem non contemnendum», BK II, Nr. 521,
S. 447f. Vgl. auch E. CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 244ff.
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Schiers zahlten threm Pfarrer 110 Gulden und mehr und baten Fabricius,
der den Pfarrdienst dort nicht selber besorgen konnte, so bald wie moglich
einen guten Prediger fiir sie zu suchen. Ein Lohn von iiber 100 Gulden ist
ebenfalls fiir die Pfarrei Bergiin belegt, allerdings erst 159234,
Zusammenfassend kann man sagen, dass nach 1525 die kommunale
Kirchenpolitik in den Drei Biinden sehr stark von konkreten aktuellen
Problemen geleitet war. Es galt, in einer Zeit, die von Seuchen, Armut und
sozialen Veridnderungen gekennzeichnet war, so zu reagieren, dass im
Uberlebenskampf der niichste Tag gesichert war. Die Reformation be-
wirkte des weiteren eine «Rationalisierung» der Seelsorge, da es nicht
mehr um die tégliche Feier der Messe und die Spendung der Sakramente
ging, sondern um die Verkiindigung des Worts Gottes am Sonntag. Den
Menschen bedeutete die kirchliche Versorgung nach wie vor viel, und die
Betreuung durch einen guten Seelsorger blieb ein wichtiges Anliegen je-
der Kirchgemeinde; die Gldubigen benotigten aber nicht mehr die stindige
Anwesenheit eines Pfarrers, der die Seelen der Siinder vor dem jihen Tod
retten musste. Was friither als ein absolut erstrebenswertes Ziel erschien,
verlor mit der Verlagerung der Glaubensinhalte partiell an Giiltigkeit.

34 (B, Dok. 166.
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4. Die Reformation in den Drei Biinden

Die Gesetze der Drei Biinde schufen die Rahmenbedingungen, welche die
Durchsetzung der Reformation ermdglichten, der Entscheid fiir oder gegen
den neuen Glauben wurde aber den einzelnen Kirchgemeinden iiberlassen.
Die Gleichberechtigung beider Konfessionen fiihrte zu parititischen Ver-
hiltnissen. Bis gegen Mitte des 16. Jahrhunderts bestand im Freistaat eine
katholische Mehrheit. Das Verhiltnis der Stadt zum Land im reformatori-
schen Prozess Graubiindens ist nicht vergleichbar mit der Ausgangslage in
Ziirich oder Bern. Im Gegensatz zu den genannten Stadtstaaten, in denen
die Reformation von der Stadt ausging und durch Obrigkeitsmandate auf
dem Land durchgesetzt wurde, war die Stadt Chur nur eines von mehreren
gleichberechtigten Gliedern eines Staates, in welchem die ldndlichen Ge-
meinden starkes Ubergewicht besassen!. Es wundert deshalb nicht, dass
sich einige Dorfer noch vor der Stadt Chur der Reformation angeschlossen
hatten. 1527 wurde in Chur das Abendmahl unter beiderlei Gestalten aus-
geteilt, und die Bilder wurden aus der Martinskirche entfernt. Von diesem
Zeitpunkt an stieg Chur dank der wichtigen Rolle, welche seine Pfarrer fiir
die neue evangelische Kirche in Biinden spielten, zum Zentrum der refor-
matorischen Bewegung im Freistaat der Drei Biinde auf?.

Die neuen Ideen verbreiteten sich nicht entlang bestimmter Verkehrs-
achsen oder aufgrund politischer Grenzen, sondern ungleichméssig und
langsam. Bis dieser Prozess abgeschlossen war, dauerte es fast ein Jahr-
hundert. Unter den ersten Gemeinden, welche die neue Lehre annahmen,
finden sich Flasch, Maienfeld, einige Dorfer des Prittigaus, das Schanfigg

1 Dieser Punkt wird mit Recht von P. BIERBRAUER, Die Prediger-Reformation im Dorf,

S. 70ft., hervorgehoben, wihrend in der traditionellen Geschichtsschreibung die Rolle
der Stadt Chur im Reformationsprozess meistens iiberschitzt wird, vgl. H. BERGER,
Die Reformation in Chur. — Zur Reformation in Graubiinden vgl. E. CAMENISCH, Re-
formationsgeschichte; H. BERGER, Die Reformation. — Zur Bedeutung der Gemeinde-
autonomie fiir den reformatorischen Prozess in Graubiinden vgl. W. GRAF, Evangeli-
sche Kirchenordnung; DERS., Die Ordnung der Evangelischen Kirche.

Uber die Vorginge der Reformation in Chur vgl. auch O. VASELLA, Die bischéfliche
Herrschaft, S. 70ff. Aus der reichen Literatur, die zur Person und Tétigkeit Comanders,
des Churer Reformators, existiert, sei hier aufgefithrt: W. JENNY, Johannes Comander,
Lebensgeschichte des Reformators der Stadt Chur, Ziirich 1969-70, und O. VASELLA,
Der biindnerische Reformator Johannes Comander. Seine Herkunft und Berufung als
Pfarrvikar nach Chur, in: ZSKG 26 (1932), S. 109-132, wieder abgedr. in: DERS,
Geistliche und Bauern, S. 31-54.

273



und das Gebiet um Ilanz. Es kam vor, dass die eine Siedlung schon frith
zum evangelischen Glauben {ibertrat, wihrend das Nachbardorf erst spét
reformiert wurde oder gar katholisch blieb. Im Prittigau schloss sich
St. Antonien bereits um 1523 dem neuen Bekenntnis an, Jenaz schaffte die
Messe im Jahr 1531 ab, das angrenzende Gericht Schiers wandte sich in
den 60er Jahren von der alten Religion ab, wihrend sich Seewis und
Schuders erst gegen Ende des 16. Jahrhunderts zur Reformation bekann-
ten. Im Oberen Bund verbreitete sich die neue Lehre zuerst rasch, bis sie
unter dem Einfluss der katholischen Orte teilweise wieder zuriickgedringt
wurde3. Die Gemeinden des Gotteshausbundes reagierten auf das sola
scriptura-Prinzip hochst unterschiedlich: das Oberhalbstein ist, mit Aus-
nahme vom parititischen Dorf Bivio, katholisch geblieben. Im Miinstertal
hatte die Nachbarschaft Sta. Maria 1540 einen evangelischen Pfarrer ange-
stellt, das Nachbardorf Miistair blieb hingegen katholisch. Das Oberenga-
din wandte sich zwischen 1550 und 1580 dem neuen Glauben zu, im
Unterengadin fasste die Reformation schon in den 30er Jahren des 16.
Jahrhunderts Fuss; der untere Talabschnitt wurde freilich erst gegen 1550
ganz evangelisch. Zu den letzten Gemeinden, in denen sich eine evangeli-
sche Anhéngerschaft bildete, zihlen die Fiinf Dorfer?.

Die Vorgidnge in den Drei Biinden sind insofern von besonderem In-
teresse, als hier im Gegensatz zu den deutschen Fiirstenstaaten und zur
Eidgenossenschaft kein Glaubenszwang herrschte. Die Wahl des Bekennt-
nisses auf der Ebene der Gemeinde, was Luther am Anfang befiirwortete>,
bevor die Reformation eine obrigkeitliche Angelegenheit wurde, kam nur
selten zum Zug. Um so wichtiger ist es, diese kommunale Variante zu
untersuchen, denn das Reformationsverstindnis breiter Schichten der Ge-
sellschaft ldsst sich am ehesten dort erhellen, wo die Entscheidung des
Glaubens den Kirchgenossen selber zustand. Die freie Wahl der Konfes-
sion war in den Drei Biinden nicht Privileg dieser oder jener Gemeinde,
sondern galt fiir das ganze Territorium. Die Erforschung der konfessio-

3 BKIILS. LVIL

Vgl. H. BERGER, Die Einfiihrung der Reformation im Kreis der Fiinf Dorfer und die
daraus folgenden Kéampfe, Chur 1950.

Vgl. die Schrift von 1523 «Das eyn Christliche versamlung odder gemeyne recht und
macht habe, alle lere tzu urteylen und lerer tzu beruffen, eyn und abtzusetzen, Grund

und ursach aus der schrifft», D. Martin Luthers Werke, Kritische Gesamtausgabe, 11.
Bd., Weimar 1900, S. 408-416.
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nellen Konstituierung an diesem fiir Europa einzigartigen Beispiel bietet
also moglicherweise die Antwort auf die Frage, was aus der Reformation
geworden wire, wenn die Wahl der Konfession den Gemeinden zuge-
standen hiitte, ohne den Zwang eines Staatskirchentums.

Die Beschreibung der Vorgidnge in jeder Kirchgemeinde wiirde den
Rahmen dieser Untersuchung sprengen und ist fiir die Fragestellung an
sich nicht notwendig. Die verschiedenen Moglichkeiten — vom Verbleiben
der ganzen Dorfgemeinde beim alten Glauben iiber parititische Verhilt-
nisse bis zum Ubertritt aller Kirchgenossen zur Reformation — zeigen, dass
beide Bekenntnisse im Grunde genommen die gleichen Erfolgschancen
besassen. Was schliesslich zum Entscheid fiir die eine oder andere Seite
fiihrte, ldsst sich nur anhand einer genauen Analyse der politischen, so-
zialen, wirtschaftlichen und religiosen Verhiltnisse jeder Kirchgemeinde
rekonstruieren. So konnten das Verhalten eines katholischen Pfarrers, der
in der Gemeinde Argernis erregte, das Charisma eines Predigers®, der
Wunsch von Filialgemeinden nach kirchlicher Selbstéindigkeit, der Ein-
fluss méachtiger Familien, politische oder 6konomische Interessen aus-
schlaggebend sein.

Wichtiger als die Entscheidung fiir das eine oder andere Bekenntnis ist
hier der Prozess der Meinungsbildung unter den Kirchgenossen: Wie ging
man mit konfessionellen Differenzen um? Wie spielte sich ein allfdlliger
Kampf zwischen Alt- und Neuglidubigen innerhalb einer Dorfgemeinde
ab? Wie wurde die Konfession festgelegt? Im folgenden wird versucht,
diese Fragen anhand einiger Beispiele zu beantworten.

Die Nachbarschaften Bergiin, Latsch, Stugl und Filisur schlossen sich
erst gegen Ende des 16. Jahrhunderts der Reformation an. Alle vier bilde-
ten zusammen eine Gerichtsgemeinde und bis 1497, dem Jahr des Aus-
tritts von Filisur aus dem alten Kirchenverband, auch eine einzige Pfarrei’.
Am 25. Oktober 1560 meldete Fabricius an Bullinger, in Bergiin werde
zwar noch die Messe gelesen, dort wohnten aber «Papisten», mit denen
man gut verkehren konne8. Die Bevolkerung war also trotz Verbleib bei
der alten Religion den neuen Ideen nicht génzlich abgeneigt. Fiir die Ver-

6 Zur wichtigen Rolle der Prediger fir die Durchsetzung der Reformation vgl.

P. BIERBRAUER, Die Prediger-Reformation im Dorf.
Zur Trennung von Filisur vgl. QB, Dok. 53.
BK II, S. 228: «ibi sunt papiste, sed non mali».

7
8
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breitung des reformatorischen Gedankenguts in der Gemeinde hatte ver-
mutlich schon als Messpriester Christoph Chidrgna gesorgt, bevor er 1561
Bergiin verliess und als reformierter Pfarrer im Oberengadin predigte. Die
Anhingerschaft des neuen Glaubens muss mit der Zeit an Zahl zugenom-
men haben, denn im November 1571 hatte ein angesehener Mann weltli-
chen Standes die Synode in Chur um Erlaubnis zur Ausiibung des Predi-
geramtes in Bergiin gebeten®. Als 1577 der katholische Pfarrer wegen
unsittlichen Verhaltens seines Amtes enthoben wurde, bat die evangeli-
sche Partei Ulrich Campell, der in Tschlin amtete, herbei. Der Widerstand
der katholischen Mehrheit war allerdings gross. Die Dorfobrigkeit befahl
Campell nach kurzer Zeit, da sich die Bevolkerung durch Abstimmung fiir
die alte Religion entschieden hatte, das Dorf zu verlassen, bei Straf-
androhung von 10 Gulden!?. Nachdem Campell nachgegeben hatte,
wandte sich die evangelische Minderheit an die Ratsboten des Gottes-
hausbundes mit der Bitte, man solle ihnen die Anstellung eines reformier-
ten Pfarrers und die Benutzung der Kirche erlauben. Die im selben Jahr
Mitte Juni abgehaltene Synode bewilligte den evangelischen Familien in
Bergiin die Anstellung eines Predigers. Als erster reformierter Pfarrer
amtete Balthasar Toutsch aus Zernez!!. Das Zusammenleben mit den Alt-
gldaubigen verlief unproblematisch, bis ein Bundstagsabschied verfiigte,
dass die Evangelischen fiir ihren Gottesdienst die Dorfkirche mitbenutzen
durften. Die Altglaubigen weigerten sich, in diesem Punkt nachzugeben.
In einem Schreiben an die Stadt Chur vom 9. September 1577 erklarten
sich deshalb die Evangelischen bereit, «mitt Gwalt den Handel anzugryf-
fen», da sie auf ihrem Recht beharrten!2. Der Brief ist als Bericht iiber den
Religionsstreit innerhalb einer Gemeinde hochst aufschlussreich. Nach
Angaben der drei Verfasser waren 56 Haushalte, insgesamt 237 Personen,
reformiert!3. Die Antwort der Stadt Chur ist leider nicht iiberliefert. Im
November bestitigte der Gotteshausbund die erlassenen Abschiede und
drohte den Altgldubigen bei weiterer Renitenz mit 500 Kronen Busse. Da-

9 E. CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 471f.

10 Ebd., S. 473. Darzu siehe auch U. CAMPELL, Geschichte, S. 528ff,

11" L. JuvALTA-CLOETTA, Kirchengeschichtliches aus Bergiin, S. 175.

12 Ebd., S. 185ff.

13" Die Haushalte werden am Ende des Briefes namentlich aufgelistet, weil die Katholiken

angaben, dass sich hochstens zehn Haushalte der Reformation angeschlossen hatten,
ebd., S. 186.
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mit wurde der Widerstand endgiiltig gebrochen. 1579 einigten sich die
zwei Parteien auf die gemeinsame Benutzung der Kirche, wonach die
Katholiken 1m Sommer um 8 Uhr und im Winter um 9 Uhr, die Prote-
stanten anschliessend den Gottesdienst halten sollten!4. In diesem Jahr
herrschte also in Bergiin immer noch eine katholische Mehrheit. Seit 1584
beniitzten die Neugldubigen die Kirche allein!®. Ardiiser berichtet in seiner
Chronik, dass sich die Bergiiner 1580 mehrheitlich dem neuen Glauben
angeschlossen hitten!6. Als am 4. Dezember 1592 der Pfarrer Thomas
Zeutt angestellt wurde, wurde den Katholiken erlaubt, einen eigenen
Seelsorger auf eigene Kosten zu halten, «ohne der kylchen an ierem guott
einichen schaden»!’. Die Altgldubigen durften also ihre Religion ausiiben,
nicht aber Anspruch auf das Kirchengut erheben, weil dieses als Eigentum
der Mehrheit galt und deshalb fiir den Unterhalt des Predigers eingesetzt
wurde. Auf Verlangen der Synode entschied die Gemeinde Bergiin am
5. Juli 1601, alle Gotteshduser auf dem Gemeindeterritorium «nach
euangelischer leer» von den Zeichen des katholischen Glaubens zu siu-
bern!®. Die Katholiken durften die Pfarrkirche von Bergiin ohne Erlaubnis
des Pfarrers nicht mehr betreten, es durfte jedoch keiner «in gloubens
sachen»!® gezwungen werden. Obwohl die Gemeinde sich also fast
vollstindig den Evangelischen angeschlossen hatte, wurde es verboten,
Religionszwang auf die katholische Minderheit auszuiiben. Jeder Biirger
hatte das Recht, seiner eigenen religidsen Uberzeugung nachzuleben.

14 Ebd., S. 175. Bergiin ist nicht das einzige Beispiel einer Simultankirche, d.h. einer

Kirche, die von beiden Konfessionen benutzt wurde. In Almens wurde die Kirche
schon seit 1568 simultan benutzt (Vgl. C. SIMONETT, Die evangelische Kirche zu Al-
mens, S. 328ff.). In Zizers regelte ein Schiedsspruch vom 27. Mirz 1613 die Benut-
zung der Kirche St. Peter (E. POESCHEL, KdmGR VII, S. 402). In Untervaz wurde am
22. Mai 1612 durch einen Schiedsspruch das Pfriindvermdgen im Verhiltnis zu den
Haushalten unter den Konfessionen aufgeteilt und den Evangelischen die Mitbentiit-
zung der Kirche und des Friedhofs zugestanden (E. POESCHEL, KdmGR VII, S. 396).

15 L. JuvVALTA-CLOETTA, Kirchengeschichtliches aus Bergiin, S. 175.

16 HANs ARDUSER's Riitische Chronik, nebst einem historischen Commentar von J. Bott,
Chur 1877, S. 68.

17 QB, 8. 375.

18 (B, Dok. 170.

19 (B, S. 384.
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In Zuoz wurde die Reformation 1553 von Johannes Travers, einem ein-
flussreichen Mann der Gemeinde, eingeleitet?0. Nachdem er sich in die-
sem Jahr 6ffentlich zum neuen Glauben bekannt hatte, brachten die Evan-
gelischen den Wunsch der Gemeinde vor, einen Prediger auf eigene Ko-
sten ins Dorf zu holen. Dieser Vorstoss sorgte fiir Unruhe. Die Altgliu-
bigen beschuldigten die Reformierten, die Ruhe und den Frieden in der
Gemeinde zu storen. Nach einer langen Auseinandersetzung wurde den
Neugldaubigen bewilligt, einen Priadikanten anzustellen. Man einigte sich
auf den Churer Prediger Gallicius, der die ladinische Sprache be-
herrschte?!, Der Churer Stadtrat bewilligte Gallicius einen Urlaub von
einigen Wochen, so dass er seine Kirche in Chur verlassen und sich An-
fang Februar 1554 nach Zuoz begeben konnte. Uber den Erfolg seiner
Tatigkeit im Oberengadin berichtete er einen Monat spéter an Heinrich
Bullinger: «Wie ich Dir gemeldet habe, war ich einen ganzen Monat im
Engadin und habe dort jeden zweiten Tag gepredigt [...]. Immer sehr viele
Menschen, auch aus anderen Dorfern, kamen zur Predigt, in Scharen
stromten Minner und Frauen herbei, um das Evangelium zu héren und
meine Disputationen mit den Mefpriestern anzuhoren. Vormittags hatten
die MeBpriester das Wort, nachmittags war ich an der Reihe. [...] Etwas
kann ich Dir sagen: hittest Du mit Deinen Augen gesehen, wie Sechzig-,
Siebzigjidhrige — von denen hat das Engadin mehr als jede andere Region
dank der guten Luft und der gesunden Art zu Leben — mit grauem und
weiflem Haar, hittest Du gesehen, wie sie herbeieilten und mit groBter
Aufmerksamkeit zuhorten, dann wirst Du von reiner Freude erfiillt wor-
den.»22 Eine Abstimmung, die kurz danach erfolgte, ergab eine Mehrheit

20 {Jber Travers siche E. CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 429ff.; C. WIESER,
Johann Travers, in: Bedeutende Biindner aus funf Jahrhunderten, 1. Bd., Chur 1970,
S.43-61,und BK I, S. LIII-LVL

21 BK I, Nr. 239, S. 343f. und Nr. 246, S. 353ff.

22 BK 1, S. 363: «Ingadinam pecii tempore, quo tibi dixeram; fui ibi mensem integrum
altero quoque die concionando [...]. Veniebant peregre ex aliis semper locis plurimi ad
conciones nostras, imo advolabant turmatim tam mulieres quam viri, cum ut evange-
lium audirent, tum ut sacrificulos et me disceptantes perciperent. Sacrificulis enim data
erat potestas dicendi ante meridiem, mihi vero post meridiem. [...] Hoc tibi affirmarim:
si coram vidisses sexagenarios, septuagenarios — quos plures quam ulla alia regio habet
Ingadina propter cceli salubritatem et victus temperanciam, canos ac totos candidos cri-
nibus ac barba —, hos, inquam, si vidisses accurentes et tanta attencione, Deum immor-
talem! auscultantes, lzticia ineffabili fuisses correptus».
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der Reformierten?3. Der katholische Pfarrer Johann Matthias wurde darauf
entlassen. Im November 1554 trat Ulrich Campell das Pfarramt in Zuoz
an. Er dehnte, wie Gallicius es schon vor ihm getan hatte, seine Tatigkeit
auf die Umgebung von Zuoz aus. Wie er selber in seiner Chronik mitteilte,
hatten sich damals auch das ganze Dorf Madulain und die Hilfte der
Biirger von Chamues-ch fiir den neuen Glauben entschieden?“.

Chamues-ch verfiigte um die Mitte des 16. Jahrhunderts iiber keinen ei-
genen Seelsorger mehr. Die Altgldubigen wurden von Christoph Chidrgna,
dem katholischen Pfarrer von Bergiin, betreut, die Evangelischen von
Zuoz aus?5. Am 7. Januar 1555 trafen Alt- und Neugliubige eine Verein-
barung hinsichtlich der Religionsausiibung im Dorf, welche das Recht
beider Konfessionen auf geistliche Betreuung festhielt?. Das Dorf war
mehrheitlich katholisch, deshalb wurde bestimmt, dass der Kirchenfonds
zur Entlohnung eines Priesters zu verwenden war. Die reformierte Min-
derheit durfte den Gottesdienst in Zuoz besuchen und musste dort die Ko-
sten fiir den Unterhalt des Pfarrers mittragen. Die Altglaubigen behielten
sich allerdings das Recht vor, in die Predigt nach Zuoz zu gehen und die
Dienste des reformierten Pfarrers zu beanspruchen, sei es fiir die Taufe,
das Abendmahl und die Bestattung der Toten. Ebenso durften die Neu-
glaubigen zur Messe gehen, wenn sie es wiinschten. Die Abmachung
wurde zu einer Zeit vereinbart, als es fiir beide Seiten schwierig war, einen
Seelsorger zu finden. Dies erklidrt, warum der Besuch des Gottesdienstes
auch der anderen Glaubensrichtung offenstand. Die Bewohner von Cha-
mues-ch zogen es offensichtlich vor, die Verkiindigung der christlichen
Lehre von einem Seelsorger der anderen Konfession zu vernehmen, als
ohne geistliche Betreuung zu bleiben.

Mehrheitlich evangelisch wurde das Dorf erst 1561. Die zwei Reli-
gionsparteien hatten sich darauf geeinigt, den Priester Christoph Chidrgna
anzustellen. Es wurde ihm iiberlassen, ob er die Messe lesen oder den
Gottesdienst nach der neuen Lehre halten wolle. Der Geistliche entschied
sich fiir die Reformation. Die Katholiken, jetzt in der Minderheit, oppo-
nierten vehement gegen die Entfernung der Bilder aus der Kirche. Da

23 Ebd, S. 363f.

24 U. CAMPELL, Geschichte, S. 371.

25 E, CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 442.
26 QB, Dok. 142.
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vermutlich auch viele Gemeindemitglieder, die sich dem neuen Glauben
angeschlossen hatten, fiir die Beibehaltung der teuer bezahlten Bilder wa-
ren, wurden diese erst im Januar 1576 beseitigt?”.

Fiir die Losung konfessioneller Konflikte innerhalb einer Kirchge-
meinde wihlte man also den Kompromissweg. Die Anhénger der Glau-
benspartei, welche in der Gemeinde die Mehrheit bildete, verfiigten zwar
iber das Gotteshaus und die Kirchengiiter, die andersgldubige Minderheit
durfte aber ihre religiosen Bediirfnisse entweder anderswo befriedigen
oder einen eigenen Seelsorger auf ihre Kosten anstellen. Das Recht jedes
Gemeindemitglieds auf seine Religion wurde in konfessionell gemischten
Nachbarschaften und Gerichtsgemeinden grundsitzlich nicht angetastet.
Heftige Konflikte brachen hauptsédchlich dann aus, wenn die Glaubens-
minderheit Anspruch auf die Mitbenutzung der Kirche erhob und die Tei-
lung der Kirchengiiter verlangte. Um die Einheit der Gemeinde und den
inneren Frieden zu wahren, wurden LoOsungen gesucht, welche beide
Glaubensparteien moglichst zufriedenstellen sollten. Wenn die konfessio-
nelle Minderheit stark war, dann wurde ihr oft das Recht eingerdumt, eine
der vorhandenen Dorfkirchen zu benutzen oder in der gemeinsamen Kir-
che den Gottesdienst nach jenem der Mehrheit zu feiern; war hingegen die
Anzahl Andersgldubiger gering, so mussten diese meistens ihren Gottes-
dienst in Privathdusern oder ausserhalb der Gemeinde feiern. Glaubens-
zwang wurde aber vermieden, um den «Geist der uneinigkeith»28 von der
Gemeinde fernzuhalten.

Anders ging man in konfessionell einheitlichen Gerichtsgemeinden und
Nachbarschaften vor. Als die zunehmende Etablierung der Landeskirchen
gegen Ende des 16. Jahrhunderts die Erstarrung der konfessionellen Fron-
ten forderte, ergriffen die Gemeinden legislative Massnahmen zum Schutz
der Ordnung und zur Regelung der religiosen Verhiltnisse. Die Einbiirge-
rungsvorschriften wurden verschirft. Als Bedingung fiir die Aufnahme ins

27 E. CAMENISCH, Reformationsgeschichte, S. 443f.; U. CAMPELL, Geschichte, S. 372f.

28 Vereinbarung zwischen Alt- und Neuglidubigen in Zizers von November 1616, StAGR
B 1538/15, S. 94. Hier wurde infolge heftiger Glaubenskdmpfe im Dorf und in den
Nachbargemeinden bestimmt, dass kein Glaubenszwang ausgeiibt werden durfte. Zu
den konfessionellen Konflikten in den Fiinf Dorfern vgl. H. BERGER, Die Einfiihrung
der Reformation im Kreis der Fiinf Dorfer und die daraus folgenden Kdampfe, Chur
1950; R. C. HEAD, Kommunalismus unter zwei Konfessionen.
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Nachbarschafts- oder Gemeinderecht galt das Bekenntnis zur im Dorf oder
in der Gemeinde herrschenden Konfession. Wer eingebiirgert werden
wollte, musste auch Einschridnkungen beziiglich des Stimmrechts — beson-
ders in Religionsfragen — akzeptieren. Bereits 1567 verfiigten Trimmis
und Says, dass Neubiirger nicht stimmen durften, wenn es «vmb glouben
oder newe sachen, almeinen oder bahnholtz» ging. An das, was «elteren
vnd erbornen» Nachbarn entschieden hatten, mussten sie sich halten. Wer
sich in der Gemeinde niederlassen wollte, war auch verpflichtet, zur Kir-
che zu gehen und die katholischen Gepflogenheiten anzunehmen?®. Im
gleichen Jahr verbot der Churer Rat den Besuch der Messe auf dem bi-
schoflichen Hof bei Ausweisung aus der Stadt30,

Der Kampf zwischen Frankreich und Osterreich um die Durchmarsch-
und Werbungsbewilligung in den Drei Biinden vertiefte die konfessionelle
Kluft im Lande. Andersgldaubige wurden seit dem Ende des 16. Jahrhun-
derts in konfessionell einheitlichen Gemeinden kaum mehr geduldet. Der
Bekenntniswechsel wurde mit dem Verlust des Biirgerrechts und der Ver-
bannung aus der Gemeinde bestraft. In Mulegns und Sur beschlossen die
Biirger Ende des 16. Jahrhunderts, dass «kein nachpaur alda wohnende
niemahlen anderen glauben all} den catholischen» bekennen durfte. Bei
seiner Einbiirgerung um 1595 musste deshalb Christli Buol aus Davos
versprechen, dass weder er noch seine Nachkommen Probleme in Reli-
gionssachen verursachen oder «Neuerungen» einfiihren wiirden. Sie durf-
ten «kheine rechte nach gerechtigkheit wider den catholischen glauben
nimermehr pretendieren, sondern [...] riiewigkhlich, gehorsamklich und
ohne einiche ergernul weder mehr nach minder dann die catholischen»
handeln. Als nach seinem Tod die Kinder anfingen, «in mancherlej reli-
gions geschefften zue zefiiegen», indem sie die Predigt des Pfarrers von
Casaccia in Bivio regelmissig besuchten und deshalb in Mulegns Argernis
erregten, strengte die Nachbarschaft einen Prozess gegen sie vor dem Ge-
richt Oberhalbstein an3!.

In Rhiziins musste jeder, der das Biirgerrecht erhielt, sich zum katholi-
schen Glauben bekennen. Anlisslich seiner Einbiirgerung versprach Con-
radin Planta 1646 deshalb, er und seine Familie wiirden mindestens einmal

29 BAC, Mappe 23, 1567 (Kopie).
30§, putz, Biirgerrecht, S. 90.
31 pra Mulegns, Urk. Nr. 12.
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im Jahr beichten, die Kinder katholisch erziehen und nur katholisches Ge-
sinde halten. Sie durften mit niemandem iiber Glaubenssachen diskutie-
ren32. Untervaz setzte zwar fiir die Einbiirgerung 1595 keinen Religions-
zwang voraus, verweigerte aber den Neubiirgern das Stimmrecht in reli-
giosen Angelegenheiten33. In Sevgein wurden Evangelische, die das Biir-
gerrecht erhielten, von den politischen Entscheidungen ausgeschlossen.
Zudem mussten sie versprechen, «den wahren christlichen abpostolischen
Romischen catolischen glauben zue helffen bescheiitzen unnd beschierm-
men»34, Als das Zusammenleben von Alt- und Neugldubigen im Dom-
leschg unter den Biirgern Zwietracht verursachte, beschlossen Tomils,
Paspels, Dusch und Trans 1612, das Handeln gegen die katholische Reli-
gion mit dem Verlust der Biirgerrechte und der Ausweisung aus dem Dorf
zu bestrafen3>,

Die getroffenen Massnahmen reichten also vom Schutz der Glaubens-
mehrheit mittels Verbot, Andersgldubige an den Abstimmungen teilneh-
men zu lassen bis zum Religionszwang, wobei nur Angehorige der glei-
chen Konfession im Dorf oder in der Gerichtsgemeinde geduldet wurden.

Bis heute konnte noch nicht restlos geklart werden, weshalb einige Ge-
biete der Schweiz fiir die Reformation empféanglicher gewesen sind als
andere. P. Blickle, der die Rolle der Biirger und Bauern im reformatori-
schen Prozess untersucht hat3, vertritt die These, dass zwischen den Zie-
len der Gemeindepolitik und den von Luther und Zwingli propagierten
Ideen Beriihrungspunkte bestehen. Dies erklirt, weshalb gerade in Gebie-
ten mit starker kommunaler Tradition der neue Glaube rasch Verbreitung
fand37.

Ein von diesem Befund abweichendes Verhalten zeigen freilich drei
Regionen, die alle eine lange kommunale Tradition aufweisen: die Inner-

)

32 J. Pura, Biirgerrecht, S. 101.

33 Ebd., S. 101f.

34 GA Sevgein, Urk. Nr. 31 vom 6. Mirz 1644.

35 PfA Tumegl/Tomils, Urk. Nr. 20.

36 p. BLICKLE, Gemeindereformation.

37 Vgl. ebd.; dazu siehe auch DERS., Deutsche Untertanen. Ein Widerspruch, Miinchen
1981, S. 125ff.; DERS., Das gottliche Recht der Bauern und die gottliche Gerechtigkeit
der Reformatoren, in: Archiv fiir Kulturgeschichte 68 (1986), S. 351-369; DERS.,
Warum blieb die Innerschweiz katholisch?
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schweizer Orte, Tirol und — zum Teil — Graubiinden. Wihrend nachgewie-
sen wurde, dass im Tirol die neuen Ideen wegen der gezielten Unter-
driickung durch die 6sterreichische Regierung keine Verbreitung fanden38,
zeigten weder die Innerschweizer Orte noch Teile der Drei Biinde beson-
dere Bereitschaft fiir die Botschaft der Reformatoren3®. Das Verbleiben
der Innerschweiz beim Katholizismus erklart Blickle damit, dass hier kein
Reformationsbedarf bestand, da die Gemeinden auf das kirchliche Leben
weitgehend Einfluss nehmen konnten. Die Ziele des bduerlichen und biir-
gerlichen Reformationsverstédndnisses, die man kurz mit den Forderungen
nach kommunaler Pfarrwahl, Residenz des Seelsorgers, «wohlfeiler» Kir-
che und Zuriickdringung des geistlichen Gerichts zusammenfassen kann,
waren hier bereits erreicht worden, weshalb die Bedingungen fiir die Re-
zeption der neuen Glaubenslehre ungiinstiger waren als beispielsweise in
Oberdeutschland. Wenn die deutschen Bauern die weltliche Ordnung an
der Richtschnur des Evangeliums messen wollten, indem sie herkdmmli-
chem Recht das «Gottliche Recht» entgegenstellten, machte eine solche
Vorstellung in der Innerschweiz keinen Sinn, weil die Gesetze in Schwyz,
Uri und Unterwalden ohnehin von den Gemeinden selber erlassen worden
waren?0,

Warum jedoch ist Graubiinden nicht einheitlich katholisch geblieben?
Hier waren die Voraussetzungen ja dieselben wie in der Innerschweiz: Die
Gemeinden bestimmten nicht nur massgeblich das kirchliche Leben, son-
dern trugen auch zur Gestaltung der politischen Ordnung wesentlich bei.
Der neue Glauben fasste in den Drei Biinden keineswegs nur dort Fuss,
wo sich die Patronatsrechte noch in den Hénden der Herrschaft befanden
oder wo die politischen Verhiltnisse eine Erneuerung der Gesellschaft auf
der Basis des Evangeliums gerechtfertigt hétten. Im Gegenteil, ausgerech-
net die Gemeinden, welche auf kirchlicher sowie politischer Ebene grosse
Selbstindigkeit genossen und den Pfarrer gleich wie den Landammann

38 Vgl. P. BIERBRAUER, Die unterdriickte Reformation.

39 Ansitze reformatorischen Glaubens sind auch in der Innerschweiz anzutreffen, wenn
auch in geringerem Ausmass, dazu sieche W. BRANDLY, Geschichte des Protestantismus
in Stadt und Land Luzern (Luzern, Geschichte und Kultur, II. Staats- und Kirchenge-
schichte, 4. Bd.), Luzern 1956.

P. BLICKLE, Warum blieb die Innerschweiz katholisch?, S. 37. Zum Reformationsver-
stindnis der Bauern vgl. DERS.,, Gemeindereformation, S. 50ff.; F. CONRAD, Die
«bduerliche» Reformation, S. 139ff.; DIEs., Reformation in der béduerlichen Gesell-
schaft, S. 92ff.

40
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selber wihlten — z.B. viele Walsergemeinden —, nahmen 6fter den neuen
Glauben an als jene mit eingeschrinkter kirchlicher und politischer
Selbstverwaltung.

Die von P. Blickle fiir die Innerschweiz vorgeschlagene Erklidrung kann
deshalb nicht verallgemeinert werden. Die Frage, warum einige Gebiete
reformiert wurden, wihrend andere am katholischen Glauben festhielten,
liasst sich vermutlich nur regional beantworten*!. H. R. Guggisberg fiihrt
unter den Griinden, weshalb die Innerschweizer Orte, aber auch Zug, Fri-
bourg und Solothurn am Katholizismus festhielten, die starke Stellung des
Staates an, der eine weitgehende Kontrolle iiber die kirchlichen Institutio-
nen ausgeiibt habe?2. Die stddtische Obrigkeit bestimmte das religiose
Leben in einem solchen Masse mit, dass der Ubertritt zur Reformation
nicht nétig wurde, um die Kirche zu reformieren.

In der Innerschweiz und in Graubiinden wurde das Ziel, die Kirche den
kommunalen Strukturen anzupassen, also nicht primér durch den Glau-
benswechsel, sondern durch politische Massnahmen erreicht. Man denke
hierbei an das eidgenossische Glaubenskonkordat vom 28. Januar 1525
und die Ilanzer Artikel von 1524 und 1526, welche die zentralen Forde-
rungen der Pfarrgenossen gesetzlich verankerten. In diesem Punkt kann
der These Blickles, die Bedingungen fiir die Rezeption der Reformation
seien ungiinstiger gewesen, wenn die Kirchgenossen das religiose Leben
bereits mitgestalteten, zugestimmt werden. Wo die Reform der Kirche auf
«politischer» Ebene stattfinden konnte, wurde die Stosskraft des Evange-
liums fiir die Erneuerung der Kirche und der Gesellschaft auf kommunaler
Grundlage geschwicht. Die Biindner Gemeinden mussten nicht evange-
lisch werden, um den Pfarrer selber zu wihlen, die Kirchengiiter zu ver-
walten und den Kompetenzenbereich der geistlichen Gerichtsbarkeit ein-
zuschrinken. Wenn sie es trotzdem taten, ist dies auf die Entscheidung
jeder einzelnen Kirchgemeinde zuriickzufiihren, deren Griinde unter-
schiedlicher Natur waren und manchmal auch von Zufilligkeiten abhin-
gen. Dass die Innerschweiz im Gegensatz zu Graubiinden konfessionell
nicht gespalten war, lisst sich vermutlich damit erklidren, dass die Glau-

41 Fiir Deutschland vgl. R. W. SCRIBNER, Why was there no Reformation in Cologne?, in:
Bulletin of the Institute of Historical Research 49 (1976), S. 217-241; H.-C. RUBLACK,
Gescheiterte Reformation. Frithreformatorische und protestantische Bewegungen in
siid- und westdeutschen geistlichen Residenzen, Stuttgart 1978.

42 H.R. GUGGISBERG, Swiss Reformation, S. 202f.
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bensentscheidung in der Innerschweiz von der Obrigkeit und nicht von
jeder einzelnen Gemeinde getroffen wurde.

In den Drei Biinden gelang es der Religion nicht, das Defizit an Zu-
sammengehorigkeit zu iiberbriicken. Weil die konfessionelle Einheit nicht
zustande kam und die Glaubenswahl den einzelnen Kirchgemeinden
iberlassen war, wurde die Autonomie der Gemeinden gegeniiber dem
Zentralstaat durch die Reformation weiter gestiarkt. Anstatt ein verbinden-

des Element zu sein, erwies sich die Religion nach 1526 somit als ein wei-
terer Trennungsfaktor.
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ZUSAMMENFASSUNG DER ERGEBNISSE

Die Rolle der Biirger und Bauern ist in den letzten Jahren zu einem wich-
tigen Untersuchungsgegenstand der Geschichtsforschung geworden. Dies
hat dazu gefiihrt, bestimmte Prozesse der Geschichte, wie z.B. die Refor-
mation, aus einem neuen Blickwinkel zu betrachten. Wire die Reforma-
tion ohne die Mitwirkung des Volkes iiberhaupt realisierbar gewesen? Die
Reformatoren erkannten die Bedeutung des gemeinen Mannes fiir die
Verwirklichung der neuen Ideen und bauten ihre Kirche theologisch von
der Gemeinde her auf. Die Gemeinde miisse — so argumentierte Martin
Luther 1523 — iiber die richtige Lehre urteilen und den Seelsorger wihlen
und absetzen. Bekanntlich gelangte dennoch 1555 auf dem Augsburger
Reichstag das Prinzip «cuius regio, eius religio» zum Durchbruch, wonach
der Staat das Recht hatte, die Konfession seiner Untertanen zu bestimmen.
Somit wurde den Gemeinden ihre Entscheidungsfreiheit abgesprochen.
Offen bleibt deshalb die Frage, was aus der Reformation im Deutschen
Reich geworden wire, wenn sich die urspriinglich propagierte Idee einer
religiosen Erneuerung aufgrund der Entscheidung der als miindig aner-
kannten Christen durchgesetzt hitte.

Zumindest regional begrenzte Antworten auf diese Frage ermdoglicht die
Analyse der historischen Ereignisse im Gebiet des heutigen Kantons
Graubiinden. Mit zwei Verfassungsurkunden, den sogenannten Ilanzer
Artikelbriefen von 1524 und 1526, schuf der neu entstandene «Freistaat
Gemeiner Drei Biinde» die rechtlichen Voraussetzungen fiir die freie Kon-
fessionswahl im Rahmen der von ihm anerkannten Bekenntnisse, des ka-
tholischen und des reformierten. Innerhalb jedes Dorfes entschied die
Mehrheit. Als einziger Fall dieser Art verdient Graubiinden deshalb be-
sondere Aufmerksamkeit. Der Weg der einzelnen Siedlungseinheiten zu
ithrer Entscheidungsfreiheit muss seit der vorreformatorischen Zeit ver-
folgt werden.

Im Spétmittelalter waren in Biinden die «Nachbarschaften» — Wirt-
schaftseinheiten, welche Unterteilungen der Gerichtsgemeinden bildeten —
fiir die Kirche auf lokaler Ebene zustdndig. Sie trugen durch zahlreiche
Stiftungen von Kapellen und Pfriinden zu einer erheblichen Verbesserung
der Seelsorge bei. Zwischen 1384 und 1525 kamen mindestens 119 kirch-
liche Stiftungen zustande, die vornehmlich von den Nachbarschaften ge-
tatigt wurden. Vergleicht man die Zahl der um 1520 existierenden Pfriin-
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den mit jener der errichteten Seelsorgestellen, so ergibt sich ein eindriick-
liches Resultat: Die kommunalen Stiftungen unterhielten am Vorabend der
Reformation mehr als ein Viertel der hauptamtlich téitigen Priester.

Das Interesse der Bauern und Biirger am kirchlichen Angebot lésst sich
mit dem Wunsch nach intensiverer sakramentaler Betreuung und ver-
mehrter Teilnahme an der Eucharistiefeier erkldren. Diese Beobachtung
wird unterstiitzt durch Ergebnisse verschiedener in den letzten Jahren
durchgefiihrter Untersuchungen: das Kirchenvolk legte Wert auf die tagli-
che Feier der Messe, die Taufe der Kinder, die Erteilung der Sterbesakra-
mente und die Bestattung der Toten im Kreis der Gemeinde.

Eine Kultstiatte am Ort vermittelte den Bauern den Eindruck, Gott und
den Heiligen nédher zu sein. Zudem profitierte die ganze Dorfgemeinde
vom Schutz, den der Heilige als Patron der Dorfkirche den Dorfbewoh-
nern mit seiner Anwesenheit in ihrer Gemeinde bot. Das Vertrauen auf die
Hilfe tibernatiirlicher Krifte half den Gldubigen, mit der alltidglichen
Angst vor der unberechenbaren Natur fertig zu werden. Man wihlte sich
Heilige, welchen man besondere Schutzhilfe auf demjenigen Gebiet zu-
traute, das fiir den Alltag wichtig war. Diese fungierten dann als Fiirspre-
cher im Himmel und bewahrten die Gemeinde, wie man glaubte, vor
Krankheiten und Missernten.

Zu den religiésen gesellten sich jedoch weitere wichtige Motive. Schon
Karl Siegfried Bader hat auf die Bedeutung der Kirche im Dorf als Status-
symbol der dorflichen Gemeinde hingewiesen. Dieser Gedanke kann noch
weiter ausgebaut werden: Indem die Nachbarschaft als Stifterin auftrat,
konstituierte sie sich als Korperschaft, als rechtlicher Verband. Thre Ent-
wicklung von der Wirtschaftseinheit zu einer politischen Gemeinde — die
heutigen Biindner Gemeinden entsprechen mit wenigen Ausnahmen den
damaligen Nachbarschaften — verlief deshalb nicht zuletzt iiber die Bil-
dung der Dorfsiedlung als Kirchgemeinde.

Die emotionale Bindung zur Dorfkirche fiihrte dazu, dass der Besuch
der oft weit entfernten Pfarrkirche zunehmend vernachlissigt wurde. Die
Filialgemeinden unternahmen alles in ihrer Macht Stehende, um durch
Aufstockung des Stiftungskapitals Pfarrechte fiir die Pfriinde in ihrem
Dorf zu gewinnen. Die Unabhidngigkeit von der Mutterkirche und die Er-
hebung der Filialgemeinde zur eigenstédndigen Pfarrei wurden auf diese
Weise angestrebt. Nur schon zwischen 1450 und 1525 bildeten sich etwa
20 neue Pfarrbezirke.
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In ihrer Eigenschaft als Stiftungsinstanzen gewannen die Nachbar-
schaften zunehmend an Einfluss auf das kirchliche Leben. Dies geschah
vor allem durch die Bedingungen, die sie an den Genuss der von ihnen
errichteten Pfriinden zwecks Ausiibung der Seelsorge kniipften und durch
den Erwerb patronaler Rechte (Verwaltung des Kirchenvermdgens, Wahl
des Priesters usw.). Hinter den religios motivierten Handlungen sind dem-
zufolge auch «politische» Ziele erkennbar. Von den ca. 238 Pfriinden, die
es um 1520 auf dem Gebiet der Drei Biinde (die Stadt Chur und das
Puschlav sind aus der Untersuchung ausgeklammert) existierten, besassen
die Kirchgenossen fiir mehr als ein Drittel die Aufsicht tiber das Pfriind-
gut, und sie waren nachweislich an der Besetzung von mindestens 45
Seelsorgestellen beteiligt. Die Bedeutung dieser Zahlen kommt erst dann
richtig zum Ausdruck, wenn man bedenkt, dass sich zur gleichen Zeit in
den meisten Gebieten Europas Patronatsrechte fast ausschliesslich in den
Hinden der Herrschaft befanden.

Die Dezentralisierung der kirchlichen Organisation ging nach der Ver-
abschiedung der Ilanzer Artikelbriefe weiter. Diese sanktionierten das
Recht jeder Kirchgemeinde, ihren Seelsorger selber zu wiéhlen, schrinkten
die Jurisdiktionsgewalt der geistlichen Gerichte im Land drastisch ein,
hoben die von den Reformatoren fiir heilsirrelevant erkldrten Seelenmes-
sen auf, senkten den Grosszehnten auf den fiinfzehnten Teil und schafften
den kleinen ab. Ahnliche Forderungen sind aus anderen «Bauernpro-
grammen» der Zeit bekannt. Bemerkenswert ist indessen, dass in den Drei
Biinden die Artikel von einer katholischen Gemeindemehrheit verab-
schiedet wurden.

Im Jahr 1526 beschlossen die Drei Biinde, auch die Religionsfreiheit im
Lande zu gewihren. Jeder Siedlungsverband konnte nach eigenem Ermes-
sen frei iiber seine internen religiosen Angelegenheiten entscheiden. Diese
Moglichkeit veranderte die kirchlichen Verhiltnisse im Land entschei-
dend. Die Nachbarschaften konstituierten sich als unabhingige Kirch-
gemeinden, stellten ihre Pfarrer auf Vertragsbasis an und sikularisierten
die Giiter ihrer Pfriinden, und zwar nicht nur die reformierten, die sich
folglich nicht mehr am Kirchenrecht orientierten, sondern auch die katho-
lischen.

Die Eigenstindigkeit der Biindner Gemeinden, die durch die Ilanzer Ar-
tikel und die Einfithrung der Reformation noch verstirkt wurde, hemmte
anfinglich die Bildung einer kirchlichen Autoritit. Weder dem Bischof
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von Chur noch der Evangelisch-ritischen Synode gelang es bis gegen
Ende des 16. Jahrhunderts, verbindliche Anordnungen fiir die Kirch-
gemeinden der jeweiligen Konfession zu treffen.

Wenn die Dezentralisierung der Kirchenorganisation vor der Reforma-
tion das Seelsorgeangebot erweitert hatte, so fiihrte die Entwicklung nach
1525 zu einer Verschlechterung der religiésen Betreuung, weil die meisten
Pfarrstellen nicht mehr genligend ausgestattet waren, um einem Geistli-
chen ein angemessenes Einkommen sichern zu konnen. Negativ auf das
Vermogen der Pfriinden wirkte sich hauptsdchlich — unter dem Einfluss
der reformierten Lehre — der Riickzug vieler Jahrzeitstiftungen aus. Doch
auch die Aufteilung der Pfarreien und der Verkauf von Widumgiitern
schmilerten das zur Verfiigung stehende Kapital. Zahlreiche Pfriinden
konnten nicht mehr besetzt werden, nicht zuletzt wegen Mangel an Seel-
sorgern. Die erfolglosen Bemiithungen vieler Dorfer, einen Geistlichen zu
finden, indizieren deutlich die schwierige Situation der Seelsorge in Grau-
biinden im 16. Jahrhundert.

Auf die Frage, warum einige Dorfer weiterhin katholisch blieben, wiih-
rend andere zur Reformation iibertraten, gibt es keine eindeutige Antwort.
Die Freiheit zur Selbstbestimmung, die jede Kirchgemeinde genoss, liess
verschiedene Faktoren bei der Wahl der einen oder der anderen Glaubens-
richtung den Ausschlag geben. Mikrostudien erlauben eine lokalspezifi-
sche Differenzierung. Die gleichberechtigte Koexistenz beider Konfes-
sionen in einem Land, in dem kein Staatskirchentum herrschte, zeigt, dass
in Gemeinden, die frei liber ihren Glauben entscheiden konnten, Evangeli-
sche und Altglaubige die gleichen Erfolgschancen besassen.

Die Drei Biinde bildeten keinen Staat im modernen Sinn. Alle Merk-
male, die den frithmodernen Staat in Europa ausmachen, d.h. Steuer- und
Rechtshoheit, zentrales Heer und Biirokratie, fehlten hier weitgehend. Die
Kriegsorganisation fand auf der Ebene der Hochgerichte statt, wihrend die
Rechtshoheit bei den Gerichtsgemeinden lag. Nur sporadisch erliess der
Bundstag Verordnungen, die fiir das Territorium einzelner Biinde oder fiir
den Gesamtstaat verbindlich waren. Entscheidend war, dass die Souveri-
nitdt nicht beim Zentralstaat, sondern bei der Gesamtheit der Gerichts-
gemeinden lag. Der Biindner Staat blieb deshalb trotz gemeinsamer Orga-
nisation durch den Bundesvertrag von 1524 stark foderalistisch. Die nach
aussen eifersiichtig verteidigte Gemeindeautonomie erwies sich als hem-
mender Faktor fiir die Entstehung eines starken Staates. Die Grenzen der

289



Staatsform der Drei Biinde zeigten sich bei den Konflikten in der ersten
Hilfte des 17. Jahrhunderts, welche fast zur Auflosung der Republik
fithrten. Die konfessionelle Spaltung des Landes ist ein Beweis dafiir, dass
es der Religion nicht gelang, das Defizit an Zusammengehdrigkeit zu
tiberwinden.
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Anhang A
Tabelle Al

In der Tabelle A1 werden Zeitpunkt und Art der Stiftung erfasst. Nicht jede Stiftungs-
griindung ist urkundlich bezeugt, ihre Existenz kann oft nur indirekt erschlossen werden,
wobei sich das Errichtungsjahr nicht immer mit Sicherheit bestimmen ldsst. Die Anmer-
kungen am Ende der Tabelle liefern die Belege und geben zum Teil zusitzliche Informa-
tionen zu den Stiftungen. Dank der Quellendichte in einigen Gemeinden ist es z.T. mog-
lich, die Entwicklung einer Stiftung iiber eine lingere Zeitspanne zu verfolgen, manchmal
von der Griindung der Kapelle bis zu ihrer Erhebung — Jahrzehnte oder gar Jahrhunderte
spiter — zur Pfarrkirche. Um dies in der Tabelle zu verdeutlichen, befindet sich beim Na-
men der betreffenden Nachbarschaft in eckiger Klammer eine Zahl (z.B. [1], [2], [3]), die
darauf hinweist, dass sich in der Tabelle weitere vorhergehende oder nachfolgende Eintra-
gungen beziiglich dieser Stiftung befinden. Im weiteren muss beachtet werden, dass in
einigen Dorfern verschiedene, voneinander unabhingige Stiftungen stattfanden. In diesem
Fall erscheint dieselbe Nachbarschaft mehrmals als Ort einer Stiftung (z.B. Maienfeld). Es
empfiehlt sich in solchen Fillen, die Tabelle A1 zusammen mit den Tabellen A2 und A3 zu
vergleichen.

(*) bedeutet, dass die Stiftungsurkunde iiberliefert ist. (**) besagt, dass auch die bi-
schofliche Bestitigung vorhanden ist. Wenn bei einer Pfriindstiftung nicht bestimmt wer-
den konnte, ob es sich um eine einfache Kaplanei (ohne Kuratrecht) oder um eine Kurat-
kaplanei handelt, wurde der allgemeine Terminus «Pfriinde» verwendet.

Tabelle 1: Ubersicht der Kirchen- und Pfriindstiftungen bis 1525

Fall | Zeitpunkt Ort Art der Stiftung

Nr.

1 1384 Maienfeld Friihmesse (*)

2 1384 Langwies Kirche und Kuratkaplanei (*%*)
3 vor 1405 Tschiertschen [1] Kirche

4 1407 Fardiin Kirche und Messstiftung (*)

5 1408 Ilanz [1] Kapelle St. Nikolaus

6 1410 Miistair Messstiftung (*)

7 1414 Sta. Domenica [1] Kirche

8 1437 Maienfeld Kaplanei und Messstiftung (**)
9 1440-1478 Peist [1] Kirche

10 1440-1509 Molinis Kirche

11 vor 1441-1456 Thusis [1] Kirche

12 1441-1456 Thusis [2] Kuratkaplanei

13 um 1450 Fideris Pfriinde

14 1450-1467 S. Bernardino Kirche St. Bernhardin und Sebastian
15 1452 Bever Messstiftung (*)

16 vor 1453 Luzein Pfriinde

17 1453 Kiiblis Messstiftung (*)
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Fall | Zeitpunkt Ort Art der Stiftung

Nr.

18 1453 Arvigo Kirche und Messstiftung (*)
19 1456-1500 Medel (Lucmagn) Pfarrpfriinde

20 vor 1458-1491 Filisur [1] Kirche

21 1458-1491 Filisur [2] Kuratkaplanei

22 1458-1491 Arosa Kirche und Kuratkaplanei
23 1459 Tamins Pfarrpfriinde

24 1460 Lohn Kaplanei (**)

23 1463 Maienfeld Kaplanei der Bruderschaft St. Maria
26 1465-1470 Tschierv Kirche

27 1465-1481 Ilanz Kaplanei

28 vor 1468 Ilanz [2] Friithmesse in Kapelle St. Nikolaus
29 1469 Mon Pfarrpfriinde (*)

30 1469 Leggia Messstiftung

31 1469 Verdabbio Messstiftung (*)

32 1469-80 Breil/Brigels Frilhmesse (*%)

33 verm. um 1470 Roveredo Kapelle St. Sebastian

34 1470-1490 Schmitten Kirche

35 vor 1475 Tenna Pfriinde

36 1476 Maienfeld Kaplanei

37 vor 1478 Jenins Messstiftung

38 vor 1478 Spliigen Pfriinde

39 1478 Spliigen Kaplanei Marti Filpen (*)
40 1478-1485 Peist [2] Pfriinde

41 um 1479 Serneus Kirche und Pfriinde

42 1480 Lavin Pfarrpfriinde (¥)

43 1480 Schnaus Messstiftung (*)

44 1480 Andeer Pfriinde

45 1481 Savognin Kaplanei

46 1481 Roveredo Pfarrpfriinde

47 1481-1524 Roveredo Kapelle Madonna di Loreto
48 vor 1482 Laax [1] Pfriinde

49 1483-1486 Buseno Kirche ()

50 1484 Chamues-ch Kuratkaplanei

51 kurz vor 1486 Sils i.E./Segl Kaplanei

52 um 1486 Griisch Pfriinde

53 um 1486 Trimmis Kaplanei St. Leonhard u. Emerita
54 vor 1487 Guarda [1] Kirche

55 um 1487 Guarda [2] Kuratkaplanei

56 1487 Fanas Pfarrpfriinde

57 1487 Sta. Domenica [2] Kuratkaplanei

58 1487-1489 Riein Pfarrpfriinde
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Fall | Zeitpunkt Ort Art der Stiftung

Nr.

59 1488 Tschiertschen [2] Kuratkaplanei (**)
60 vor 1489 Bivio Pfriinde

61 1489 Felsberg Messstiftung (*)

62 um 1489 Sent Kaplanei

63 1489-1517 Parpan [1] Kirche St. Anna

64 kurz vor 1490 Pontresina Kapelle HI. Geist

65 um 1490 Miistair Frithmesse

66 um 1490 Peist [3] Pfarrpfriinde

67 1490-1499 Wiesen Kirche

68 1491 Borgonovo Kaplanei (*)

69 um 1491 Priz [1] Kuratkaplanei

70 um 1493 Fiirstenau Frilhmesse

71 1494-1520 Guarda [3] Pfarrpfriinde

72 1497 Cauco Kirche

73 1497 Filisur [3] Pfarrpfriinde

74 1501 Bever Kuratkaplanei (**)
75 1502 Tschappina Kaplanei (*)

76 1503 Laax Kapelle St. Jakob

77 vor 1505 Castrisch Kaplanei St. Maria
78 1505 Thusis [3] Pfarrpfriinde (**)

79 1506 Sur Kuratkaplanei (**)
80 vor 1507 Malans Frithmesse

81 kurz vor 1508 Schuders Kirche und Pfriinde
82 um 1508 Cazis Kaplanei

83 vor 1509 Celerina Kuratkaplanei

84 kurz vor 1511 Portein Kaplanei St. Anna
85 um 1512 Miistair Kapelle St. Sebastian
86 1512 Langwies Friedhof-Kapelle St. Nikolaus
87 vor 1513 llanz Pfriinde d. Bruderschaft St. Jakob
88 1513 Monticello Kapelle St. Maria

89 1514 Breil/Brigels Kapelle St. Jakob d.A.
90 kurz vor 1515 Schiers Frithmesse

91 1517 Parpan [2] Pfarrpfriinde

92 vor 1518 Sils 1.D. Pfarrpfriinde

93 1518 S-chanf Kuratkaplanei (*%)
94 1518 Zuoz Frithmesse (*%)

95 1519 Priz [2] Pfarrpfriinde

96 1519 Bernina-Pass Kapelle (mit Hospiz)
97 vor 1520 Castrisch Messstiftung

98 vor 1520 Mutten Kirche und Pfriinde
99 vor 1520 Flerden Kaplanei
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Fall | Zeitpunkt Ort Art der Stiftung

Nr.

100 1520 Ardez Kapelle St. Rochus
101 1521 Champfer Kirche St. Rochus
102 1522 Dalin Kirche St. Anna
103 kurz vor 1523 Bever Kaplanei der Bruderschaft St. Jakob
104 1523 Casaccia Kapelle

105 1523 Valzeina Pfarrpfriinde

106 vor 1524 Castaneda Kirche und Pfriinde
107 um 1524 Landarenca Kirche

108 1525 Laax [2] Pfarrpfriinde (**)
109 vor 1526 Siat Pfriinde

110 vor 1526 Duvin Pfriinde

Anmerkungen zu Tabelle Al

1 GA Maienfeld, Urk. Nr. 3. Es liegen noch die Bestitigungen der Herren von Toggen-
burg und des Grafen Albrecht von Werdenberg vor (ebd., Urk. Nr. 4, 6).

2 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, Dok. 9 und 10, S. 12ff. Die Stiftungsurkunde
der Kirche ist nicht erhalten. Bei den Dokumenten handelt es sich um die Vergabung eines
Grundstiickes zum Kirchenbau (23. April 1384) und um die bischofliche Bestéitigung fiir
die Errichtung der Kirche und der Pfriinde (14. Mai 1385). Die Kirche wurde 1475 infolge
einer Vereinbarung mit dem Pfarrer von St. Peter als selbstindige Pfarrkirche anerkannt
(ebd., S. 16ft.).

3 J. J. SIMONET, Weltgeistliche, JHGG 51 (1921), S. 120. Die Kirche besass 1438 einen
Friedhof (GA Tschiertschen, Urk. Nr. 1).

4 StAGR, D V (Temporires Depositum), Stiftungsbuch. Die Kirche hatte keine Pfriinde.
Der Pfarrer von Zillis musste dort aufgrund eines Vertrags 12 Messen im Jahr lesen. Dafiir
bekam er von den Kapellenpflegern einen Saum Gerstenkorn. Versdumnisse wurden mit
Abziigen bestraft (Stiftungsbuch, S. 2f.). Die Stiftungsurkunde ist in G. CONRAD, Beitrige,
S. 317-331, veroffentlicht.

5 E. PoeEscHEL, KAmGR 1V, S. 60: Die Kapelle wurde am 27. Mai 1408 geweiht und wohl
damals neu errichtet.

6 A. THALER, Geschichte des Biindnerischen Miinstertales, S. 115. Testament des Pfarrers
Ulrich vom 2. Mirz 1410 im KIA Miistair, XI Nr. 10.

7 GA Sta. Domenica, Urk. Nr. 1.

8 GA Maienfeld, Urk. Nr. 15. Die Kaplanei wurde in der alten Pfarrkirche St. Luzius
gestiftet. Der Kaplan musste aber auch in der Pfarrkirche St. Amandus in Maienfeld einen
Tag in der Woche die Messe lesen. Die bischofliche Bestitigung erfolgte am 17. Februar
1442 (ebd., Urk. Nr. 20). Vgl. dazu noch die Zustiftung der Grifin Elisabeth von Matsch
(ebd., Urk. Nr. 21).

9 E. PogEscHEL, KdmGRII, S. 203.
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10 In einem Urbar des Klosters Pfifers aus dem Jahr 1440 (M. GMUR, Urbare und Rodel)
ist als Filiale von St. Peter nur Langwies genannt. Molinis besass demzufolge um die Mitte
des 15. Jahrhunderts noch kein eigenes Gotteshaus. Im Jahr 1509 werden in einer Ver-
kaufsurkunde erstmals Kirchenvogte von St. Bartholom&us in Molinis erwihnt (GA Moli-
nis, Urk. Nr. 7).

11-12 QB, Dok. 62, S. 144: Bischof Heinrich von Hewen (1441-1456) gewihrte den Be-
wohnern von Thusis fiir die von ihnen errichtete Kirche St. Maria die Sakramentsrechte.

13 F. JECKLIN, Zinsbuch der Galluskirche, S. 119-140. Die Kirche besass schon 1443
einen Heiligenfonds mit eigenen Pflegern (GA Fideris, Urk. Nr. 3). Im Jahr 1496 hatte sie

einen Kuratkaplan, der dort die Messe am Sonntag las und die Jahrzeiten beging (JECKLIN,
Zinsbuch der Galluskirche, S. 125).

14 E. POESCHEL, KdmGR VI, S. 358, vgl. B. MATHIEU, Armenpflege, S. 187ff.
15 GA Bever, Urk. Nr. 16.

16 QB, Dok. 18, S. 34: Die Kirche von Luzein hatte, wie aus der Stiftungsurkunde von
Kiiblis hervorgeht, 1453 bereits einen Kaplan.

17 QB, Dok. 18.
18 QB, Dok. 8. In der Kirche wurden 12 Messen im Jahr gelesen.
19 QB, Dok. 9, 10, 55. Die im Jahr 1456 bewilligte Separation trat erst 1500 in Kraft.

20-21 QB, Dok. 52, S. 110; Dok. 53, S. 115: Die von den Bewohnern von Filisur errich-
tete Kirche St. Jodocus und Florinus bekam von Bischof Ortlieb von Brandis (1458-1491)
alle Sakramentsrechte.

22 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, Dok. 13, S. 18f. Es handelt sich um eine
Vereinbarung aus dem Jahr 1494 zwischen Langwies und Arosa iiber die Ausiibung der
Seelsorge, aus der hervorgeht, dass die Aroser von Bischof Ortlieb von Chur (1458-1491)
- vermutlich anlésslich der Kirchenweihe — Kirchensatz und Begribnisrecht fiir ihr Gottes-
haus bekommen hatten. Die Kirche wurde also schon vor 1492/93 und nicht erst in diesen
Jahren errichtet, wie Poeschel behauptet (E. POESCHEL, KdmGR 11, S. 180). Infolge einer
Vereinbarung mit dem Pfarrer von Langwies im Jahr 1520 wurde Arosa de facto eine selb-
stindige Pfarrei (ebd., S. 20ff.).

23 QB, Dok.11, Teilungsurkunde der Pfarrei Trin/Tamins.

24 QB, Dok. 12, 13. Die Kirche besass bereits einen Friedhof. Der bischoflichen Bestiti-
gung vom 1. April 1460 ist zu entnehmen, dass die Kirche schon lange bestand, aber we-
gen der ungeniigenden Dotation dort kein Kaplan amtete.

25 F.JECKLIN, Anstellung, S. 85-88. Im Jahr 1500 versah der Pfarrer Friedrich Frick die
Pfriinde (GA Maienfeld, Urk. Nr. 89).

26 KIA Miistair, XVI. Die Kapelle wurde von der Nachbarschaft Tschierv um 1465 auf
Grund und Boden des Spitals St. Johann in Taufers mit Erlaubnis der Herren von Schlan-
dersberg und des Vogts von Matsch erbaut. Bedingung war, dass das neue Gotteshaus eine
Filiale der Pfarrkirche in Taufers bildete. Dagegen wehrte sich aber die Abtissin des Klo-
sters St. Johann in Miistair. Wegen des Streits blieb die Kapelle eine Zeit lang ungeweiht,
bis sie — vermutlich 1471 — auf Verlangen der Abtissin und der Nachbarn von Tschierv
geweiht wurde. 1472 kam ein Vertrag zustande, der den Streit endgiiltig beendete. Die
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Kapelle wurde als Filiale von Miistair anerkannt und musste deshalb vom dortigen Pfarrer
besorgt werden. Der Pfarrer von St. Johann in Taufers war verpflichtet, jahrlich zum
Kirchweihfest in der Kapelle die Messe zu lesen. Dafiir schuldeten ihm die Dorfbewohner
16 Mark Schmalz. Die Abtissin musste der Pfarrkirche in Taufers als Schadensersatz 14
Gulden zahlen. Mit dieser Vereinbarung erklarte sich am 21. Januar 1474 auch der Pfleger
des Gotteshauses Clawt Taschader «cum consensu et voluntate vicinorum de Tschirffs»
einverstanden. Eine Abschrift des Dokuments befindet sich im StAGR A I/19 d. Vgl. dazu
A. THALER, Geschichte des Biindnerischen Miinstertales, S. 126ff.

27 StadtA Ilanz, Urk. Nr. 40 und QB, Dok. 31. Die Pfriinde auf dem Altar St. Maria in der
Pfarrkirche St. Martin wurde erstmals 1481 von Werkmeister, Rat und Gemeinde zu Ilanz
dem Hans Cunrath von Flims verliehen.

28 StadtA Ilanz, Urk. Nr. 44. Die Pfriinde wurde am 15. Juli 1468 vom Werkmeister und
den Biirgern von Ilanz dem Priester Rudolf verliehen.

29 QB, Dok. 20, 22. Die Pfarrei Mon besass um die Mitte des 15. Jahrhunderts nicht ge-
niigend Mittel fiir den Unterhalt eines eigenen Priesters. Die Einkiinfte betrugen 1463 nur
zwel Mark Silber (= 5 Pfund Pfennig), C. Wirz, Regesten, 2. Bd., Nr. 292. Die Kirche
wurde deshalb zusammen mit der Pfarrei Tinizong wihrend mehrerer Jahre von Anton
Spreng betreut.

30 KA Roveredo. Die Stiftung ist im Notariatsprotokoll des Albertus de Salvagno (1467—
1488), fol. 9v, unter dem Datum vom 3. August 1469 verzeichnet: «Consecratio altaris
sancti Sebastiani de Legia» und «Dox altaris sancti Sebastiani de Legia facta per comuni-
tatem de Legia».

31 QB, Dok. 23. In der Kirche St. Peter wurden jihrlich zwei Messen gelesen.

32 QB, Dok. 21, 28. 1469 schlossen der Abt von Disentis, die Nachbarschaft und der
Pfarrer von Brigels einen Vertrag iiber die Amtspflichten des Friilhmessers ab. Die neue
Pfriinde wurde 1480 mit 27 Gulden jihrlich dotiert. Die bischifliche Bestitigung vom 31.
August 1480 ist an den Stiftungsbrief geheftet.

33 E. POESCHEL, KdmGR VI, S. 190.

34 E. PoEscHEL, KdmGR II, S. 373f. Die Kirche wurde vermutlich zu Ehren von
St. Lucius, bereits Patron der alten Pfarrkirche in Schmitten, geweiht.

35 GA Tenna, Urk. Nr. 6.

36 GA Maienfeld, Urk. Nr. 49. Vgl. auch die Zustiftung vom 28. September 1491, ebd.,
Urk. Nr. 70. Der Kaplan musste wochentlich je eine Messe in der Kirche St. Luzius, in
Fldsch und auf dem Altar St. Johann der Pfarrkirche in Maienfeld lesen.

37 GA Jenins, Urk. Nr. 40. Es handelt sich um einen Urteilsspruch iiber einen Streit zwi-
schen dem Junker Diepold von Schlandersberg und der Nachbarschaft Jenins einerseits und
dem Pfarrer zu Jenins andererseits. Dem Pfarrer und dem Altar wurden Eigentums- und
Nutzungsrechte an einem Grundstiick zugesprochen. Dafiir musste der Pfarrer den Altar
unentgeltlich versehen (er verlangte von der Nachbarschaft ein Pfund Pfennig jihrlich).
Dariiber hinaus wurde er verpflichtet, die Tafel, die fiir die Pfarrkirche angeschafft worden
war, selber zu zahlen «ane der hailigen vnd nachpurschafft costung».

38-39 StAGR A 1/ 20h, Dr. Schneeli, Vuippens (Foto), Abschrift: UGGG VII, S. 377-
381. Die Erlaubnis an Marti Filpen, die Stiftung zu errichten, erteilte die Gemeinde Rhein-

296



wald unter der Bedingung, dass die gestiftete Kaplanei «den pfirlichen rechten vnser pfarr-
kilchen sant Peters zum Rin vnd der ewigen meB jn der vorgenanten vnser kilchen vnd
cappellen gestifft vnd geordnet [in Spliigen] alwegen on schaden sye». Die Kirche in Splii-
gen hatte also 1478 bereits eine Pfriinde.

40 Fiir das Jahr 1478 sind bereits Vogte der Ewigen Messe zu Peist belegt (A. NUSCHELER,
Gotteshduser, S. 34), die Pfriinde muss aber erst einige Jahre spiter bestitigt worden sein,
denn erst 1485 zahlten die Kirchenpfleger von Peist 14 Gulden fiir die bischofliche Besti-
tigung (RB 1480/91, S. 182).

41 A. v. SPRECHER, Zinsbuch der Kirche Serneus. Die Kirche wurde vermutlich kurz vor
1479 errichtet und war zu Ehren der HIl. Maria, Sebastian, Fabian, Georg, Luzius und
Florin geweiht (ebd., S. 72). In den im Urbar enthaltenen Vergabungen an die Ewige
Messe werden als Patrone St. Maria und/oder St. Sebastian genannt (ebd., S. 73, 80, 82, 87,
88).

42 QB, Dok. 27. Die Pfarrkirche Lavin besass — wahrscheinlich wegen zu geringer Ein-
kiinfte — keine Pfriinde.

43 QB, Dok. 29. 1489 wies das geistliche Gericht eine Klage der Nachbarschaft Schnaus
gegen ihren Pfarrer in Falera zuriick. Dieser weigerte sich wegen der zu geringen Ent-
schiadigung (3—4 Gulden), in der Filialkirche eine Wochenmesse zu lesen, wozu er «iuxta
antiquam consuetudinem» verpflichtet gewesen wire (QB, Dok. 42, S. 79). Da in der Ur-
kunde erwihnt wird, dass die Filialkirche in Schnaus Begribnisrecht und alle Pfarrechte
besass, ist anzunehmen, dass sie frither einen eigenen Kuratkaplan hatte, der wahrschein-
lich infolge Bevolkerungsriickgangs nicht mehr unterhalten werden konnte. Der Pfarrer
selber besorgte deshalb gegen Lohn den Pfarrdienst in der Filialkirche.

44 QB, Dok. 26. Es liegt keine Stiftungsurkunde vor. Beim Beleg handelt es sich um den
Revers der Nachbarschaft fiir das Domkapitel.

45 QB, Dok. 32. Eine Stiftungsurkunde liegt nicht vor. Beim Beleg handelt es sich um den
Revers der Nachbarschaft fiir das Domkapitel. 1482 wurden fiir die Bestiitigung der Ewi-
gen Messe 15 Gulden bezahlt. Der Kaplan schuldete neun Gulden als erste Friichte (RB
1480/91, S. 59).

46 E.MoTtTA, Da quando data la chiesa, S. 26-28. Die Stiftung der Pfarrpfriinde wird als
Bedingung fiir die Separation im Jahr 1481 gestellt. Die Kirche hatte vorher keinen Kaplan
und war von den Chorherren von S. Vittore jede zweite Woche pastoriert worden. Die
Pfrilnde musste innert sechs Monaten ab dem Separationsdatum von den Pfarrgenossen
dotiert werden. lhnen wurde dafiir das ius patronatus an der Kirche eingerdumt (VA, An-
natae, Vol. 30, fol. 175). Vgl. C. Wirz, Regesten, 4. Heft, Nr. 493.

47 E. PoescHEL, KAmGR VI, S. 170. In der Separationsurkunde von Roveredo aus dem
Jahre 1481 wird die Kirche noch nicht genannt. 1524 bekam sie einen Ablassbrief (GA
Roveredo, Urk. Nr. 4). Sie muss deshalb zwischen 1481 und 1524 erbaut worden sein.

48 GA Falera, Urk. Nr. 7.

49 QB, Dok. 35. Die Kirche hatte 1521 bereits einen Kaplan (J. J. SIMONET, Die Kirchen
Calancas im 17. Jahrhundert, in: BM 1926, S. 249).

50 GA La Punt-Chamues-ch, Urk. Nr. 11. Die Kirche war vom Pfarrer besorgt worden. Er
musste dort einmal wochentlich und jeden dritten Sonntag im Monat die Messe lesen und
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die Toten begraben. Da er seinen Pflichten nicht nachkam, wurde er von der Nachbarschaft
1420 beim Domdekan Rudolf Bellazun eingeklagt und zur Einhaltung seiner Pflichten
ermahnt (ebd., Urk. Nr. 4, Or. fehlt, Regest im Kopialbuch, fol. 31). Die bischéfliche Er-
laubnis, einen eigenen Priester anzustellen, ist bloss als Regest iiberliefert (Kopialbuch,
S. 161). Fiir die Bestiitigung der Messe und dafiir, «das sy alle sacrament by jnnen haben
m(e)gen vnd so6llend», zahlten die Nachbarn von Chamues-ch 1484 15 Gulden (RB 1480/91,
S. 104).

51 GA Sils i. E./Segl, Urk. Nr. 105. 1486 wurde beschlossen, das Haus fiir den neuen
Kaplan von Sils in Sils Baselgia anstatt in Sils Maria zu bauen. Die Pfriinde war von Jakob
Truscha von Sils gestiftet worden, der im Jahr 1486 bereits gestorben war. Aus einer Notiz
vom 21. Mai 1489 (RC 1480/91, S. 278) geht hervor, dass der Kaplan Gaudenz Gracia von
Sils zehn Gulden fiir die Bestitigung der Ewigen Messe, die ihm verliehen worden war,
zahlen musste.

52 BAC, Mappe 60. Es handelt sich um Gerichtsakten im Prozess, der 1495 vor dem
geistlichen Gericht in Chur auf Klage der Pfleger der Ewigen Messe in St. Jodocus zu
Griisch gegen Johann Schnider gefithrt wurde. Letzterer hatte die Bezahlung des verspro-
chenen Zinses an die Messe verweigert. Wie in den Akten angegeben, wurde die Messe um
1486 («ante annos VIIII vel circa») von der Nachbarschaft gestiftet. Ein Heiligenfonds
bestand schon 1399 (GA Griisch, Urk. Nr. 2).

53 RB 1480/91, S. 78, 208. 1486 zahlte die Nachbarschaft Trimmis 14 Gulden fiir die
Bestitigung der Ewigen Messe.

54-55 QB, Dok. 50, S. 107f.; RB 1480/91, S. 235. Die Nachbarschaft Guarda musste am
15. Juni 1487 16 Gulden fiir die Bestétigung der Pfriinde bezahlen.

56 QB, Dok. 36. Die Stiftung der Pfarrpfriinde in Fanas ist der Separationsurkunde zu
entnehmen. Vor der Trennung musste der Pfarrer von Seewis einmal in der Woche und
jeden dritten Sonntag im Monat in Fanas die Messe lesen.

57 QB, Dok. 38.
58 StadtA Ilanz, Urk. Nr. 58 und QB, Dok. 44.

59 E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, Dok. 40, S. 72ff. 1472 bewilligte der Papst
den Dorfbewohnern von Tschiertschen auf ihre Bitte hin die Aufstiftung der Pfriinde zur
Kuratkaplanei, vgl. QB, Dok. 24. Die Stiftung erfolgte — wahrscheinlich aus finanziellen
Griinden — erst 1488, die bischdfliche Bestidtigung am 2. Oktober 1488.

60 SALIS-SOGLIO, Regesten, Nr. 95.
61 QB, Dok. 43. Eine Zustiftung erfolgte 1491 (QB, Dok. 46).

62 RB 1480/91, S. 290. Johann Buff musste am 24. Oktober 1489 14 Gulden fiir die Be-
stitigung der Ewigen Messe und 20 Gulden fiir die ersten Friichte sowie fiir die bischofli-
che Investitur zahlen.

63 E. POESCHEL, KdmGR 11, S. 256; QB, Dok. 70, S. 173. Im Dorf befand sich noch eine
iltere Kirche, die St. Peter geweiht war und schon 1208 im Besitz des Klosters Churwalden
lag. In dieser Kirche wurde am 25. November 1494 ein Altar geweiht (E. POESCHEL,
KdmGR II, S. 256). In Konkurrenz zu St. Peter bauten die Parpaner die Kirche St. Anna,
die 1517 zur Pfarrkirche erhoben wurde.

64 VA, Reg. Lat. 887, fol 132, vgl. C. WIRZ, Regesten, 5. Heft, Nr. 358.
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65 RB 1480/91, S. 318: Herr Jacob, Friihmesser in Miistair, zahlte 1490 16 Gulden fiir die
Bestatigung der Pfriinde.

66 RB 1480/91, S. 303. 1490 mussten die Bewohner von Peist fiir die Separationsbewilli-
gung 20 Gulden zahlen. 1509 resignierte Pfarrer Tomasch von Lantsch die Pfarrpfriinde
und iiberliess sie Johann Sporer gegen eine jihrliche Pension (DG I/1, S. 148).

67 E.PoOESCHEL, KAmGRII, S. 401.

68 QB, Dok. 47. Die Kirche besass schon 1463 einen Heiligenfonds, dessen Verwaltung
einem Pfleger unterstand (GA Vicosoprano, Urk. Nr. 1). Versehen wurde sie vom Pfarrer
von St. Maria in Castelmur, der fiir diesen Dienst mit Heu fiir sein Vieh entléhnt wurde.
Aus Angst vor Minderung seiner Einkiinfte widersetzte sich der Pfarrer der Pfriindstiftung
auf handfeste Weise: Er stahl den Schliissel der Kapelle und verhinderte damit die Abhal-
tung des Gottesdienstes. Gegen sein Vorgehen protestierten die Kapellenpfleger beim
Bischof. Der bischofliche Hofrichter urteilte am 30. Méarz 1492 zu ihren Gunsten (QB,
Dok. 49). Der Pfarrer gab sich mit dem Entscheid nicht zufrieden und drohte, an den Papst
zu appellieren. Am 2. Juni desselben Jahres bat der Priester Exuperantius de Stupanis den
Papst, die schon lange (!) vakante Pfriinde, deren Einkiinfte auf 15 Pfund kleine Turnosen
geschitzt wurden, ihm zu verleihen, was auch bewilligt wurde (C. WIRZ, Regesten, 5. Heft,
Nr. 537). 1523 versah der Priester Urbanus de Prepositis im Auftrag der Nachbarn von
Gualdo, Stampa und Coltura den Gottesdienst in St. Peter in Coltura und in St. Georg in
Borgonovo (QB, Dok. 80).

69 RB 1480/91, S. 325. Am 26. Januar 1491 musste die Nachbarschaft Pridz am Heinzen-
berg fiir die Bestitigung der Pfriinde «vnd dar by jn der selben capell dz halig sacrament
erlaubt zi haben» 24 Gulden entrichten. Der Kaplan zahlte im gleichen Jahr fiir die ersten
Friichte 12 Gulden. Gemiss Niischeler wurde die Kapelle laut einer alten Inschrift im Jahr
1488 erbaut (A. NUSCHELER, Gotteshiuser, S. 94).

70 BAC, Mappe 80. Am 10. September 1493 lag fiir die Pfriinde noch keine Bestétigung
vor: An diesem Tag wurden ihr ndmlich testamentarisch 100 Gulden vermacht unter dem
Vorbehalt, dass sie vom Bischof die Bestidtigung erhalte. Dass es sich um eine Frithmess-
pfriinde handelte, erfihrt man aus dem DG (II, S. 386). Kaplan war um 1520 Jakob Diepolt
(RLH, fol. 40v und DG, 11, S. 386).

71 QB, Dok. 50; RC.

72 E. POEsSCHEL, KdmGR VI, S. 257. Die Kirche in Cauco wurde am 8. November 1497
geweiht.

73 QB, Dok. 52, 53.

74 QB, Dok. 56, 57. Die Kirche, die schon um die Mitte des 15. Jahrhunderts existierte,
war 1501 noch nicht dotiert, wie der Stiftungsurkunde zu entnehmen ist. Es amtete deshalb
noch kein stindiger Kaplan. 1452 hatte die Nachbarschaft bereits eine Messstiftung auf
dem Altar St. Sebastian errichtet (GA Bever, Urk. Nr. 16).

75 QB, Dok. 59. Ein Auszug der Urkunde befindet sich im BAC und ist im Urkunden-
register auf das Jahr 1491 datiert. Der Auszug selber trigt den Vermerk «1491-1503», was
den Regierungsjahren des in der Urkunde als Adressaten erwéhnten Bischofs Heinrich von
Hewen entspricht. Aus der falschen Datierung im Urkundenregister zog Poeschel den
Schluss, dass die Stiftung schon im Jahr 1491 erfolgt sei. Auch die Abschrift im Codex
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Juvaltorum (StAGR AB IV 6/30-32) trigt das falsche Datum 1495. Die aus der Abschrift
abgeleiteten Angaben von Bertogg und Camenisch sind deshalb zu berichtigen.

76 E. POESCHEL, KdAmGR 1V, S. 76.

77 GA Castrisch, Urk. Nr. 1a. Schon 1485 wird ein Pfleger des Altars St. Maria erwihnt
(Zinsbuch der Kirche St. Georg, S. 1; Urk. Nr. 4b). Ob die Pfriinde in diesem Jahr bereits
bestand, ist aus dem Zinsbuch nicht ersichtlich.

78 QB, Dok. 62, 63.

79 QB, Dok. 65.

80 GA Malans, Urk. Nr. 16.

81 E.POESCHEL, KAmGR I, S. 84.

82 GA Cazis, Urk. Nr. 10, 11: Auf dem Altar St. Magnus bestand bis 1504 noch keine
Pfriinde. Ein Priester las dort 12 Messen im Jahr. Seit 1508 erscheint ein Kaplan der Altére
St. Anna und St. Magnus in der Pfarrkirche St. Peter (vgl. auch ebd., Urk. Nr. 12, 14, 15).

83 QB, Dok. 68. Die Stiftung wird durch ein Gerichtsurteil belegt, das infolge einer Klage
des Pfarrers von Samedan gegen die Bewohner von Celerina wegen Vernachlissigung
ihrer Pflicht, die Pfarrkirche an den vier hohen Festen zu besuchen, gefillt wurde. Dabei
erfihrt man, dass die Bewohner von Celerina im Dorf selber alle Sakramentsrechte be-
sassen und einen Kaplan auf eigene Kosten unterhielten.

84 UGGG V, S. 314 und 320. 1522 schuldeten die Pfleger des Altars St. Anna dem bi-
schoflichen Siegler drei Gulden «pro confirmatione eiusdem beneficii» (DG II, S. 404).
Der Altar ist als «noviter» errichtet bezeichnet.

85 KIA Miistair XVIII 11/9. Die Pfleger der neu errichteten St.-Sebastianskapelle rufen
auf zur Spende von Almosen fiir den Bau des Gotteshauses, vgl. A. THALER, Geschichte
des Biindnerischen Miinstertales, S. 173f.

86 GA Langwies, Urk. Nr. 40. Es handelt sich um die Weiheurkunde der Kirche vom 23.
Mai 1512. Druck bei B. FISCHER, Langwies, S. 415.

87 StadtA Ilanz, Urk. Nr. 94.

88 E. PoescHEL, KdmGR VI, S. 221ff. Die Kapelle St. Maria in Monticello (Gem.
S. Vittore) wurde am 1. Dezember 1513 geweiht.

89 E. POESCHEL, KdmGR IV, S. 363. Die Weihe erfolgte am 18. Juni 1515 (PfA
Breil/Brigels, Urk. Nr. 12).

90 StAGR AB IV 6/11, Nr. 1215. Die Stiftungsurkunde ist nicht vorhanden. 1515 wird
indes die Frithmesse als neu gestiftet bezeichnet («der ewigen gestiften niiwen mif3 zuo
Schiersch»). In diesem Jahr teilte die Gemeinde Schiers-Griisch Allmendboden unter ihren
Mitgliedern gegen einen jahrlichen Zins an die Frilhmesse auf. Die Originalurkunde, die
sich in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts nach Angaben von Mohr im GA Schiers
befand, ist heute verschollen.

91 DG 173, S. 576: «beneficium dotatum est per comunitatem inibi ad summam annuorum
reddituum triginta fl. R.».

92 DG I/3, S. 845: «covici seu comunitas in Sils tenentur II 8 d. pro comissione exa-
minandi testes in causa reparacionis dotis inter dominum Casparem [Lenhart] plebanum

300



inibi actorem et ipsos covicos seu comunitatem [...], tenentur plus IIIII gl. R. iura iudicii in
iamdicta causa dotacionis domus inter prenominatum dominum Casparem plebanum in Sils
agentem et prefatam comunitatem in Sils sive covicos et sindicos reos, rei triunpharunt [...].
Actum [...] die XXIX ianuarii anno domini etc. XVIII [1518]».

93 QB, Dok. 71.

94 QB, Dok. 72. Der Kaplan durfte mit Erlaubnis des Pfarrers auch die Sakramente spen-
den. Vor dieser Stiftung wurde ein Kaplan jihrlich «gedingt vnnd induciert», ebd., S. 181.

95 DG I/3, S. 804.
96 DG I/4, S. 1045, 18. Oktober 1519, vgl. auch E. POESCHEL, KdmGR 111, S. 372.

97 RLH, fol. 25r. 1485 werden Pfleger des Altars St. Sebastian erwihnt (Zinsbuch der
Kirche St. Georg, S. 1, GA Castrisch, Urk. Nr. 4b). Ob schon damals ein Kaplan die Messe
auf dem Altar feierte, ist aus dem Zinsbuch nicht ersichtlich. Im Jahr 1520 amtete der

Priester Barnabas Rischnutt, der als «primissarius non investitus» bezeichnet wird (RLH,
fol. 25).

98 RC. Die Pfriinde wird im RLH hingegen nicht erwihnt.

99 RLH, fol. 39v: «sindici capelle nove et beneficii in Flerden»; RI, S. 375: «capellania
nova» (1523). Eine Kapelle bestand bereits 1466.

100 E. POEscHEL, KdmGR III, S. 500.
101 E. PoescHEL, KdmGR I1I, S. 418.
102 DG I/3, S. 799.
103 RLH, fol. 50v.

104 DG I/3, S. 739 und I1I, S. 582. Die Kapelle wurde zu Ehren der HI. Anna, Sebastianus
und Rochus geweiht.

105 DG I/1, S. 108.

106 DG III, S. 603. Die erste Erwidhnung der Kaplanei St. Salvator in Castaneda geht auf
das Jahr 1524 zuriick. Demnach ist die Angabe bei Poeschel, die Kapelle sei erst fiir das
Jahr 1544 bezeugt und kurz vor diesem Datum entstanden, zu berichtigen.

107 DG III, S. 619. Die Kirchenvigte der Kapelle schuldeten am 5. September 1524 dem
bischoflichen Siegler 14 Kreuzer «pro licentia celebrandi in ara mobili in eadem capella
nondum consecrata». Das ldsst die Vermutung zu, dass die Kapelle in dieser Zeit erbaut
wurde. Die Kirche mit dem Friedhof wurde erst am 15. April 1548 geweiht (GA Landa-
renca, Urk. Nr. 2).

108 GA Laax, Urk. Nr. 15, vgl. QB, Dok. 82.

109 O. VASELLA, Urkunden und Akten, 1940, S. 258ff. In der Separationsurkunde vom
26. Mai 1526 wird erwihnt, dass die Bewohner von Siat «us notturfft ein ewige mef uff
jeren eygnen giitter» gestiftet hatten.

110 QB, Dok. 84, S. 207. In der Separationsurkunde vom 25. Mai 1526 erklirten die Be-
wohner von Duvin, dass sie «vs grof3er notturfft [...] ein eigne meB [...] vif jero eygnen
glittren» gestiftet hatten.
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Tabelle A2

In der Tabelle A2 erscheinen die Triiger der in der Tabelle Al aufgelisteten Stiftungen.
Wenn diese nicht bestimmt werden konnten, steht die Bemerkung «o0.A.» (ohne Angaben).
(?) bei der Eintragung bedeutet, dass es sich um Schlussfolgerungen handelt, die nicht
liickenlos abgestiitzt sind. Weitere Informationen vermitteln die Anmerkungen zur Tabelle.

Tabelle A2: Tréiger der kirchlichen Stiftungen bis 1525

Fall Nr. Ort Triigerschaft

1 Maienfeld Johann Kobler, Leutpriester in Maienfeld
2 Langwies Bewohner von Arosa, Fondei und Sapiin
3 Tschiertschen Nachbarschaften Tschiertschen und Praden
4 Fardiin Fluri von Schams

5 Ilanz Biirger von Ilanz (?7)

6 Miistair Pfarrer Ulrich von Miistair

7 Sta. Domenica 0. A.

8 Maienfeld Griifin Elisabeth v. Matsch

9 Peist 0. A.

10 Molinis 0. A.

11 Thusis Nachbarschaft

12 Thusis Nachbarschaft

13 Fideris Nachbarschaft (?)

14 S. Bernardino Nachbarschaft Mesocco

15 Bever Nachbarschaft

16 Luzein 0. A.

17 Kiiblis Bewohner von Kiiblis, Télfsch und Pldviggin
18 Arvigo Nachbarschaft

19 Medel (Lucmagn) Talbewohner

20 Filisur Nachbarschaft

21 Filisur Nachbarschaft

22 Arosa Nachbarschaft Arosa (mit Pritsch)

23 Tamins Nachbarschaft

24 Lohn 22 Nachbarn von Lohn

25 Maienfeld Bruderschaft St. Maria

26 Tschierv Nachbarschaft

27 Ilanz Bruderschaft St. Maria

28 Ilanz Biirger von Ilanz

29 Mon Kirchgenossen der Pfarrei Mon

30 Leggia Nachbarschaft

31 Verdabbio Nachbarschaft

32 Breil/Brigels Nachbarschaft

33 Roveredo 0. A.
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Fall Nr. Ort Trdgerschaft

34 Schmitten 0. A.

35 Tenna Nachbarschaft (?)

36 Maienfeld Johann Nagel und seine Frau Frida

37 Jenins o. A.

38 Spliigen Nachbarschaft (?)

39 Spliigen Marti Filpen

40 Peist Nachbarschaft (?7)

41 Serneus Nachbarn von Serneus

42 Lavin Nachbarn von Lavin und Gonda

43 Schnaus Nachbarschaft

44 Andeer Nachbarschaft

45 Savognin Nachbarschaft

46 Roveredo Bewohner von Roveredo

47 Roveredo 0. A.

48 Laax 0. A.

49 Buseno Nachbarschaft

50 Chamues-ch Nachbarschaft

51 Sils i. E./Segl Jacob Truscha von Sils

52 Griisch Nachbarschaft

53 Trimmis Nachbarschaften Trimmis und Says

54 Guarda Nachbarschaft

55 Guarda Nachbarschaft

56 Fanas Nachbarschaft

57 Sta. Domenica Nachbarschaft

58 Riein Bewohner von Riein und Pitasch

59 Tschiertschen Nachbarschaften Tschiertschen und Praden

60 Bivio Nachbarschaft

61 Felsberg Nachbarschaft

62 Sent Jacobus de Blatrua (?)

63 Parpan Nachbarschaft

64 Pontresina Presbyter Joh. Mauritius Tempesta

65 Miistair Nachbarschaft

66 Peist Nachbarschaft

67 Wiesen 0. A.

68 Borgonovo 8 Minner im Namen der Nachbarn von Gualdo
und Coltura

69 Priz Nachbarn von Priz und Dalin

70 Fiirstenau Nachbarschaft (?7)

71 Guarda Nachbarschaft

72 Cauco 0. A.

73 Filisur 0. A.

74 Bever Dorfmeister, Kirchenpfleger und Nachbarschaft

75 Tschappina Gemeinde Tschappina
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Fall Nr. Ort Trdgerschaft

76 Laax Jan Clau Pitschen

77 Castrisch 0. A.

78 Thusis Nachbarschaft

79 Sur Nachbarschaft

80 Malans 0. A.

81 Schuders 0. A.

82 Cazis 0. A.

83 Celerina Nachbarschaft

84 Portein 0. A.

85 Miistair Nachbarschaft

86 Langwies 0. A.

87 Ilanz Bruderschaft St. Jakob (?)

88 Monticello 0. A.

89 Breil/Brigels 0. A.

90 Schiers Nachbarschaft (?)

91 Parpan Nachbarschaft

92 Sils i. D. Nachbarschaft und Kirchenpfleger
93 S-chanf Nachbarschaft

94 Zuoz Nachbarschaft

95 Priz Nachbarn von Prdz und Dalin
96 Bernina-Pass Thomas Mauricii von Pontresina
97 Castrisch Nachbarschaft

08 Mutten Nachbarschaft

99 Flerden Nachbarschaften Flerden und Urmein
100 Ardez Ulrich Bannscha

101 Champfeér 0. A.

102 Dalin Bewohner von Dalin

103 Bever Bruderschaft St. Jakob

104 Casaccia Nachbarschaft

105 Valzeina Nachbarschaft

106 Castaneda 0. A.

107 Landarenca 0. A.

108 Laax Gemeinde der Freien

109 Siat Nachbarschaft

110 Duvin Nachbarschaft

Anmerkungen zur Tabelle A2:

2 1385 weihte der Bischof von Chur die neue Kirche «ad peticionem fidelium incolarum
et vallensum». Die Kirche war «per eos erectam et constructam propriis suis laboribus et
expensis» (E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 13f.).
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4 An der Dotation beteiligten sich auch andere «erbern liiten», vgl. StAGR D V (Tempori-
res Depositum), S. 1. Im Jahr 1415 wendeten Jann de Ca Jann von Mathon und Fluri von
Schams der Kapelle noch weitere Giiter zu (S. 5ff.).

5 Die Kapelle St. Nikolaus gehorte der Stadt Ilanz, die 1468 dem Priester Rudolf die
Frithmesspfriinde verlieh.

13 Dass die Nachbarschaft Fideris hinter der Stiftung stand, ldsst sich aus der Tatsache
vermuten, dass sie als Gegenleistung fiir Renten an die Kirche Allmendboden abtrat. Vgl.
F. JECKLIN, Zinsbuch der Galluskirche, S. 131ff.

14 Die Nachbarschaft Mesocco handelte mit «conscillio auxillio et voluntate magnifici et
potentis domini comitis Henrici de Saco de castro Mixochi et dicte totius vallis Misolcine
domino generale» (B. MATHIEU, Armenpflege, S.188).

18 Die Stiftung wurde an einer Gemeindeversammlung, an der 39 namentlich erwihnte
Minner teilnahmen, beschlossen.

22 Die Beteiligung der Leute von Pritsch am Bau der Kirche in Arosa ist in einem Ge-
richtsurteil aus dem Jahre 1557 belegt, vgl. E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies,
S. 29f.

24 Die 22 Stifter der Kaplanei in Lohn sind namentlich aufgefiihrt und werden als die
Nachbarn, die bei der Kapelle wohnen, bezeichnet.

28 Vgl. Anm 5.

29 Die Pfarrei umfasste nur die Nachbarschaft Mon. Dies lédsst sich aus der Stiftungs-
urkunde herleiten, wo die Kirchgenossen mit den Nachbarn identisch sind: «wir [...] ge-
main kirchgenossen vnd nachgeburen der pfarr ze Mans», QB, S. 40.

35 Tenna entstand als Walsersiedlung um die Mitte des 14. Jahrhunderts. Da die Walser
1398 das Gemeindeterritorium von den Grafen von Werdenberg-Sargans (Grundherren)
durch Kauf erwarben (GA Tenna, Urk. Nr. 1), ist es sehr wahrscheinlich, dass sie die
Kirche auf eigene Kosten bauten und die Pfriinde stifteten.

38 Im Registrum induciarum (BAC) wird die Pfriinde als «capellania communitatis» be-
zeichnet (S. 371).

40 Die Kosten fiir die Bestitigung der Pfriinde in Peist zahlten die Kirchenpfleger, ver-
mutlich im Auftrag der Nachbarschaft (RB 1480/91, S. 182).

41 Aus dem Urbar von 1479 ist es nicht ersichtlich, ob sich an der Stiftung nur einige
Nachbarn oder alle Haushalte des Dorfes beteiligten. Im eigenen Namen stiftete dann die
Nachbarschaft Serneus gemeinsam mit den Bewohnern von Mezzaselva und Grube See-
lenmessen «zuo trost und hayl innen allen und iro aller vitter und muotter, friind und vor-
dern selen und allen geloubigen selen, och allen denen, die sich in notten der postilentz je
dar verhayssen hand mit iro guot und opfer» (A. v. SPRECHER, Zinsbuch der Kirche Ser-
neus, S. 81).

46 Trager der Stiftung war die «universitas incolarum villae Roveredi», E. MOTTA, Da
quando data la chiesa, S. 26.

50 In einem Regest aus dem Kopialbuch im GA La Punt-Chamues-ch ist zu lesen:
«instrumentum [...] corrosum quod declarabat: Ortlieb episcopo Curiensi concessum fuisse
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ecclesiae S. Andree apostoli in Camogasck vel predicte vicinitati Camugasck ius habendi
ac tenendi sacerdotem proprium, qui administrat officia ecclesiastica» (S. 161).

60 Die Nachbarschaft Bivio verfiigte iiber das Patronatsrecht der Pfriinde: 1489 verlieh der
«officialis seu Potestas» von Stalla «ex favore totius communitatis nec non iurisconsulti
Curiensis Diocesis» dem Priester Simon Salischilg den Altar St. Peter (SALIS-SOGLIO,
Regesten, Nr. 95, S. 28).

62 Die Kosten fiir die Bestidtigung der Ewigen Messe in Sent zahlte Johann Buff «ex parte
domini Jacobi de Blatrua», der vermutlich die Pfriinde gestiftet hatte (RB 1480/91, S. 290).

65 Die Nachbarschaft Miistair besass das Priasentationsrecht fiir die Messpfriinde; sie muss
die Pfriinde deshalb auch gestiftet haben (BAC, Mappe 46, Prisentation vom 22. April
1500).

69 Die Stiftungsurkunde der Kuratkaplanei hat sich leider nicht erhalten. 1506 prasentierte
aber die «gemeind zi Paretz und Allin» den Priester Joh. Laurentius aus dem Heinzenberg
fiir ihre Kaplanei im Dorf Priz dem Bischof Paul von Chur. Das Recht stand ihr «nach v
wysung dz stiffs brieffs vnd der confirmacz» zu (BAC, Mappe 46).

70 Die Nachbarschaft Fiirstenau besass gemeinsam mit dem Pfarrer und dem Vogt zu
Fiirstenau das Prédsentationsrecht fiir die Frilhmesspfriinde; sie muss die Pfriinde deshalb
gestiftet oder sich an ihrer Errichtung beteiligt haben (BAC, Prisentationen vom 20. Juli
1499 und vom 5. August 1501).

76 Jan Clau Pitschen wird als Stifter der Kapelle St. Jakob in Laax in einer Urkunde aus
dem Jahr 1555 genannt, in der seine Erben gegen die Gemeinde Laax klagten, weil letztere
seit dem Aufkommen des neuen Glaubens die im Stiftungsbrief gestellten Bedingungen
nicht mehr erfiille (GA Laax, Urk. Nr. 35).

87 Die Bruderschaft St. Jakob in Ilanz, «die da vff ein ewige meB zu Jnlantz jn sant
Margreten kylchen gestyfft vnd angefangen ist», kaufte am 4. April 1513 zusammen mit
dem Pfriindpfleger «an des lieben heilgen statt» einen Zins um 40 Landgulden (StadtA
Ilanz, Urk. Nr. 94). Da sie die Kirchengiiter verwaltete, war sie sehr wahrscheinlich auch
die Stifterin der Pfriinde.

90 Dass die Nachbarschaft Schiers die Frithmesse gestiftet hat, Iisst sich von der Tatsache
ableiten, dass sie ihr Allmendboden abtrat.

96 DG I/4, S. 1045, 18. Oktober 1519: «Thomas Mauricii de Pontraschina tenetur ad mi-
nus II gl. R. pro licencia edificandi et erigendi capellam et hospitale in monte Parnina,
vallis Engadine».

97 Den Betrag fiir das Brevier, das im Jahr 1520 alle Pfriindner anschaffen mussten,
schuldeten «Barnabus Rischnutt primissarius sancti Sebastiani in Kastris non investitus seu
sindici et comunitas conducentes eundem» (RLH, fol. 25). Es handelt sich also um eine
Stiftung der Nachbarschaft.

98 In einem Prozess zwischen Mutten und Stierva betreffend die Teilung der Pfriinde
(1583) sagten die Bewohner von Mutten aus, «ir gmeindt Mutt [habe] aldo in irem dorff
ein khilchen erbuwett» (QB, Dok. 163, S. 366). Fiir das Jahr 1520 ist fiir Mutten ein Ka-
plan nachgewiesen (RC).

99 Aus einem Gerichtsurteil vom 27. Mai 1545 geht klar hervor, dass die Pfriinde von den
Nachbarschaften Flerden und Urmein errichtet worden war (QB, Dok. 133).
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100 Notiz im DG I/4, S. 1085, 25. April 1520: «Ulricus Bannscha fundator capelle sancti
Rochi, Anne et Jacobi, Joachim et Thome in Stainberg noviter constructe».

106 Vermutlich stand hinter der Stiftung die dortige Nachbarschaft, denn sie bestimmte
am 14. Februar 1544, dass jeder Nachbar fiir die Kirche S. Salvator Frondienste leisten
musste, bei Busse von 24 Terzolpfund (GA Castaneda, Urk. Nr. 2a).

108 Der Ammann der Freien, die Freien und die «gantz gemeind zu Laxs» stiften die
Pfarrpfriinde (QB, S. 198).

Tabelle A3

Tabelle A3 zeigt, ob die in der Tabelle Al aufgelisteten Stiftungen in der Pfarrkirche, in
einer anderen Kirche im Pfarrdorf oder in einer Filialgemeinde stattfanden. Wenn die
Stiftung auf einem Nebenaltar erfolgte, wird, soweit feststellbar, der Name des Altar-
patrons genannt. Der Name der Kirche wird nur dann angegeben, wenn der Ort mehr als
ein Gotteshaus besass. In vier Fillen — Miistair (6), Trimmis (53), Sent (62), Miistair (65) —
ist lediglich bekannt, dass die Stiftung im Pfarrdorf erfolgte, die Kirche konnte jedoch
nicht eruiert werden. Die Stiftungen auf S. Bernardino (14) und auf dem Bernina-Pass (95)
lassen sich hier nicht kategorisieren, da es sich um keine Dorfkirchen handelt.

Tabelle A3: Ort der kirchlichen Stiftungen bis 1525

Fall Ort in Pfarrkirche in Kirche im in anderem Dorf
Nr. Pfarrdorf

1 Maienfeld X

2 Langwies X
3 Tschiertschen X
4 Fardiin X
5 Ilanz X

6 Miistair (@) (@)

) Sta. Domenica X
8 Maienfeld X

9 Peist X
10 | Molinis X
11 Thusis X
12 | Thusis X
13 Fideris X
14 | S. Bernardino

15 Bever Altar St. Sebastian
16 Luzein X
17 | Kiiblis X
18 | Arvigo X
19 Medel (Luc.) X
20 | Filisur X
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Fall Ort in Pfarrkirche in Kirche im in anderem Dorf
Nr. Pfarrdorf

21 Filisur X
22 Arosa X
23 | Tamins X
24 | Lohn X
25 Maienfeld Altar St. Maria

26 | Tschierv X
27 Ilanz Altar St. Maria

28 | Ilanz St. Nikolaus

29 Mon X

30 | Leggia X
31 Verdabbio Altar St. Sebastian
32 | Breil/Brigels X

33 Roveredo X
34 | Schmitten X

35 Tenna X
36 | Maienfeld Altar St. Joh. B.

37 | Jenins Altar St. Maria

38 | Spliigen X
39 | Spliigen X
40 Peist X
41 Serneus X
42 Lavin X

43 Schnaus X
44 | Andeer Altar St. Michael
45 | Savognin Altar St. Sebastian
46 | Roveredo X
47 | Roveredo X

48 | Laax X
49 Buseno X
50 | Chamues-ch X
51 Sils i. E./Segl X

52 Griisch X
53 | Trimmis (?) (7

54 Guarda X
55 Guarda X
56 | Fanas X
57 S. Domenica X
58 Riein X
59 | Tschiertschen X
60 | Bivio Altar St. Peter

61 | Felsberg X
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Fall Ort in Pfarrkirche in Kirche im in anderem Dorf
Nr. Pfarrdorf
62 | Sent Altar St. Maria Altar St. Maria
63 | Parpan X
64 | Pontresina X
65 | Miistair (D (D
66 | Peist X
67 | Wiesen X
68 | Borgonovo X
69 | Priz X
70 | Fiirstenau X
71 Guarda X
72 | Cauco X
73 | Filisur X
74 | Bever X
75 | Tschappina X
76 | Laax X
77 | Castrisch Altar St. Maria
78 | Thusis X
79 | Sur X
80 | Malans X
81 Schuders X
82 | Cazis Altire St. Anna und

Magnus
83 | Celerina X
84 | Portein Altar St. Anna und

Barbara
85 Miistair X
86 | Langwies X
87 | llanz Kirche St.

Margarethen,
Altar St. Jacob

88 | Monticello X
89 | Breil/Brigels X
90 | Schiers X
91 Parpan X
92 | Silsi. D. X
93 | S-chanf X
94 | Zuoz Altar St. Maria
95 | Priz X
96 | Bernina-Pass
97 | Castrisch Altar St. Sebastian
98 | Mutten X
99 | Flerden X
100 | Ardez X
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Fall Ort in Pfarrkirche in Kirche im in anderem Dorf
Nr. Pfarrdorf

101 | Champfer X
102 | Dalin X
103 | Bever X
104 | Casaccia X
105 | Valzeina X
106 | Castaneda X
107 | Landarenca X
108 | Laax X
109 | Siat X
110 | Duvin X
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Anhang B
Tabelle

Die folgende Tabelle informiert iiber das Trennungsjahr (oder das Jahr, in welchem die
Separation beantragt wurde), den Ort, in dem sich die Filialkirche befand, ihre Pfarrei-
zugehorigkeit und die Antragssteller der Separation. Aus der letzten Spalte kann man
ersehen, ob der Antrag gebilligt wurde oder nicht. Wenn es sich um eine informelle Dis-
membration handelt, steht ein * beim Namen der Filialgemeinde. Detalliertere Angaben zu
den einzelnen Fillen befinden sich in den Anmerkungen zur Tabelle.

Tabelle: Pfarreidismembrationen zwischen 1450 und 1525

Jahr Filialgemeinde Mutterpfarrei| Antragssteller Erfolg
1 | 1456- Medel Disentis Talbewohner Ja
1500 (Lucmagn)
2 1459 Tamins Trin Nachbarschaften Trin und | Ja
Tamins
3 | 1472~ Tschiertschen * | Castiel Bewohner v. Ja/
1525 Tschiertschen Nein
4 | 1475 Langwies St. Peter Kirchf_:ngﬂeger und Ja
Gemeinde Langwies
5 | um 1480 | Sta. Maria Miistair ohne Angabe Ja
6 1481 Roveredo S. Vittore Bewohner von Roveredo Ja
7 1487 Savognin Riom Bewohner von Savognin Ja
8 1487 Fanas Seewis Nachbarschaft Fanas Ja
9 | 1488- Luven St. Martin in | Nachbarschaft Luven Nein
1491 Ilanz
10 | 1489 Riein Sagogn Bewohner von Rieinund | Ja
Pitasch
11 | 1490 Peist St. Peter Bewohner von Peist Ja
12 }‘5133— Guarda Ardez Bewohner von Guarda Ja
13 | 1497 Filisur Bergiin Bewohner von Filisur und | Ja
Umgebung
14 | 1501 Bever * Samedan Nachbarschaft Bever Ja
15 | 1505 Thusis Portein Abtissin und Konvent zu | Ja
Cazis
16 %ggg— Tschappina Portein Gemeinde Tschappina Ja
17 | 1517 Parpan Obervaz Nachbarschaft Parpan Ja
18 | 1518 Schlans Brigels ohne Angabe Ja
19 | 1519 Priiz Portein Bewohner von Priz und Ja
Dalin
20 | 1519- Stugl u. Latsch | Bergiin Bewohner von Stugl und | Nein
1523 Latsch
21 | 1520 Arosa * Langwies Kirchenpfleger und Ja
Nachbarschaft Arosa
22 11523 Valzeina s. Anm. Nachbarschaft Valzeina Ja
23 | 1523 S-chanf * Zuoz Nachbarschaft S-chanf Ja
24 | 1525 Laax Sagogn Nachbarschaft Laax Ja
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Anmerkungen zur Tabelle

1 Die 1456 bewilligte Separation (QB, Dok. 9, 10) trat nicht in Kraft. Ein Indulgenzbrief
fiir die Kirche St. Martin in Medel aus dem Jahr 1459 (PfA Medel [Lucmagn], Urk. Nr. 3)
ldsst als Ursache ungeniigende finanzielle Mittel vermuten. Erst am 8. Juli 1500 wurde die
Trennung endgiiltig von Bischof Heinrich VI. von Chur vollzogen (QB, Dok. 55). Die
«Synopsis annalium Disertinensium» im KIA Disentis berichtet dariiber: «Separatio eccle-
si@ S. Martini in Medels ab ecclesia parochiali S. Johannis Baptista in Campo, de qua
superius ad annum 1456, hactenus non plenum effectum sortita fuerat, eandem hoc anno
Henricus episcopus Curiensis solemni ritu separavit a parochia Disertinensi, authenticis
desuper litteris erectis, preehabito Johannis abbatis nostri ceu collatoris utriusque ecclesiz
consensu. Datum in castro residentie sua Curiensis anno domini MD, die 28. mensis iulii,
indictione I11.» (S. 81). Vgl. TH. v. MOHR, Abtei Disentis, Nr. 192, 193 und 253.

2 Trin und Tamins verlangten nach dem Tod ihres Pfarrers Hans Plasshart die Teilung der
Pfarrei Trin. Der Lehensherr Friedrich von Hewen lehnte ab und verlieh Hans Pfister die
Pfarrpfriinde. 1459 verordnete Graf Georg von Werdenberg-Sargans, der den Streit als
Schiedsrichter schlichtete, die Teilung der Pfarrei, die aber erst nach dem Tod des Pfarrers
Hans Pfister in Kraft treten sollte (QB, Dok. 11).

3 Die Bewohner von Tschiertschen bekamen 1472 vom Papst auf ihre Bitte die Erlaubnis,
einen eigenen Priester anzustellen, der im Dorf die Sakramente spendete (QB, Dok. 24). In
den 20er Jahren des 16. Jahrhunderts versuchten die Nachbarschaften Tschiertschen,
Praden, Castiel, Liien und Calfreisen, die offizielle Abkurung von der Mutterkirche
St. Georg in Castiel zu erlangen. Nach einem langen Prozess wurde ihr Begehren am 12.
Juli 1525 zuriickgewiesen (DG 111, S. 70). Castelmurs Behauptung, der Prozess sei auf
Klage des Pfarrers von Castiel wegen Verweigerung der Abgaben zustande gekommen, ist
also zu korrigieren ( A. v. CASTELMUR, Maladers, S. 313f). Im Prozess erscheint der Pfarrer
als Beklagter und nicht als Kldger; dies lédsst die Initiative zur Separation den Bewohnern
der Filialdorfer zuschreiben.

4 Die Trennung wurde von einem Schiedsgericht am 31. Mirz 1475 vollzogen (E. MEYER-
MARTHALER, Gericht Langwies, S. 16ff.).

5 Die Kirche wurde nach Angaben von Thaler vermutlich um 1480 separiert (P. ALBUIN
THALER, Geschichte des Biindnerischen Miinstertales, S. 134, Anm. 2).

6 Urkunde vom 10. Mai 1481 im VA, Reg. Vat. T. 610, fol. 107, Druck bei E. MoTTA, Da
quando data la chiesa, S. 26-28. Vgl. auch C. WIRz, Regesten, 4. Heft, Nr. 493.

7 Die Trennung fand am 19. Juli 1487 statt (QB, Dok. 37). Fiir die Separation zahlte die
neue Pfarrgemeinde der bischoflichen Kanzlei 50 Gulden (RB 1480/91, S. 236). Die Pfarr-
kirche Riom war dem Domkapitel von Chur inkorporiert.

8 Pfarrkirche war bis Mitte des 15. Jahrhunderts St. Maria auf Schloss Solavers. Die
Pfarrechte gingen aber zwischen 1447 und 1487 auf die Kirche in Seewis iiber, wo der
Pfarrer auch wohnte. Ahnliche Beispicle von Herrschaftskirchen, die im Spitmittelalter mit
dem Niedergang des Adels an Bedeutung verloren, sind jene von St. Luzius auf der Steig
(die Pfarrechte gingen schon im 14. Jahrhundert an die Kirche St. Amandus in Maienfeld
iiber), St. Johann auf Hochrialt (die Pfarrechte gingen an die Kirche St. Gallus in Portein
tiber) und St. Laurenz bei Paspels (die Pfarrechte gingen an St. Maria in Tomils iiber). Die
Teilung der Pfarrei Seewis erfolgte am 23. April 1487 auf der Basis eines Vertrags zwi-
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schen dem Pfarrer von Seewis, der Nachbarschaft Seewis und der Nachbarschaft Fanas
(QB, Dok. 36).

9 Die Luvener ersuchten am 20. Mai 1488 den Papst um die Trennung der Kirche in Lu-
ven von der Pfarrkirche St. Martin in Ilanz (VA, Reg. Lat. 860, fol 5v.). Das Gesuch wurde
abgewiesen (QB, Dok. 438).

10 Die Bewohner von Riein und Pitasch wandten sich am 14. November 1487 an den
Papst mit der Bitte, die Kirche St. Nazarius in Riein von der Pfarrei Sagogn zu trennen
(VA, Reg. Lat. 860, fol. 339v-340r). Die Separation wurde am 28. September 1489 bewil-
ligt (QB, Dok. 44).

11 Im Jahre 1490 schuldeten die Bewohner von Peist der bischoflichen Kanzlei fiir die
Separation von der Mutterkirche in St. Peter 20 Gulden (RB 1480/91, S. 303). Die Tren-
nungsurkunde ist nicht vorhanden.

12 Die Supplik der Bewohner von Guarda an den Papst um Trennung der Kirche St. Ni-
kolaus und Antonius in Guarda von der Pfarrei Ardez vom 18. Februar 1494 (QB, Dok. 50)
wurde wegen ungeniigender Dotation der Pfriinde in Guarda abgewiesen (C. WIRZ, Rege-
sten, 6. Heft, Nr. 143, S. 57). 1520 amtete als Pfarrer in Guarda Suicardus Scheckh von
Ardez (RLH, S. 49, vgl. auch DG III, S. 665f.). Die Separation muss deshalb zwischen
1494 und 1520 erfolgt sein.

13 Die Kirche St. Jodocus und Florinus in Filisur besass schon 1496 Kuratrechte, wie man
aus der Supplik der Dorfbewohner an Papst Alexander VI. um Separation von der Pfarrei
Bergiin entnimmt (QB, Dok. 52). Die Trennung erfolgte am 28. Februar 1497 (QB, Dok.
53). Vor der Separation musste der Pfarrer von Bergiin einmal wochentlich und am dritten
Sonntag im Monat in Filisur die Messe lesen.

14 Die Nachbarschaft Bever erlangte durch die Stiftung einer Kuratkaplanei die faktische
Unabhingigkeit von der Pfarrei Samedan (QB, Dok. 56, 57).

15 Thusis wurde am 21. Januar 1505 zur Pfarrei erhoben (QB, Dok. 63).

16 1509 gehorte Tschappina noch zur Pfarrei Portein (QB, Dok. 67), 1520 erscheint es als
selbstindige Pfarrei (RLH, fol. 39r). Die Separationsurkunde ist nicht erhalten. Aus dem
DG II, S. 423, erfihrt man, dass die Kosten fiir die Trennung von «comunitas, covici et
sindici ecclesie» in Tschappina bestritten worden waren (Eintrag undatiert).

17 Die Trennung erfolgte am 16. Mirz 1517 (QB, Dok. 70). Weiteres zur Separation er-
fahrt man aus dem DG 1/3, S. 576: «Sindici ecclesie sancte Anne sive tota comunitas in
Parpon tenentur iura iudicii in duabus causis separacionis dicte ecclesie in Parpon ab eccle-
sia parrochiali Oberfatz, cui hactenus subfuit, videlicet quinque florenos Renenses, [...]
processum [...] inter videlicet dictam comunitatem Parpon agentem ex una et dominum
Jeorgium Sangaser plebanum in Oberfatz reum ex alia partibus, tandem dicta comunitas
triumphavit in separatione dicte sue ecclesie, que cum certis adiectis condictionibus est
separata. Que quidem separacio si effectum per sufficientem dotacionem obtinebit, dicta
comunitas sive sindici dabunt pro eadem separacione preter iura iudicii et confirmationis
ad minus quindecim florenos Renenses, lata previa sententia die XVI marcii anno etc.
XVII [1517], secunda vero die VII novembris anno ut supra». Weitere acht Gulden kostete
sie im Jahr 1522 der Streit wegen der Grenze der neuen Pfarrei: «Dominus Nicolaus
Sartoris plebanus et tota comunitas seu covici comunitatis in Parpon nove parrochie
tenentur coniunctim de novo doto florenos Renenses pro iuribus iudicii in causa decla-
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racionis limitum et domorum separacionis ecclesie parrochialis nove in Parpon inter eos-
dem plebanum et comunitatem Parpon agentes et dominum Benedictum Mastral plebanum
et comunitatem seu covicos in Oberfatz reos, fuit longissimus processus pro singulorum
terminorum observacione tentus cum multis instrumentis et litteris [...] hincinde productis
fundacionis videlicet separacionis et confirmationis ac concordiarum necnon ocularis in-
spectionis domini vicarii, qui personaliter ad locum questionis equitavit, tandem in causa
concluso, agentes in parte triumpharunt pro eorum intencione et in aliqua parte succum-
buerunt [...]. Actum Curie, VII marcii anno etc. XXII°. Facit VIII gl. R.» (S. 579). Fiir
diesen Prozess zahlten der Pfarrer und die Gemeinde Obervaz ihrerseits 10 Gulden
(S. 589). Vgl. QB, Dok. 75.

18 Die Kirche von Schlans wurde am 9. Juni 1518 von der Pfarrei Brigels getrennt. Die
Separationsurkunde ist nicht erhalten. Uber die Trennung berichtet die «Synopsis annalium
Disertinensium» im KIA Disentis fiir das Jahr 1518: «Hoc anno de consensu Andrez
abbatis ecclesia in Slans domino Georgio et S. Matri Scholasticz [de]dicata per Paulum
Ziegler episcopum Curiensem ab ecclesia parochiali Brigellana separata fuit. Actum
sabbato post festum Corporis Christi nonis iunii anno dei ex virgine nati 1518» (S. 88).
Vgl. Regest in TH. v. MOHR, Abtei Disentis, Nr. 271, S. 40.

19 Die Separationsurkunde ist nicht erhalten. Uber den Fall berichtet das DG 1/3:
«Homines comunitatum in Pretz et Alin am Haintzenberg seu eorum sindici et covici
tenentur iura iudicii XI gl. R. in causa separacionis ecclesie Pretz ab ecclesia parrochiali
sancti Galli in Porthein inter dictos homines comunitatum prefatarum agentes et dominum
Johannem Brunolt plebanum in Haintzenberg reum. Fuit longissimus processus [...], pro-
duxerunt actores XXII testes|...], tandem in causa concluso actores triumpharunt, domino
reo succumbente, sententiam dimembratoriam seu separatoriam ecclesie in Pretz obti-
nendo, expense vero litis per sententiam huiusmodi hincinde compensate fuerunt. Tenentur
plus ad minus XVI gl. R. pro dimembracione separacione et institucione nove huiusmodi
parrochialis ecclesie in Pretz ab matrice sua Haintzenberg. Actum die VI iulii anno XIX°.
Facit XXVII gl. R.» (S. 804). Der Pfarrer Johannes Brunold schuldete fiir diesen Prozess
sechs Gulden (ebd.).

20 Wegen der Teilung der Pfarrei fand eine gerichtliche Auseinandersetzung zwischen den
Déorfern Stugl und Latsch (Klédger) und dem Pfarrer von Bergiin, Thomas Mayer, den Kir-
chenpflegern und der ganzen Dorfgemeinde Bergiin (Beklagte) statt, die am 6. Juni 1522
zuungunsten der Kliger entschieden wurde. Diese gaben vor Gericht an, an den Papst
appellieren zu wollen. Im Januar 1523 einigten sich die Parteien aus finanziellen Griinden
auf das Urteil eines Schiedsgerichts. Vgl. dazu O. VASELLA, Urkunden und Akten, 1940,
S. 84ff.; DERS., Wirtschaftskampf, S. 147f. Die endgiiltige Separation erreichten die zwei
Filialgemeinden erst 1620.

21 Die faktische Ablosung von Langwies erfolgte mit Spruch vom 5. Juni 1520, vgl. E.
MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, Nr. 14, S. 20f.

22 Die Kirche Valzeina unterstand den Pfarrkirchen von Felsberg, Zizers, Seewis, Schiers
und Jenaz (DG I/1, S. 108). Die Separationsurkunde ist nicht erhalten. Auch hier ist der
Verlauf des Prozesses aus dem DG I/1, S. 108, zu erfahren: «Tota comunitas seu covici
comunitatis in Valtzena tenentur iura iudicii et pro litteris ac mandatis successive [...]
ecclesie nove separacionis causa variis vicibus receptis coniunctim decem florenos Renen-
ses, produxerunt septem testes unacum oculari inspectione dominorum vicarii notarii ac
procuratorum causarum curie Curiensis [...] ac productione certa cum antiqui indulti lit-

314



terarum eos omnino pro eorum iuris fundatione relevantes inter ipsos comunitatis homines
actores et plebanos seu eciam comunitates locorum Zutzers, Sewis, Schiers, Jenatz et Vels-
perg, quibus olim dicta ecclesia Valtzene subiecta fuit simultanie reos. Fuit alias per sin-
gulos terminos processum [...], actores triumphantes iuxta eorum intencionem separacio-
nem ecclesie Valtzene ab aliis dictis quinque ecclesiis matricibus sententialiter obtinuerunt
(salva tunc declaratione et disposicione reverendissimi imposterum huiusmodi sententie
fiendis, quantum cuilibet ecclesie pro interesse recognicionis et eciam titulo institutionis
nove parrochie debeatur). Actum cum Jacobo Hartman et Johanne Strub mandatariis dicte
comunitatis Valtzena, die XXIX ianuarii anno domini etc. XXIII°». Zu den zehn kamen
noch fiinf Gulden fiir eine gerichtliche Erklirung des Generalvikars («pro declaratione
prioris sententie per dominum vicarium sententialiter facta») und ein bzw. ein halber
Gulden fiir jeden Haushalt in Valzeina (45 Haushalte=22,5 Gulden). Die Pfarrer von Fels-
berg, Zizers (Augustinus Munghofer) und Seewis (Florinus Walgewer) zahlten an die
Prozesskosten je zwei Gulden (ebd., S. 20, 63, 84). Vgl. dazu O. VASELLA, Wirtschafts-
kampf, S. 147.

23 Am 23. Mirz 1523 bestitigten der Domdekan Donatus Iter und das Domkapitel von
Chur eine nach langer Auseinandersetzung zwischen S-chanf und Zuoz getroffene Verein-
barung, wonach der Kapelle in S-chanf alle Pfarrechte eingerdaumt wurden (QB, Dok. 79).
S-chanf hatte im Jahr 1519 einen Prozess gegen den Pfarrer und die Nachbarschaft Zuoz
um das Begridbnisrecht in S-chanf verloren und gegen das Urteil an den Papst appelliert.
Auskunft dariiber gibt das DG 1/4, S. 1053: «sindici covici ac comunitas in Schgannffs
tenentur III gl. R. iura iudicii in causa concessionis ecclesiastice sepulture inter ipsos sindi-
cos covicos et comunitatem in Schgannffs actores ex una et plebanum covicos et comuni-
tatem in Zutz reos ex alia partibus. Fuit longus intricatus processus, agentes quoque pro-
duxerunt XVII testes [...] rei triumpharunt [...]. Actum die XXI marcii anno etc. XIX°.
Tenentur plus VI gl. R. pro sigillo et approbacione registri in causa appellacionis ad curiam
Romanam inter dictas partes pro parte agencium devoluta super eadem questionis materia
[...]. Actum die prima aprilis anno etc. ut supra. Facit VIIII gl. R., dederunt IIII gl. R. in
moneta et auro per Conradum Ly sindicum in Schannffs [...]. Actum die 16 octobris anno
etc. XIX® [...]. Dederunt IIIII fl. R. in auro per Anthonium Trawirs de Schannffs, 21 no-
vembris anno etc. XIX®». Fiir den gleichen Prozess mussten der Pfarrer und die Nachbar-
schaft Zuoz drei Gulden und zehn Schillinge zahlen (ebd., S. 1057).

24 Die Separation fand am 18. Juli 1525 nach einem langen Prozess statt, wie das DG III,
S. 410, berichtet: «comunitas et covici in Lax tenentur coniunctim ad sigillum iura iudicii
octo florenos Renenses in causa separationis ecclesiarum parrochialis in Sagenns et filialis
Lax inter comunitatem covicos et sindicos pagi et ecclesie Lax agentes et totam comunita-
tem ac plebanum in Sagens reos. Fuit longissimus et extensissimus processus cum duabus
inspectionibus loci parcium et VII testium productione [...], agentes triumpharunt separa-
tionem ecclesie in Lax a matrice in Sagens [...] obtinentes». Jeder der 40 Haushalte im
Dorf schuldete zusitzlich «iuxta antiquam taxam» einen Gulden, so dass die gesamten Ko-
sten der Separation auf 48 Gulden stiegen. Der Pfarrer von Sagogn, Cristannus Imhag, und
die dortige Nachbarschaft mussten fiir diesen Prozess sieben Gulden zahlen (ebd.,
S. 404).
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Anhang C
Tabelle C1

Die Tabelle C1 vermittelt eine Ubersicht iiber die kommunalen Kompetenzen der Gemein-
den und Nachbarschaften beziiglich der Verwaltung der Giiter von Kirchen und Minder-
pfriinden (Pfriinden ohne volles Kuratrecht) zwischen 1400 und 1525. Kirchen, die nach-
weislich bereits vor ihrer Erhebung zur Pfarrkirche durch die Kirchgenossen verwaltet
wurden, befinden sich in dieser Tabelle. Ein (K) beim Namen der Nachbarschaft bedeutet,
dass die Kirche um 1520 keine Pfriinde besass. «Pfk» steht fiir Pfarrkirche. Angaben zu
den Quellen, welche die kommunale Verwaltung der Kirchengiiter belegen, befinden sich
in den Anmerkungen zur Tabelle.

Tabelle C1: Kommunale Verwaltung der Giiter von Kirchen und Minderpfriinden

Ort und Kirche/Pfriinde 1400—- | 1450- | 1476— | 1501-
1449 | 1475 1500 | 1525
1 Andiast, St. Julitta und Quiricus (K) X X X
2 Arosa, St. Jodocus und Barbara X X
3 (SISBemardino, St. Bernhardin und Sebastian X X X
4 Bever, St. Jakob X X X
5 Bivio, Altar St. Peter in Pfk (K) X X
6 Borgonovo (Gem. Stampa), St. Georg X X
7 Brigels, Frithmesse X X X
8 Cama, St. Mauritius X X
9 Casaccia, St. Gaudenz X X X X
10 | Castrisch, Altar St. Sebastian X
11 | Cazis, St. Martin X X
12 | Cazis, St .Wendelin X X
13 | Cazis, Altar St. Magnus X
14 | Celerina, St. Johann X
15 | Chamues-ch, St. Andreas X X X
16 | Coltura (Gem. Stampa), St. Peter (K) X X
17 | Donath, St. Georg (K) X X X
18 | Fanas, Patrozinium unbekannt X X
19 | Feldis, St. Hippolyt (K) X X X
20 | Fideris, St. Gallus X
21 | Filisur, St. Jodocus und Florinus X X
22 | Flerden, St. Leonhard X X X
23 | Flims, St. Elisabeth (K) X X
24 | Guarda, St. Nikolaus und Antonius X X
25 | Ilanz, St. Nikolaus (K) X X X X
26 | Ilanz, Kaplanei St. Maria X X
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Ort und Kirche/Pfriinde 1400— | 1450- | 1476— | 1501-
1449 | 1475 1500 | 1525
27 | Kiiblis, St. Nikolaus X X X
28 | Laax, St. Othmar und Gallus X
30 | Latsch, St. Nikolaus X
31 | Leggia, St. Bernhard X X X
32 | Lostallo, St. Georg und Markus X X X X
33 | Luzisteig, Kaplanei in St. Luzi X X X X
34 | Madulain, St. Bartholomius X X X X
35 | Maienfeld, Kaplanei St. Joh. Baptist X X
36 | Maienfeld, Kaplanei St. Maria X X
37 | Maienfeld, Frilhmesse X
38 | Masein, St. Florinus (K) X X X X
39 | Miistair, Frithmesse X X
40 | Parpan, St. Anna X X
41 | Parsonz, St. Nikolaus X X
42 | Parsonz, St. Bartholomius (K) X X X X
43 | Rhiziins, Altar St. Jodocus in St. Georg X X X X
44 | Riom, Frithmesse X
45 | Savognin, St. Martin X X
46 | S-chanf, St. Maria X
47 | S-chanf, St. Nikolaus (K) X X X
48 | S-chanf, St. Georg (K) X X X
49 | Scheid, St. Simon und Judas X X X X
50 | Schiers, Frithmesse X
51 | Schiers, Kapelle St. Aufers X
52 | Schmitten, St. Luzius X X X X
53 | Schnaus, St. Maria Magdalena (K) X X
54 | Scuol, Altar St. Michael X X
55 | Sent, St. Peter X X X X
56 | Septimer, Kapelle und Hospiz X X X X
57 | Serneus, St. Maria und Sebastian X X
58 | Siat, St. Florinus X X
59 | Soazza, St. Martin X X X X
60 | Soglio, Altar St. Lucius in St. Laurenz X X X X
61 | Soglio, St. Laurenz X X X
62 | Spliigen, St. Urban und Vincentius X X
63 | Stugl, St. Joh. Baptist X
64 | Sur, St. Bartholomius X
65 | Surcasti, St. Laurenz X X X X
66 | Thusis, St. Maria X X X
67 | Tschappina, St. Theodul X X X X
68 | Tschiertschen, St. Jakob X X X X
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Ort und Kirche/Pfriinde 1400- | 1450- | 1476— | 1501-

1449 | 1475 1500 | 1525
69 | Tschierv, St. Nikolaus X X X
70 | Valzeina, St. Michael X
71 | Verdabbio, St. Peter X X X X
72 | Viamala, St. Ambrosius X X X
73 | Vicosoprano, St. Cassian X X
74 | Vrin, St. Maria X
75 | Zuoz, Frilhmesse X

Anmerkungen zur Tabelle C1

1 1461 beschloss der Kirchenpfleger Jann Andrea zusammen mit vier Minnern der Nach-
barschaft im Auftrag der «gemeinen nachgeburen» von Andiast, zu Nutz und Ehren der
Kirche Kirchengiiter zu verleihen, um die Rendite zu verbessern («ze meren zins vnd
gullt»). Das Geld musste fiir das Gotteshaus verwendet werden, damit es «dester bas jn
eren moge gehept werden mit buw vnd tch mit aller andrer bezierung vnd gotzdienst»
(Zinsrodel der Kirche zu Andiast, GA Andiast, Urk. Nr. 1). Der Kirchenpfleger handelte
ausschliesslich im Auftrag der Nachbarschaft und mit ihrer Erméchtigung, wie dem Zins-
rodel zu entnehmen ist (vgl. S. 1 und 14). Bei der Erneuerung des Rodels im Jahr 1520
wurde auch der Pfarrer von Waltensburg («kulcher ze Waltespurg vnd ze Andest») zu Rate
gezogen (GA Andiast, Urk. Nr. 4). In Andiast amtete kein Kaplan, denn die Kirche wird
weder im RLH noch im RC erwéhnt.

2 1492 hatte Arosa eine Kapelle gebaut und vom Bischof von Chur Kirchensatz und Be-
gribnisrecht erhalten (E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 18f.).

3 Am 16. Mirz 1467 schlossen Vertreter der Nachbarschaft Mesocco einen Vertrag mit
den zwei Kiistern auf San Bernardino und iibertrugen ihnen fiir die Dauer des Vertrags die
Giiter der dortigen Kirche zu Lehen (B. MATHIEU, Armenpflege, S. 187ff.).

4 1472 erhielten die Vogte der Kirche St. Jakob in Bever zusammen mit den Vorstehern
der Nachbarschaft vom Richter in Samedan zu Gunsten ihrer Kirche einen Zins zugespro-
chen. Die Kirche wurde also von der Nachbarschaft vertreten (GA Bever, Urk. Nr. 34).
Vgl. auch DG 1/4, S. 1045.

5 Der «officialis seu potestas» von Bivio (Stalla) iibergab Simon Salischilg «ex favore
totius communitatis nec non iurisconsulti Curiensis diocesis» im Jahr 1489 den St.-Peters-
Altar, der ein jihrliches Einkommen von 33 Gulden auswies (SALIS-SOGLIO, Regesten, Nr.
95, S. 28).

6 In der Kirche St. Georg stifteten 1491 die Nachbarn von Gualdo und Coltura eine Mess-
pfriinde (QB, Dok. 47). Am 1. Mai 1523 schlossen die Stifter mit dem Priester Urbanus de
Prepositis, der die Pfriinde bereits innehatte, einen neuen Dienstvertrag (QB, Dok. 80). Um
diese Kirche konnte es sich im RLH, fol. 37, handeln, wo St. Georg vermutlich aus Verse-
hen mit einer Frithmesse in Verbindung gebracht wird: «Albertus de Andrianis plebanus
vallis Pregalie recepit quinque paria librorum horarum [...] pro se, paria I domino Urbano
seu sindicis primissarie in Vicosuprano sancti Georgii, paria I sindicis sancti Gaudencii in
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Casacia, paria I sindicis capellanie et capellano in Bondo et sindicis seu curato capellano in
Solio dicte vallis paria II».

7 Den Pfriindpfleger konnte die Nachbarschaft Brigels selber setzen (QB, S. 42). Das
Buch des Friihmessers (PfA Breil/Brigels C 9), das 1469 in Anwesenheit des Pfarrers
Peter Schnagg, des Landammanns Raget Safoya, des Pfriindpflegers Durischet und ver-
schiedener Nachbarn geschrieben wurde, enthilt fiir das Jahr 1469 46 Eintrige betreffend
Abgaben an die Frilhmesse (Grundstiicke oder Geld).

8 Das von den Pflegern der Kirche St. Mauritius in Cama 1492 erstellte Verzeichnis der
Giiter und Zinse hilt fest, dass einige Nachbarn, die der Kirche Zinse schulden, ihren Be-
trag den Konsuln der Nachbarschaft zu entrichten haben: «Item invenerunt, quod Jacobus
dictus Patana de Cama iudicavit staria tria musti imperpetuum omni anno pro eius anima
danda consuli dicti comunis omni anno imperpetuum [...] super petia una terre silvate et
vineate iacente in territorio de Cama [...] et quod monachus dicte ecclesie gaudeat dictam
petiam omni anno et solveat suprascripta staria musti et distribuat prout placet dictis vicinis
omni anno. Item invenerunt, quod Zaninus [...] iudicavit tertiam partem unius stari vini
imperpetuum super certis eius bonis dandis imperpetuum per eius heredes dictis vicinis de
Cama secundum eorum consuetudinem» (GA Cama, Urk. Nr. 7).

9 1397 wurde die Kirche St. Gaudenz in Casaccia von den Gemeinden Ob- und Unterporta
verwaltet. Jede bestimmte einen oder zwei Pfleger, die in ihrem Namen handelten (GA
Soglio, Urk. Nr. 12). 1412 wurde ein Altar in der Kirche St. Gaudenz auf Begehren
«omnium vicinorum dicte capelle» geweiht (GerichtsA Obporta [Vicosoprano], Urk.
Nr. 8). 1464 amteten Rudolf von Salis und Rudolf von Castelmur als Kirchenpfleger
(GerichtsA Obporta [Vicosoprano], Urk. Nr. 24). Sie sind noch 1476 als Pfleger bezeugt
(ebd., Urk. Nr. 41). Rudolf von Salis war Notar und von 1460 bis 1470 auch Pfleger der
Kirche St. Laurenz in Soglio im Auftrag der dortigen Nachbarschaft (vgl. Anm. 60-61).

10 Die Kosten fiir das neue Brevier zahlten im Jahr 1520 «Barnabas Rischnutt premissa-
rius sancti Sebastiani in Kastris non investitus seu sindici et comunitas conducentes eun-
dem» (RLH, fol. 25).

11-12 Zwischen 1493 und 1498 war Ulrich Gampsurer, Vertreter der Nachbarschaft
Cazis, Vogt der Kirche St. Martin und der Kapelle St. Wendelin. 1493 und 1498 gab er im
Namen der Nachbarschaft und im Einverstindnis mit der Abtissin von Cazis Giiter der
Kirche St. Martin zu Erblehen (GA Cazis, Urk. Nr. 1, 9).

13 Pfleger des Altars St. Magnus in Cazis waren fiinf Minner von Scharans, Realt,
Almens, Portein und Thusis zusammen mit dem Pfarrer von Cazis (GA Cazis, Urk. Nr.
10). 1508 hatte der Altar einen Kaplan, der auch den Altar St. Anna in Cazis besorgte. Die
Abtissin von Cazis, die sich vermutlich mit ihrem Kloster an der Stiftung der Kaplanei
beteiligt hatte, besass ein Mitspracherecht bei der Verwaltung des Vemogens (ebd., Urk.
Nr. 11). 1510 vermachten sie und das Kapitel von Cazis den Altdren zugunsten der Ewigen
Messe und dem Kaplan die Hilfte eines Hofes in Cazis (ebd., Urk. Nr. 15). Die Nachbar-
schaft liess ihrerseits 1510 von den sieben «Regierern» des Kirchspiels Cazis mit Zustim-
mung der Abtissin Teile der Allmende gegen einen jihrlichen Zins an die Ewige Messe
verkaufen (ebd., Urk. Nr. 16, 17).

14 Celerina unterhielt 1509 auf eigene Kosten einen Kaplan, den die Nachbarn auch selber
wihlten (QB, Dok. 68).
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15 Die Nachbarschaft vertrat selber vor Gericht die Interessen ihrer Kirche. 1470 wurden
die Nachbarn und die Kirchenpfleger von St. Andreas von den Vertretern der Pfarrkirche in
Zuoz eingeklagt, weil sie ihren Beitrag zum Kauf einer Glocke fiir die Pfarrkirche verwei-
gerten (GA La Punt-Chamues-ch, Urk. Nr. 3). Im gleichen Jahr klagte Chamues-ch gegen
Zuoz und S-chanf, weil der Pfarrer von Zuoz bei ihnen im Dorf die Lesung der Messe und
die Spendung der Sakramente versdumt hatte (ebd., Urk. Nr. 4).

16 Gualdo, Stampa und Coltura besassen das Patronatsrecht der Kirche St. Peter in
Coltura. Sie stellten 1523 den Priester Urbanus de Prepositis lebenslinglich als Kaplan der
Kapellen St. Georg in Borgonovo und St. Peter in Coltura an mit einem jéihrlichen Gehalt
von 9 Gulden und 10 grossi (QB, Dok. 80).

17 Die Gemeinde der Freien am Schamserberg verlieh 1463 ein Gut, welches Erblehen der
Kapellen St. Georg in Donath und St. Ambrosius in der Viamala war. Der Zins ging zur
einen Hilfte an St. Georg, zur anderen Hilfte an St. Ambrosius. Die Gemeinde behielt sich
das Vorkaufsrecht vor (Archiv der Bergschaft Schams [Donath], Urk. Nr. 2).

18 Die Separation von Seewis wurde 1487 von der Nachbarschaft beantragt und finan-
ziert; dies lidsst vermuten, dass es sich um eine Gemeindekirche handelt.

19 1464 liessen die Nachbarn von Feldis vom Notar Johannes Volkmar ein Verzeichnis
der Giiter der Kirche St. Hippolyt erstellen (GA Feldis, Urk. Nr. 4). Die «cura» iiber die
Kirchengiiter musste deshalb bei ihnen liegen. Es werden weder Pfleger noch andere Be-
rechtigte erwiihnt. Die Kirche stand vermutlich schon friiher unter der Kontrolle der Nach-
barschaft. Kurz vor 1400 stellte Dietricus, Suffragan Bischof Hartmanns II. von Chur,
einen Indulgenzbrief fiir die Kirche «ad petitionem omnium parochialium predicte eccle-
sie» aus (GA Feldis, Urk. Nr. 1).

20 Da die Nachbarschaft Fideris den Stiftern der Pfriinde Allmendboden abtrat
(F. JECKLIN, Zinsbuch der Galluskirche, S. 131ff.), besass sie vermutlich die Aufsicht iiber
die Pfriindgiiter.

21 Die Nachbarn von Filisur hatten die Kapelle St. Jodocus und Florinus selber errichtet,
dotiert und 1496 die Separation von Bergiin beantragt und finanziert (QB, Dok. Nr. 52,
53).

22 Vertreter von Flerden, Urmein und Tschappina gaben 1467 als Vogte der Kirche
St. Leonhard zu Flerden «mit rad vnd willen» aller Nachbarn Giiter der Kirche zu Erblehen
(GA Flerden, Urk. Nr. 2). Das gleiche Vorgehen ist fiir das Jahr 1517 belegt (GA Tschap-
pina, Urk. Nr. 30). Die Verwaltung der Kirche St. Leonhard lag deshalb in den Hidnden der
drei Nachbarschaften, die sie vermutlich auch gestiftet hatten. Tschappina loste seine
Pflichten gegeniiber dem Gotteshaus am 16. Mirz 1523 ab, indem es seinen Anteil am
Mesnerlohn gegen Bezahlung von 13 Gulden auskaufte (QB, Dok. 78). Die Beteiligung der
Gemeinde Tschappina an der Verwaltung der Kirche zu Flerden ldsst vermuten, dass die
Tschappiner vor der Stiftung ihrer Kirche die Dienste des Kaplans in Flerden beansprucht
hatten.

23 Die Gerichtsgemeinde Flims belehnte 1488 Claus Schrepfer mit der Mesnerei der Ka-
pelle St. Elisabeth. Sie erliess ihm gewisse Zinse, die er ihr fiir die Nutzung von Gemein-
degiitern schuldete, unter der Bedingung, dass er und seine Erben die Kapelle versahen
«mit zinden vnd fersorgen als ainem mesner zugehert» (GA Flims, Urk. Nr. 12).
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24 Die Nachbarn von Guarda hatten die Kirche St. Nikolaus und Antonius selber errichtet
und dotiert (QB, Dok. 50).

25 1519 wird ein Erblehensbrief aus dem Jahr 1437 bestitigt, in dem ein Freier von Laax
namens Wetzel, Biirger von Ilanz, als Pfleger der Kapelle St. Nikolaus in Ilanz ein Gut der
Kapelle zu Erblehen gab «durch nutz vnd bessrung willen der kapellen vnd 6¢ch mit willen
vnd rit der purger zli Jnlantz» (StadtA Ilanz, Urk. Nr. 101). 1468 besass die Stadt Ilanz das
Patronatsrecht der Pfriinde (ebd., Urk. Nr. 44).

26 1481 verlieh die Stadt Ilanz dem Hans Cunrath die Pfriinde und iiberliess ihm das
Nutzungsrecht an den Pfriindgiitern (QB, Dok. 31).

27 Die Nachbarschaften Kiiblis, Télfsch und Plaviggin, die 1453 eine Ewige Messe stifte-
ten, bestimmten selber die Kirchenpfleger, wie aus der Stiftungsurkunde hervorgeht (QB,
Dok. 18).

28 Die Nachbarn von Laax beantragten und finanzierten die Separation von der Pfarrei
Sagogn und stifteten 1525 die Pfarrpfriinde. Im Abldsungsverfahren trat die Nachbar-
schaft zusammen mit den «covicos et sindicos pagi et ecclesie Lax» als Klidger gegen den
Pfarrer und die Nachbarschaft Sagogn auf (DG III, S. 410).

29 1391 gaben die Kirchenpfleger von Langwies Giiter der dortigen Kirche zu Erblehen
«mit rat, willen und wissend der vntertinen und der kilchgenossen gemainlich vsser allen
drin alpen vnd an den Wisen» (E. MEYER-MARTHALER, Gericht Langwies, S. 15).

30 Die Kirche St. Nikolaus in Latsch stand vermutlich unter der Aufsicht der dortigen
Nachbarschaft, die in den 20er Jahren des 16. Jahrhunderts die Separation von Bergiin
beantragte (O. VASELLA, Urkunden und Akten, 1940, S. 84ff.).

31 Kirche und Spital St. Bernhard wurden 1475 von den Nachbarschaften Roveredo und
San Vittore verwaltet: 1475 belehnten die Konsuln und Prokuratoren der zwei Nachbar-
schaften Julius de Martino mit einer Wiese, deren Zins an Kirche und Spital St. Bernhard
zu entrichten war. Sie handelten «nomine et vice ecclesie et hospitalis magni sancti Ber-
nardi» (KA Roveredo, Urk. Nr. 19).

32 1448 inventarisierte der Notar Gasparus de Advocatis auf Verlangen der Kirchenpfleger
und der Nachbarn von Lostallo die Giiter der Kirche St. Georg und Markus (GA Lostallo,
Urk. Nr. 15). Es handelt sich eindeutig um eine Gemeindekirche: 1453 vergab die
Nachbarschaft Lostallo-Cabbiolo-Sorte der Kirche St. Georg einen Acker und ein
Waldstiick «puro amore et ex maxima dillectione, que et quam habent et portant ipsi do-
natarii et dictum comune suprascripte ecclesie sancti Giorgii» unter der Bedingung, dass
die Ertrige aus diesen Giitern an die Armenspende gingen (ebd., Urk. Nr. 17a). 1472 be-
stimmte die Nachbarschaft Prokuratoren zur Fithrung von Prozessen im Namen der Kirche
St. Georg (ebd., Urk. Nr. 20). 1505 belehnten die Pfleger der Kirche Albertus Bechagius
von Lostallo mit den Mesnergiitern «nominibus et vice totius comunis et aliorum vici-
norum absentium» (ebd., Urk. Nr. 35). Der Konsul musste drei Manner wihlen, welche die
Almosen verwalteten und die Einhaltung der Feiertage iiberwachten (ebd., Urk.
Nr. 36).

33 Maienfeld und Flisch, die schon die Giiter der Kirche St. Luzius auf der Steig verwalte-
ten (siche Tabelle C2), erhielten nach dem Tod der Grifin Elisabeth von Matsch das Beset-
zungsrecht der 1437 von dieser in der alten Pfarrkirche St. Luzi gestifteten Kaplanei. Sie
mussten dafiir sorgen, dass das Pfriindgut nicht geschmilert wurde (Aufsichtsrecht). Sollte
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ein Kaplan, der ein Nutzungsrecht an den Giitern besass, diese mindern, so miissten die
Nachbarschaften ihm die Einkiinfte entziehen und sie solange zur Verbesserung der
Pfriinde verwenden, bis diese wieder den urspriinglichen Stand erreicht hatten (GA Maien-
feld, Urk. Nr. 21). Der Kaplan geriet 1476 mit Maienfeld und Fldsch wegen der Besetzung
des Hofes von St. Luzi in Streit. Er beanspruchte das Recht fiir sich, weil ihm der Hof
jdhrlich drei Pfund zinste und dessen Péchter als Mesner an der St.-Luzius-Kirche amtete.
Der Bischof sprach jedoch den zwei Nachbarschaften in ihrer Eigenschaft als Pfleger der
Kirche das Besetzungsrecht zu (ebd., Urk. Nr. 51). 1520 forderten auch die Bewohner von
Rofels, Vatscherinerberg, Guscha und Stiirfis, die zur Pfarrei Maienfeld gehorten, vor
Gericht ein Mitspracherecht bei der Besetzung der Kaplanei und des Meierhofes auf der
Steig. Das Recht wurde ihnen gegen die Proteste von Maienfeld und Flidsch eingerdumt.
Sie durften kiinftig auch bei der Rechnungslegung der Kirchenpfleger in Maienfeld oder
Flidsch anwesend sein (QB, Dok. Nr. 74).

34 1441 schenkten die anderen Nachbarschaften des Gerichts Unter Fontana Merla (Zuoz,
S-chanf und Chamues-ch) der Kirche St. Bartholomius unterhalb Madulain eine Wiese in
Chamues-ch und eine zweite in «Prutz» (GA Madulain, Urk. Nr. 1). Es handelt sich wohl
um eine von der Herrschaft unabhéngige Kirche. Die gleichen Nachbarschaften schenkten
einige Jahre spiter (1454) der Kirche erneut eine Wiese (ebd., Urk. Nr. 5).

35 Die Kaplanei, die 1476 von Johann Nagel und seiner Frau in der Pfarrkirche zu Maien-
feld gestiftet wurde, kam gemiss dem Wunsch der Stifter nach deren Tod unter die Auf-
sicht des Vogts und des Rates von Maienfeld. Diese mussten bei einer Vakanz der Pfriinde
dem Bischof einen Priester priasentieren und ihm nach erfolgter Amtseinsetzung die Ein-
kiinfte der Pfriinde aushiindigen (GA Maienfeld, Urk. Nr. 49). Peter von Hewen, der sich
1478 der durch Vogt und Riite erfolgten Besetzung der Kaplanei in seiner Eigenschaft als
Patronatsherr der Pfarrkirche widersetzte, musste aufgrund eines Urteils des Generalvikars
von Chur auf seine Anspriiche an der Kaplanei verzichten (ebd., Urk. Nr. 53).

36 Als Pfleger der Kaplanei St. Maria erscheint 1500 der Pfarrer von Maienfeld, Friedrich
Frick (GA Maienfeld, Urk. Nr. 89), zusammen mit Ratsmitgliedern der Stadt (ebd., 1501:
Urk. Nr. 94; 1505: Urk. Nr. 102, 103, 1506: Urk. Nr. 104, 105). Die St.-Maria-Bruder-
schaft hatte ein Mitspracherecht bei der Verwaltung der Pfriindgiiter (ebd., Urk. Nr. 104).
1509-1510 war der Frithmesser Stefan Negeli Pfleger (ebd., Urk. Nr. 114 und 116).

37 1506 beurkundeten die beiden Pfleger der Pfarrkirche St. Amandus in Maienfeld,
zugleich Mitglieder des Rates, dass sie im Einverstdndnis mit Sigmund von Brandis, mit
Zustimmung des Generalvikars von Chur und des Friihmessers Stefan Negeli sowie auf
Befehl von Vogt und Rat in Maienfeld die Ablosung eines zu den Dotationsgiitern der
Pfriinde gehdrenden Zinses gegen Barzahlung des Kapitals gestattet hatten (GA Maienfeld,
Urk. Nr. 106). Das Prisentationsrecht fiir die Frithmesse, das bis 1509 dem Grafen von
Brandis zustand (vgl. ebd., Urk. Nr. 111), ging durch Schenkung im gleichen Jahr an den
Vogt von Maienfeld, Martin Seger (ebd., Urk. Nr. 111 und 113), und von diesem 1516 an
die Stadt Maienfeld iiber (ebd., Urk. Nr. 129). 1521 erscheinen Vogt und Rat der Stadt
Maienfeld als Lehensherren und Kastvogte der Frithmesse (ebd., Urk. Nr. 148).

38 1441 gab der Freiherr von Rhiziins als Vogt der Kirche St. Florinus in Masein und mit
Zustimmung der Nachbarschaft dem Hans Basolig, Mesner in Masein, verschiedene Hei-
ligengiiter zu Erblehen (GA Masein, Urk. Nr. 2).
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39 Die Nachbarschaft Miistair besass im Jahr 1500 das volle Patronatsrecht an der von ihr
gestifteten Pfriinde (BAC, Mappe 46, Prisentationsbrief vom 22. April 1500).

40 Die Nachbarschaft Parpan hatte die Kirche St. Anna selber erbaut und dotiert (QB,
S. 173). 1517 beantragte und finanzierte sie zusammen mit den Kirchenpflegern die
Separation von der Pfarrei Obervaz (DG 1/3, S. 576).

41 Die Kapelle St. Nikolaus wurde von den Bewohnern von Parsonz verwaltet, die «mit
jren gut an deren cappellen vil daran gstifftet» hatten (QB, S. 331). Am 25. Juni 1561 be-
anspruchte die Nachbarschaft Salouf einen Teil der Kirchengiiter der Kirchen St. Nikolaus
und St. Bartholomiius in Parsonz fiir sich und fiithrte zum Beweis ein Urbar an, in dem
festgehalten worden war, dass beide Gotteshduser Filialen von Salouf waren und durch die
Nachbarn von Parsonz und dem Pfarrer von Salouf verwaltet wurden (QB, Dok. 148). Die
Pflegschaft von St. Nikolaus stand vermutlich von Anfang an in den Hinden der Nachbar-
schaft (erste Erwidhnung der Kirche: 2. September 1475, vgl. PfA Parsonz A 1).

42 Ein Urteil des geistlichen Gerichts Chur vom 13. Oktober 1508 bestimmte, dass die
Verwaltung der Kapelle St. Bartholomius in Parsonz den Bewohnern von Parsonz unter
Aufsicht des Pfarrers von Salouf zustehe (QB, Dok. 66). Die Kapelle stand, wie aus der
Urkunde hervorgeht, «ab annis decem viginti triginta quadriginta et centum [...] in quieta et
pacifica possessione iuris seu quasi providendi dictam capellam cum singulis necessariis
suis officio» der dortigen Nachbarschaft (ebd., S. 162).

43 1443 gaben der Herr zu Rhiziins und die Gemeinde Rhiziins («wir amman die geswor-
nen vnd gantz gemaind daselbs ze Rutsuns») ein Gut des Altars St. Jodocus (St. Josen) zu
Lehen. Der Altar befand sich in der Pfarrkirche St. Georg in Rhiziins (GA Rhiziins, Urk.
Nr. 1).

44 Die Kosten fiir das neue Brevier trugen im Jahr 1520 die Pfriindpfleger und die Nach-
barschaft Riom («sindici et comunitas in Ryambbs capellanie annualis seu primissarie»,
RLH, fol. 34v).

45 Die Nachbarschaft Savognin stiftete 1481 eine Pfriinde in der Dorfkirche und finan-
zierte 1487 die Separation der Kirche St. Martin in Savognin von der Pfarrei Riom (RB
1480/91, S. 236).

46 In der Stiftungsurkunde der Pfriinde St. Maria (1518) wurde bestimmt: «Och so sol-
lenndt all jar dry versecher vnnd pfleger geordnet vnnd erwellt werden, die by iren ge-
schwornen ayden die dickgemelten kirchen vnnd ir ziert in iren buwen eren vnnd beschirm
sollenndt hallten, als sy denn das gegen gott vnnd ainer gantzen gemaind verantwurtten
vnnd den lon von got darumb entpfahen wollen» (QB, S. 179).

47-48 1473 bestimmte das Gericht Oberengadin, dass zwei Minner von Zuoz und einer
von S-chanf als Verwalter der Kirchen St. Nikolaus und St. Georg in S-chanf zu wihlen
seien (GA S-chanf, Urk. Nr. 15).

49 1447 kauften die Kirchenpfleger von St. Simon und Judas «vnd gantzen nachgeburen
ze Scheid» einen Kornzins fiir die Kirche (GA Scheid, Urk. Nr. 1).

50 Die Kirchgemeinde Schiers/Griisch teilte 1515 unter ihren Genossen Allmendboden
zur Finanzierung der Friihmesse auf. Das Eigentum an den Parzellen iiberliess die Ge-
meinde der Frithmesse (StAGR AB IV 6/11, Nr. 1215).
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51 1501 amteten als Pfleger der Kapelle ein Mann von Griisch, einer von Schiers und
einer «uf dem vordren Lunden». 1504 zihlte der Ammann des Chorherrengerichts in
Schiers zu den drei Vogten (GA Schiers, Urk. Nr. 10, 11). Die gleichen Pfleger findet man
auch noch 1506 (ebd., 12). Es waren fast immer zwei Méanner von Schiers und einer von
Griisch (ebd., 11, 12, 16, 17; 1520 zwei von Griisch und einer von Schiers, Urk. Nr. 26).

52 St. Luzius in Schmitten war die alte Mutterkirche der Pfarrei Alvaneu. Die Pfarrechte
wurden vielleicht schon im 14. Jahrhundert auf die Kirche St. Mauritius in Alvaneu iiber-
tragen. 1520 bestand in der Kirche eine einfache Kaplanei. Wie einer Urkunde im PfA
Schmitten zu entnehmen ist, «wer z{ der Schmitten ain kilch z{ sant Lucy, die sy all dry
gemainden [Alvaneu, Schmitten und Wiesen] von alten ziten hir vntz ietz [...] mit ain
ander [...] pfogtett vnd versichen» (QB, S. 92).

53 H. Bertogg behauptet, dass die Kirche St. Maria Magdalena in Schnaus eine freie Kir-
che der dortigen Bewohner gewesen sei (BERTOGG, Beitridge, S. 147). Diese Meinung teilt
auch A. v. CASTELMUR (Jahrzeitbuch und Urbare von Ruschein, S. 48), der schreibt, dass
das Kloster Pfifers in Schnaus den Zehnten bezogen habe, dass aber die Kirche vermutlich
nie Eigenkirche von Pfifers gewesen, sondern dass sie von den Ortsbewohnern selbst
erbaut worden sei. Im Visitationsprotokoll von 1643 liest man: «Notandum, quod abbas
Fabariensis olim fuerit collator in Ruschein, Ladir, Schnaus et Siett, sed vendidit hoc ius
cum decimis pro 600 R. anno 1481» (zitiert nach N. CURTI, Alte Kirchen im Oberland,
S. 47). Wenn man dieser Notiz Glauben schenken darf, so stand das Patronatsrecht dem
Abt von Pfifers zu. Das Kirchengut verwalteten indes die Dorfbewohner. Diese iibergaben
1480 der Kirche einen Zins aus der Allmende in der Au zur Forderung des Gottesdienstes
und bestimmten die Einsetzung eines Pflegers (QB, Dok. 29). 1489 klagte die Nachbar-
schaft Schnaus gegen den Pfarrer von Falera, der sich weigerte, die wochentliche Messe in
der Kirche Schnaus zu lesen (QB, Dok. 42). Die Behauptung Castelmurs, dass die Kirche
urspriinglich von Ruschein aus pastoriert worden sei und dass die Nachbarschaft nach der
Inkorporation der Pfarrei Ruschein an das Kloster Disentis im Jahr 1491 mit dem Pfarrer
von Falera eine Vereinbarung iiber die Seelsorge getroffen habe (A. v. CASTELMUR, Jahr-
zeitbuch und Urbare von Ruschein, S. 49), vermag nicht zu iiberzeugen. Die Kirche wird
im Urteilspruch aus dem Jahr 1489 klar als Filiale von Falera bezeichnet. Die Folgerung
von Castelmur, dass die Schnauser selber fiir die Pastoration ihrer Kirche hitten sorgen
miissen, was er als Beweis fiir die Unabhéngigkeit der Kirche von herrschaftlichen Patro-
natsherren interpretiert, ist deshalb nicht zulissig.

54 Die Nachbarschaft Scuol liess Ende des 15. Jahrhunderts den Altar St. Michael als
Kommende versehen, da das Altargut fiir den Unterhalt eines stindigen Kaplans nicht
reichte (R. THOMMEN, Urkunden, 5. Bd., Nr. 290, S. 274f.).

55 E. Poeschel vermutet, dass die Kirche St. Peter in Sent die alte Pfarrkiche sei, sie habe
aber schon 1340 ihren Rang an St. Laurenz abgetreten (KdmGR 111, S. 484). 1406 belehn-
ten die Vogte von St. Peter im Einverstindnis mit der Nachbarschaft Sent («cum bona
voluntate Nicolai [...] et Johannis Lucy amborum de Sindes tunc temporis magistri ville
sive covici dicte communitatis in Sindes necnon cum bona voluntate tocius communitatis
ibidem») verschiedene Leute mit einer Alp genannt «Valsula» gegen Zinse an die Kirche
(GA Sent, Urk. Nr. 3).

56 Schon 1350 gaben Hans von Marmels, Vogt zu Riom und Viztum auf dem Septimer,
und die Gemeinde Bivio dem Conrad Purgutz von Casaccia eine Wiese zu Erblehen, wel-
che dem Gotteshaus gehorte (GerichtsA Obporta [Vicosoprano], Urk. Nr. 2). Auf die Be-
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teiligung der Gemeinde an der Verwaltung des Hospizes verweisen zwei Eintragungen im
Urbar (F. JECKLIN, Urbar des Hospizes St. Peter, S. 257 und 260). 1512 stellten Gericht
und Gemeinde Stalla (Bivio) zusammen mit den dortigen Kirchenpflegern den Priester
Conrad Curaw von Obervaz als Verwalter der Kirche und des Hospizes St. Peter an
(StAGR A I/8 Nr. 5). 1539 bezeugte Johannes Lietha als Vertreter der Gemeinde Bivio vor
Gericht, die von Bivio hitten von jeher das Hospiz und die dazugehorige Kirche zu ver-
walten und zu beaufsichtigen gehabt. Die Kiister und Verweser seien von ihnen allein
gewihlt worden. Diese Rechte wurden vor Gericht bestitigt (F. JECKLIN, Urbar des Hospi-
zes St. Peter, S. XVI).

57 Die Bewohner von Serneus stifteten um 1479 eine Pfriinde in der Kirche St. Maria und
Sebastian, die sie selber, vermutlich kurz vor diesem Datum, dank Almosen und Gaben
«fromer, cristanlicher, gelouphaftigen menschen, geistlich und wiltlich» erbaut hatten
(A. v. SPRECHER, Das Zinsbuch der Kirche Serneus, S. 72). Die Nachbarschaft Serneus bat
1517 die Gemeinde des inneren Schnitzes um finanzielle Hilfe fiir ihre Kirche (GA Klo-
sters, Urk. Nr. 11). Es handelt sich deshalb um eine Gemeindekirche.

58 1481 iibertrugen die Kirchenpfleger von St. Florinus in Siat im Einverstindnis mit der
dortigen Nachbarschaft den Ruisern eine der Kirche gehorende Alp zu Erblehen (GA
Rueun, Urk. Nr. 1).

59 Die Nachbarschaft Soazza stellte 1359 Albertus von Soazza als Kiister («monacus»)
von St. Martin an und belehnte ihn mit den Giitern dieser Kirche (GA Soazza, Urk. Nr. 1).
1405 wurde ein Inventar der Kirchengiiter von St. Martin erstellt: «Hoc est repertorium
sive inventarium et memoria omnium infrascriptorum bonorum et rerum pertinentium et
spectantium ecclexie beati et sancti Martini de loco Soazia [...] presentata et consignata per
infrascriptos bonos homines de suprascripto loco Soazia pro eorum et cuiuslibet eorum
consciencia et sacramento bona fide sine fraude. Nomina quorum sunt videlicet [...] omnes
testes, fideiussores, procuratores et legiptimi administratores suprascripte ecclexie et
omnium suorum bonorum et rerum ipsius ecclexie» (ebd., Urk. Nr. 2). 1466 liess die
Nachbarschaft ein neues Verzeichnis der Giiter der Kirche St. Martin erstellen. Die inven-
tarisierten Giiter wurden «per suprascriptos omnes consulem et vicinos et homines de
Souaza» zwei Pflegern anvertraut (ebd., Urk. Nr. 10b).

60-61 1354 vermachte Johannes Girardus von Soglio dem Altar St. Luzius in der Kirche
St. Laurenz in Soglio zehn Terzolpfund jihrlich, «quas libras decem recipiat et recipere
debeat dicto comune et hominibus de Sollio nomine dicti altare sancti Luci [...], quod co-
mune et hominibus de Sollio afictant et afictare debeant ad melius quam possunt» (GA
Soglio, Urk. Nr. 2, vgl. Druck in: CD, 3. Bd., Nr. 57, S. 84f.). Ab 1460 ist fiir den Altar ein
Pfleger bezeugt, der im Namen der Nachbarschaft handelte («ser Riidolfus de Salizibus
notarius [...], cuius altaris sancti Lutzii sive ecclesie idem ser Riidolfus est advocatus et
procurator per manum iuris seu vicinorum de Solio», GA Soglio, Urk. Nr. 24). Rudolfus
war 1470 immer noch Altarpfleger, zusammen mit Stefanus de Salicibus. Beide amteten
auch als Pfleger der Kirche St. Laurenz («advocati et procuratores eidem ecclesie et altari
dati et constituti per manum comunis, hominum et vicinorum de Solio», ebd., Urk.
Nr. 33a). 1477 ist von einer Pfriinde auf dem Altar St. Luzius die Rede (ebd., Urk. Nr. 42).

62 Um 1478 stand die Kirche in Spliigen unter dem Patronat der Gemeinde Rheinwald
(UGGG VII, S. 3771t.).
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63 Die Kirche St. Johann Baptist in Stugl stand vermutlich unter Aufsicht der dortigen
Nachbarschaft, die um 1520 die Separation von Bergiin beantragte (O. VASELLA, Urkunden
und Akten, 1940, S. 841t.).

64 Die Nachbarschaft Sur hatte 1506 eine Pfriinde im Dorf gestiftet. In einem nach 1520
zwischen dem Kaplan und der Nachbarschaft ausgebrochenen Streit erschienen «sindici ac

tota comunitas capelle et villagii in Sur» als beklagte Partei, was auf eine kommunale
Verwaltung des Pfriindgutes schliessen ldsst (DG 173, S. 699).

65 1448 verkauften die Nachbarn von Surcasti zwei Hofstidtten und wendeten die Ver-
kaufssumme und einen Schmalzzins der Kirche St. Laurenz zu (GA Surcasti, Urk. Nr. 7).
Dies ldsst vermuten, dass es sich um eine Gemeindekirche handelt. 1526 verliehen die
Kirchenpfleger von St. Laurenz im Einverstindnis mit der ganzen Nachbarschaft Surcasti
und mit Rat und Gunst des Kirchherrn zu Pleif einige Eigengiiter der dortigen Kirche (ebd.,
Urk. Nr. 16).

66 1472 verliehen die Kirchenpfleger «mit rad der nachburschaft ze Tusis» ein Gut der
Kirche als Erblehen. Kirchengut und Pfriindgut wurden gemeinsam verwaltet («wir ob-
genanten kilchenvogt vnser lieben frowen vnd der ewigen mesz, die da gestift ist in der er
vnser lieben frowen», GA Thusis, Urk. Nr. 2. Vgl. auch ebd., Urk. Nr. 5).

67 Die Gemeinde Tschappina besass das Patronatsrecht der von ihr errichteten und do-
tierten Kirche «iuxta pactum fundationis et dotationis» (BAC, Prisentation vom 31. Juli
1502).

68 1438 gingen Kirchenpfleger und Nachbarn von Tschiertschen gerichtlich gegen Praden
vor (E. MEYER- MARTHALER, Gericht Langwies, S. 70f.).

69 Die Nachbarschaft Tschierv hatte um 1470 die Kapelle St. Nikolaus auf Grund und
Boden des St.-Johann-Spitals in Taufers gebaut. Die Vereinbarung, die 1474 einen Streit
um die Kapelle beendete, wurde von Clawt Taschader von Tschierv als «advocatus capelle
sancti Nicolai in Tschierffs cum consensu et voluntate vicinorum de Tschierffs» ratifiziert.
Der Pfleger der Kapelle handelte also im Auftrag der Nachbarschaft (KIA Miistair, I, 6).

70 Die Nachbarschaft Valzeina beantragte und finanzierte die Separation im Jahr 1523
(DG I/1, S. 108). Es handelt sich deshalb wohl um eine Gemeindekirche.

71 1431 nahmen die Konsuln von Verdabbio im Auftrag ihrer Nachbarschaft ein Inventar
der Giiter der Kirche St. Peter auf (GA Verdabbio, Urk. Nr. 5). Bei dieser Gelegenheit
bestimmten sie ser Antonius als advocatus der Kirche «ut publice persone stipulanti et
recipienti nomine et vice suprascripte ecclexie». Dass die Kirche in Verdabbio eine Ge-
meindekirche war, beweist auch das Dokument aus dem Jahr 1479, in dem Vertreter der
Nachbarschaft Bestimmungen iiber den Unterhalt des Ewigen Lichtes an den zwei Altdren
der Kirche erliessen (ebd., Urk. Nr. 19). 1508 verliehen die Pfleger von St. Peter «nomine
et vice ipsius ecclesie sicut tocius comunis Verdabii» ser Antonius die Kirchengiiter auf
neun Jahre. Dafiir musste er den Mesnerdienst verrichten (ebd., Urk. Nr. 25, vgl. auch ebd.,
Urk. Nr. 30).

72 Vgl. Anm. 17.

73 Die Pflegschaft der Kirchenfabrik gehorte der Gemeinde Bergell-Obporta, die 1492
Weiderechte verkaufte, um die Weihe der Kirche und des Friedhofs von St. Cassian zu
finanzieren (StAGR A I/18 h Nr. 14).
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74 Die Pfleger der Kirche St. Maria zu Vrin verzeichneten 1510 «an stat vnd mit rad
ain[er] gantze nachpurschafft ze Frin vnd mit willen vnd rat des erwirdigen heren her Gilin
Huiber ain verweser zli der pfar ze Frin» die Pfriindzinse (GA Vrin, Urk. Nr. 10, vgl. QB, S.
170). Die Kirche wird als «pfar» bezeichnet, gehorte aber noch 1520 zur Pfarrei Lugnez
(RLH, fol. 27v). Ihr kamen auch Ertrige aus dem Grosszehnten und Kornzinse von den
Nachbarn zu (QB, Dok. 69, S. 170).

75 In der Stiftungsurkunde der Friihmesspfriinde in Zuoz heisst es: «Och so sollenndt all
jar zwen verseher vnnd pfleger von der gmaind erwillt vind dem altar geben werden, die
by iren geschwornen ayden den altar in sinen buw eren zierden vnnd beschirm halten,
deBglich sine zynB gullt vnnd gutter, och der vnderpfand, nit lassendt abgan, sonnder die
meren vnnd vifnen, als sy dann sollichs gegen gott vnnd ainer gantzen gemaind verant-
wurtten vnnd den lon von gott enpfahen wollenndt» (QB, S. 183).

Tabelle C2

Die Tabelle C2 verzeichnet jene Gemeinden und Nachbarschaften, welche zwischen 1400
und 1525 die Aufsicht iiber die Giiter einer Pfarrkirche innehatten. Die Quellenangaben
befinden sich in den Anmerkungen zur Tabelle.

Tabelle C2: Kommunale Verwaltung der Giiter von Pfarrkirchen

Ort und Kirche 1400- | 1450- | 1476— | 1501-
1449 1475 1500 1525
1 Almens, St. Andreas X
2 Alvaneu, St. Mauritius X X X X
3 Bergiin, St. Petrus und Florinus X X X
4 Bivio, St. Gallus X X X
3 Castrisch, St. Georg X X
6 Cazis, St. Peter X X
0 Davos, St. Johann Baptist X X
8 Degen, St. Maria X
9 Falera, St. Remigius X X X X
10 Felsberg, St. Thomas X X
11 Flims, St. Martin und Michael X X X
12 Hinterrhein, St. Peter X X
13 Ilanz, St. Martin X X X
14 Jenaz, St. Peter und Paul X X X X
15 Lumbrein, St. Martin X
16 St. Luzisteig (Maienfeld), St. Luzi X X X X
17 Maienfeld, St. Amandus X
18 Sta. Maria i. M., St. Maria X X
19 Portein, St. Gallus X X X X
20 Priz, St. Maria X
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Ort und Kirche 1400- | 1450- 1476— | 1501-
1449 1475 1500 1525
21 Salouf, St. Georg X
22 Seewis, St. Laurenz X X
23 Sils 1. D., St. Cassian X
24 Sils 1. E./Segl, St. Laurenz X X
25 Tamins, St. Felix und Johann Baptist X X
26 Tiefencastel, St. Stephan X X X
27 Trun, St. Martin X X X X
28 Valendas, St. Blasius X X X
29 Waltensburg, St. Desiderius und X X
Leodegar
30 Zuoz, St. Luzius X X X X

Anmerkungen zur Tabelle C2

1 1523 klagten die «sindici ecclesie parrochialis ac tota comunitas in Almenntz seu eius-
dem covici» gegen die Bewohner von Rodels und Pratval wegen des Unterhalts des Mes-
ners («in causa sustentationis editui», DG 1/3, S. 860). Die Nachbarschaft vertrat deshalb
rechtlich die Kirche.

2 1353 belehnten die Nachbarn von Alvaneu im Einverstindnis mit Jacobus, Pfarrer in
Alvaneu und Obervaz, den Knecht Widot von Sumavalle mit Giitern der Pfarrkirche
St. Mauritius (GA Alvaneu, Urk. Nr. 1).

3 Ineinem Urteil aus dem Jahr 1462 wird ausgefiihrt, dass der Pfarrer Ulrich Jeckmutz bei
seinem Amtsantritt den Nachbarn von Bergiin versprochen hatte, der Kirche den Schmalz-
zehnten von 60 Kiilbern abzuliefern. Die Kirchenpfleger, die gegen ihn geklagt hatten,
handelten im Auftrag der Nachbarschaft (QB, Dok. 16).

4 Im Jahr 1460 baten die Bewohner von Bivio die Stadt St. Gallen um eine Spende fiir ihre
St. Galluskirche, da sie «von grosser notturfft wegen den altar hernuwert habent vnd ist
vngewyhet har vmb, dz wir nit hayltum habent» (StadtA St. Gallen, Missiven; fiir eine
Abschrift danke ich Prof. Dr. Otto P. Clavadetscher, Trogen).

5 Die Nachbarn von Castrisch verwalteten in der 2. Hilfte des 15. Jahrhunderts die Kir-
chengiiter gemeinsam mit dem Pfarrer (GA Castrisch, Urk. Nr. 1, Urbar der Kirche, S. 5:
«de bonis ipsius sancti Jeorii per ipsos subditos una cum domino Nicolao tunc temporis
plebano ad aliquos certos annos callatos notantur collata sunt bona ipsius sancti Georii»;
ebd., S. 6: «Item Jann Raget sol sant Jorgen jéarlich geben zins von sant Jorgen giiter, die im
die nachpuren hand gelissen»). Die Kollatur stand um 1390 den Herren von Sax-Misox zu.
Noch 1468 belehnte Graf Heinrich von Sax-Misox Paul von Capaul mit einem Altar in der
Kirche Castrisch (BAC, sub dato). Mit dem Aussterben der Sax-Misox (Ende 15. Jh.)
scheinen die kirchlichen Rechte auf die Gemeinde iibergegangen zu sein.

6 1495 iibergab Bischof Heinrich von Chur dem Dorfmeister, den Geschworenen und der
ganzen Gemeinde Cazis ein Gut fiir den Mesner von St. Peter. Dieser musste dafiir sein
Amt «truwlich vnd genugsamlich versehen ufwartenn vnd verwaltenn» und dafiir das Gut
zinslos geniessen (GA Cazis, Urk. Nr. 5). Die Gemeinde besass ein Aufsichtsrecht tiber die
Pfriinde und diirfte deshalb auch deren Giiter verwaltet haben.
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7 Die Davoser besassen bereits um 1500 das Patronatsrecht der Pfarrei (vgl. Davoser
Kirchenordnungen in: F. JECKLIN, Davoser Spendbuch, S. 197ff.).

8 1502 verkauften die Pfleger der Pfarrkirche St. Maria in Degen mit Einwilligung Bi-
schof Heinrichs von Chur (seit 1483 iibte er die Hoheitsrechte und das Patronat iiber die
Kirche aus), des geistlichen Richters Magister Hans Héanggi, des Pfarrers von Degen, Si-
mon Jos von Flims, und der ganzen Nachbarschaft ein Pfriindgut unter Vorbehalt des
Zehnten (StAGR Al/3b Nr. 66).

9 Schon 1403 durften die Giiter der Kirche St. Remigius nicht ohne «willen, wissen vnd
gunst» der Nachbarschaft verkauft werden (GA Falera, Urk. Nr. 1). Dass die Nachbarschaft
die Verwaltung der Giiter in ihren Hinden hatte, bestitigt auch eine Urkunde aus dem Jahr
1441, in der die Pfleger von St. Remigius und die Nachbarn zu Falera verschiedene Giiter
der Kirche zu Lehen gaben (ebd., Urk. Nr. 2).

10 Die Verwaltung der Kirchen- und Pfriindgiiter von St. Thomas lag offensichtlich in den
Hinden der Nachbarschaft (QB, Dok. 43, 46).

11 1472 verlieh die Gemeinde Flims Hans Vetger gegen einen Schmalzzins an die Pfriinde
der HI. Martin und Michel ein Stiick Allmende zu Erblehen (GA Flims, Urk. Nr. 8). 1448
hatte die Verwaltung der Giiter der Pfarrkirche noch in den Hénden des Abtes von Pfifers
gelegen (ebd., Urk. Nr. 2).

12 1478 befand sich die Kirche St. Peter unter dem Patronat der Gemeinde Rheinwald
(UGGG, Bd. VII, S. 3771t.).

13 1464 war der Ammann zu llanz Pfleger der Pfarrkirche St. Martin. Er und der andere
Pfleger bekamen in diesem Jahr von Hans Tschalar ein Darlehen zugunsten der Kirche, zu
dessen Riickzahlung sich beide Minner und «die pfarliit der egnanten pfarkilchen»
verpflichteten (StadtA Tlanz, Urk. Nr. 39). Die Verwaltung der Kirchenfabrik lag also in
den Hinden der Pfarrgemeinde. Die Kollatur der Kirche besassen die Grafen von Sax-
Misox.

14 Die Nachbarschaft Jenaz unterhielt schon 1399 die dortige Kirche mit Gemeindegiitern
(GA Jenaz, Urk. Nr. 2).

15 1507 gaben die Pfriindvégte von Lumbrein mit «ratt vnd gunst her HanBen Gerwerr zii
der zytt verwesser der ewigen meB zu LumerinB vnd och mit gunst vnd willen vnd wissen
gemainer nachpurschafft zi LumerinB» ein Pfriindgut zu Erblehen (GA Lumbrein, Urk. Nr.
5). 1513 gaben die Pfleger von St. Martin im Einverstéindnis mit der Nachbarschaft eine
Gadenstatt der Kirche zu Erblehen gegen einen Zins an die Pfriinde St. Martin (ebd., Urk.
Nr. 10). Vermutlich wurden die Kirchenfabrik und die Pfriinde gemeinsam verwaltet, denn
Martin Jan Steffen tritt in beiden Vertrigen als Pfleger auf. Poeschel behauptet, dass die
Kirche St. Martin zwischen 1345 und 1442 zur Pfarrkirche erhoben worden sei
(E. POESCHEL, KdmGR IV, S. 180). 1510 und 1513 ist aber nur von einem Kaplan von
St. Martin die Rede (ebd., Urk. Nr. 9 und 10: «dem lieben obgenanten hailgen sant Martin
an siner pfrondt ainem capellon daselbs»). Im RC ist fiir Lumbrein ein Pfarrer verzeichnet,
die Pfriinde wird hingegen im RLH, fol. 26v, und im DG I/4, S. 950, nur als Kuratkaplanei
bezeichnet.

16 Nach dem Kauf eines Gutes seitens des Pflegers der Kirche St. Luzius auf der Steig im
Jahr 1407 riaumten die Biirger von Maienfeld den jeweiligen Lehensinhabern volles Ver-
fiigungsrecht iiber das Gut ein. Der Kauf hatte «mit rat der nachgebure ze Flidschs vnd mit
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vnserem rat ze Maygenfelt» stattgefunden (GA Maienfeld, Urk. Nr. 10). Pfleger der Kir-
che St. Luzius waren meistens ein Mann von Maienfeld und einer von Flisch (GA Flisch,
Urk. Nr. 4, GA Maienfeld, Urk. Nr. 139). Der Vogt von Maienfeld, Vertreter der Herr-
schaft, besass ein Mitspracherecht (GA Flasch, Urk. Nr. 5: Giiterverleihung an den Mesner
«mit wissen vnd enphelens wegen ains vogts, rat vnd gantzer gemain ze Mayenfeld vnd ze
Flasch»).

17 Die Pfleger der Pfarrkirche St. Amandus waren im Jahre 1506 Mitglieder des Rates
(GA Maienfeld, Urk. Nr. 104 und 106).

18 Fiir ihre Kirche, die nach P. Albuin Thaler vermutlich um 1480 zur Pfarrkirche erhoben
wurde (A. THALER, Geschichte des Bijndneri_gchen Miinstertales, S. 134, Anm. 2),
priasentierte die Nachbarschaft Sta. Maria der Abtissin von Miistair den Pfarrer (ebd.,
S. 134f).

19 Die Pfleger der St.-Gallus-Kirche in Portein handelten 1448 im Namen der Nachbarn
am Heinzenberg (UGGG, Bd. V, S. 307).

20 Die Nachbarschaft Priaz besass das Patronatsrecht iiber die Pfriinde (BAC, Prisentation
vom 28. April 1506).

21 1519 schuldeten der Pfarrer, die Pfleger der Pfarrkirche und die Nachbarschaft Salouf
sechs Gulden fiir einen Prozess gegen die Pfleger der Kapelle St. Bartholomius und Inno-
zenz «in monte» (in Parsonz) wegen Zehnten («in causa decimali», DG 1/3, S. 653).

22 Anlisslich der Separation von Fanas im Jahr 1487 versprach die Nachbarschaft Seewis,
den Bewohnern von Fanas jihrlich 18 Schilling von den Einkiinften aus den Jahrzeiten zu
geben (StAGR A 1/3b Nr. 47, vgl. QB, Dok. 36, S. 69).

23 1518 klagte der Pfarrer von Sils im Domleschg gegen die Dorfmeister und die dortige
Nachbarschaft wegen der Dotation der Pfarrkirche («in causa reparacionis dotis»). Die
Beklagten bekamen Recht (DG I/3, S. 845). Die Dotation muss deshalb von der Nachbar-
schaft selber aufgebracht worden sein.

24 Einem Dokument aus dem Jahr 1486 ist zu entnehmen, dass die Kirche St. Laurenz in
Sils 1.E. von der dortigen Nachbarschaft verwaltet wurde: Vor dem Gericht Ob Fontana
Merla erschien Petrus Pallanina als Vertreter der Nachbarschaft und der Kirchenpflegschaft
und erwiderte, dass «quid convici et advocati ecclesie in Selio locant statuunt ordinant
debent firmiter stare omnes vicini in Selio» (GA Sils i.E./Segl, Urk. Nr. 105). Vgl. auch
DG I/4, S. 1037.

25 1495 gab der Dorfmeister von Tamins im Namen der Nachbarschaft und mit Erlaubnis
Peters von Hewen gegen Zinse an die Pfriinde ein Stiick Wald zu Erblehen (GA Tamins,
Urk. Nr. 3). Die Dotation der Pfarrpfriinde wurde von der Nachbarschaft aufgebracht. Dies
bestitigte die Pfarrgemeinde Tamins um 1524 in einem Brief an den Bischof von Chur (O.
VASELLA, Urkunden und Akten, 1940, S. 87f.).

26 1470 verliehen die Kirchenvigte von St. Stephan «mit willen vnd gunst vnsers kilche-
ren vnd och der gemainnen nachpuren raut zi dem Tuffen Casten» Giiter der genannten
Kirche (GA Tiefencastel, Urk. Nr. 1). Vgl. auch DG I/3, S. 643.

27 1428 gaben der Kirchenpfleger Regett Meissen und die Nachbarn des Kirchspiels zu
Trun «einhelliklichen mit gemeinem rat vnsers guten gunst vnd willen [...] an sant Martins
vnd der kilchen statt» ein Gut der Kirche zu Lehen (GA Trun, Urk. Nr. 2).
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28 1464 belehnten die Kirchenpfleger und die Nachbarn zu Valendas den Fluri Keiser mit
Hofstatt und Wuhr fiir eine Sidge am Safierbach (H. WARTMANN, Ritische Urkunden,
Nr. 205, S. 423).

29 1493 verliehen die Kirchenpfleger von St. Desiderius und Leodegar mit Zustimmung
der Nachbarschaft Waltensburg/Vuorz Giiter der dortigen Kirche zu Erblehen (GA Wal-
tensburg/Vuorz, Urk. Nr. 5 und 6).

30 Schon 1304 gaben Zuoz, Chamues-ch und S-chanf Giiter der Kirche St. Luzius zu
Lehen (BAC, Cart. A. f. 451, 1456/62).
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Oberhalbstein 96, 274, 281

Obersaxen (GR) 218-219, 229

- Pfarrer: -Marmelser, G.

Ortenstein 140 —Sonnenberg, A.

Osterreich 7, 281

- Herrschaft 11, 178, 218, 220, 221, 222,
223, 224, 225, 241, 283

- Erzherzog Ferdinand v. 219, 220, 221,
222, 223A, 225, 226, 228

- Herzog Sigmund v. 220A
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B

Padavino, Giovanni Battista 232, 255A

Pallanina, Petrus 330

Parpan (GR) 101A, 102, 103, 108, 110,
313

- Kirche St. Anna 27, 103, 109, 298, 323

- - Pfarrer: —Sartoris, N.

- Kirche St. Peter 298

Parsonz, Gem. Riom-Parsonz 121, 195,
196

- Kirche St. Bartholomius und Mauritius
121, 195, 196A, 323, 330

- Kirche St. Nikolaus 195, 196A, 323

Paspels (GR) 282 —Dusch

- Kirche St. Laurenz 312

Patana, Jacobus genannt 319

Patzen, Gem. Patzen-Fardiin 263

Patzen-Fardiin (GR) —Fardiin —Patzen

Peist (GR) 110, 297, 299, 305, 313

- Pfarrer: —Sporer, J. -Tomasch

Perchazio

- Albertelus de 129

- Zanetus de 129

St. Peter (GR) 84, 98, 107, 205, 265, 294,
295, 313

- Pfarrer: -Geer —Hewer, H.

Pfifers (Kt. St. Gallen)

- Benediktinerkloster 141, 147, 295, 324

- - Abte 41, 43A, 329 —Reitnau, F.
—Russinger, J. J.

Pfister, Hans 312

Pider, Martin 191

Pignia (GR) 263

Pigniu/Panix (GR) 204, 236

Pino, Antonius del 82

Pitasch (GR) 101A, 106, 313

Pitschen, Jan Clau 306

Planta

- Conradin 281

- Johannes 227, 229

- Johann Gaudenz 233, 234, 236

- Peter 145

- Thomas 145

Plasch, Jan 195

Plasshart, Hans 312

Platea, Jacobus de 144, 145

Pliviggin, Gem. Kiiblis 30, 129, 321

Pleif —Vella

356

Plurs 83, 208

Pontresina (GR) 144, 148A, 165, 260,
306

Portein (GR) 2, 87, 199, 250A, 313, 319

- Kirche St. Gallus 1, 2, 27, 87, 88A, 97,
198, 199, 312, 314, 330

- - Pfarrer: —Brunolt, J. —Stecher, A.

- Kapelle St. Anna und Barbara 124,
300

Prada, Gem. Alvaschein 88A

Praden (GR) 21, 29, 52, 57, 58, 89A,
261A, 312, 326

Pritsch, Gem. Arosa 90A, 204, 205, 305

Prittigau 2, 8, 30, 96, 222, 223, 273

Pratval (GR) 88A, 328

Priz (GR) 2, 25, 27, 88, 101A, 110A,
135, 139, 141, 191, 198, 299, 306,
314, 330 —»Dalin

- Kirche St. Maria und Georg 135
Kaplan: —Laurentius, H.

- Witt v. 191

Pregenzer, Hans 63A

Prepositis

- Balthasar de 163A

- Urbanus de 158, 299, 318, 320

Promontogno, Gem. Bondo 128A

Punt-Chamues-ch, La, Gem. La Punt-
Chamues-ch 165

Purgutz, Conrad 324

Puschlav 7

R

Ragett, Jann 131, 328

Ramosch (GR) 107, 150, 151

- Pfarrer: —Spiess, H.

Ramschwag, Balthasar v. 220

Reitnau

- Friedrich v. 91, 133

- Johann Jakob v. 186

- Margaretha v. 1, 155

Rhiziins (GR) 165A, 212, 281, 323

- Kirche St. Georg, Altar St. Jodocus 323

Rhiziins, Herrschaft 98A, 160, 322, 323
—Marmels, C. -Marmels H.
—Planta, J.

Rheinwald 16A, 21A, 45A, 96, 98, 99,
138, 243, 244 A, 249, 296, 325, 329

Riedrer, Nicolaus 158A



Riein (GR) 101A, 106, 110

- Kirche St. Nazarius 106, 313

Rink, Luzius v. Baldenstein 225, 226

Riom, Gem. Riom-Parsonz 98, 105, 109,
196A, 268, 312, 323

- Kirche St. Laurenz 98A

- Vogte: -»Marmels, H.

Riom-Parsonz (GR) —Parsonz —Riom

Rischnutt, Barnabas 301, 306, 319

Rodels (GR) 88A, 328

Rofels, Gem. Maienfeld 124, 235A, 255,
322

Roggenburg, Kloster 225

Rom 178

Rongellen (GR) 67A, 68, 109, 207

Rot, Marcus 142

Roveredo (GR) 10, 94, 95, 101A, 106,
141, 231, 262, 297, 321

Rueun (GR) 204, 2006, 236, 325

Ruschein (GR) 243, 247, 252, 324

Russinger, Johann Jakob 183

S

Saas (GR) 230

Safien (GR) 158

Safoya, Raget 319

Sagogn (GR) 313, 315, 321

- Kirche St. Maria 106

- - Pfarrer: »Imbhag, C.

Salis, Salicibus 238A

- Antonius 127

- Dietegen v. 222, 223

- Friedrich v. 268

- Gaudentius Oliverii a 253

- Rudolf v. 127, 128A, 319, 325

- Simon 142, 306, 318

- Stefanus de 128A, 325

Salouf (GR) 121, 196A, 256A, 264, 323,
330

Salvagno, Albertus de 10, 21, 296

Salvetis, de -Burbio

Salvia, Johannes 163A

Samedan (GR) 88, 129, 141, 144, 148A,
151, 157, 158, 164, 166, 191, 196,
233, 235, 237, 243, 244, 300, 313, 318

- Kirche St. Peter 81, 88, 149

- - Pfarrer: —Planta, J. G.

Sapiin, Gem. Langwies 27, 97, 125

Sarganser, Georg 313

Sarn (GR) 2

Sartoris, Nicolaus 313

Savognin (GR) 20A, 34, 79, 105A, 109,
110, 132, 196, 203A, 323

- Kirche St. Michael 79

- Kirche St. Martin 79, 105, 106, 109,
323

- Altar St. Sebastian 79

Sax-Misox

- Herren v. 138, 329

- Heinrich v. (versch.) 52, 99, 162, 305,
328

Says (GR) 243, 244, 249, 281

Schabber, Ursigna 189

Schams 20, 84A, 87A, 96, 99, 206, 207,
243, 249, 262, 263

- Fluri v. 305

Schamserberg 320

S-chanf (GR) 40, 41, 42, 44, 47, 61, 75,
77, 87A, 121, 134, 165, 186, 189, 260,
315, 320, 323, 331

- Kirche St. Maria 110A, 323

- Kapelle St. Georg 323

- Kapelle St. Nikolaus —Chapella

Schanfigg 96, 98, 129, 165A, 273

Scharans (GR) 104A, 139, 319

Scheckh, Suicardus 313

Scheid (GR) 140, 141A ‘

- Kirche St. Simon und Judas 323

Schiers (GR) 61, 64, 67 165A, 219-223,
228,271, 272, 274, 300, 306, 323, 324
—Schuders

- Kirche St. Johann 2, 52, 314

- - Pfarrer: —Aliesch, A. —=Beniill, P.

Schlandersberg, Herren v. 28, 295

- Diepold v. 296

Schlans (GR) 263A

- Kirche St. Georg und Scholastica 314

Schmid, Andreas 270A

Schmitten (GR) 65, 83, 130, 262

- Kirche St. Luzius 66A, 130, 262, 296,
324

Schnagg

- Johannes 155

- Peter 150, 319

Schnaus (GR) 50, 56A, 59, 297
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- Kirche St. Maria Magdalena 50, 59,
297,324

Schnider, Johann 298

Schuders, Gem. Schiers 274

Schwyz, Kanton 283

Scuol (GR) 168

- Kirche St. Georg

- - Altar St. Michael 168, 324

- Kapelle St. Maria 168

- Kapelle St. Sebastian 168

Seelisberg (Kt. Uri) 72A, 153

Seewis i.P. (GR) 45A, 69, 105, 106, 107,
108A, 219A, 264, 274, 298, 312, 313,
320, 330 —Solavers

- Kirche St. Lorenz 2A, 69, 314

- - Pfarrer: -Walgewer, F.

Seger, Martin 22A, 322

Senn

- Peter 160

- Ulrich 42A

Sennen, Ulrich v. 221

Sent (GR) 306, 307

- Kirche St. Laurenz 324

- Kirche St. Peter 324

Septimer, Hospiz St. Peter 142, 325

Serneus (GR) 66, 202, 224, 305

- Kirche St. Maria u. Sebastian 297, 325

Sevgein (GR) 186, 282

Siat (GR) 243, 244, 246, 247, 248, 252,
301

- Kirche St. Florinus 325

Silenen (Kt. Uri) 153

Sils i.D. (GR) 300, 330 —Hochrialt

- Pfarrer: —Lenhart, C.

Sils 1.E./Segl (GR) 143, 148, 149, 155,
189A, 190, 203, 233, 260, 298
—Albinis, J. -»Burbio, G.

- Kirche St. Laurenz 330

Silvaplana (GR) 143, 148, 198, 211,
238A

- Kirche St. Maria 189

Sixtus IV., Papst 95, 142

Soazza (GR) 125, 128, 160, 325

- Kirche St. Martin 125, 128, 160, 325

- - Altar St. Bartholomius 161

Soglio (GR) 208, 209, 238A, 253, 319

- Kirche St. Laurenz 128, 253, 319

- - Altar St. Luzius 128, 325
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Solavers, Burg, Gem. Seewis i.P.

- Kirche St. Maria 2A, 69, 108A, 312

Solothurn 284

Sonnenberg, Andreas v. 140

Sorte, Gem. Lostallo 82, 129

Spiess, Hans 151

Spliigen (GR) 21A, 22A, 99, 243, 244A,
262

- Kirche St. Urban und Vinzenz 100, 138,
297

Sporer, Johann 299

Spreng, Anton 296

Stalla —»Bivio

Stampa (GR) 158, 299, 320 —Coltura

- Bartholomaus v. 218A

Stecher

- Anton 124

- Georg 139, 151

Stierva (GR) 206, 256-258, 264, 306

- Kirche St. Maria Magdalena 256, 258

Strada, Gem. Ilanz 205, 206, 251

Stratz, Luzi 146, 151

Strub

- Christian 43A

- Johannes 315

Stugl, Gem. Bergiin/Bravuogn 92, 96,
110A, 125, 197, 234, 236, 254, 255,
259,275,314

- Kirche St. Johann Baptist 326

Stupanis, Exuperantius de 299

Stuppa, Felix 128A

Sufers (GR) 99, 243, 244 A

Sumavalle, Widot v. 328

Sur (GR) 20, 31A, 40, 42A, 44, 60, 66,
67, 68, 69, 70, 76, 152, 281, 326

Surcasti (GR) 243, 244, 326

- Kirche St. Laurenz 243, 326

Susch (GR) 146, 151

T

Tag, Hans 190A

Tilfsch, Gem. Kiiblis 30, 129, 321

Tamins (GR) 46, 65, 73, 74, 92, 104,
110A, 295, 312, 330

- Kirche St. Felix 104

- - Pfarrer: —Nicolaus —Wolfray, H.

Tartar (GR) 2, 27



Taschader, Clawt 296, 326

Taufers (Vintschgau) 48

- Kirche St. Johann 295, 296, 326

Tayler, Gian 194

Tenna (GR) 305

Tersnaus (GR) 243

Thusis (GR) 2, 22, 52, 58, 63A, 67A, 68,
83, 88,92, 109, 110A, 135, 139, 141,
155, 156, 165A, 198, 207, 243, 254,
265,313,319

- Kirche St. Maria 1, 26, 27, 28, 52, 66,
83, 88, 97, 254, 295, 326

Tiefencastel (GR) 84A, 88A, 195, 196A,
205, 264

- Kirche St. Stephan 195, 196, 330

Tinizong (GR) 69, 296

- Pfarrer: —Spreng, A.

Tirol 283

Toggenburg, Herren v. 294 —Matsch, E.

Tomasch v. Lantsch, Pfarrer in Peist 299

Toutsch, Balthasar 276

Trans (GR) 282

Tranthon, Anthon 231

Travers

- Anton 315

- Johann 226, 278

Trient, Konzil von 217

Trimmis (GR) 281, 298, 307

Trin (GR) 46, 73, 92, 104, 186, 295, 312

- Pfarrer: —Pfister, H. —Plasshart, H.

Trivulzio, Graf 82

Trun (GR), Kirche St. Martin 330

Truscha, Jakob 190, 298

Tschalar, Hans 329

Tschappina (GR) 2, 21A, 27, 34, 40, 54,
58,75, 78, 87, 88,92, 98, 138, 139,
141, 151, 165A, 198, 313, 320, 326

- Kirche St. Theodul 54, 88A, 265

Tschiertschen (GR) 21, 28, 29, 34, 40,
57, 58, 89A, 92, 101A, 142, 261A,
298, 312, 326

- Kirche 52

Tschierv (GR) 48, 295

- Kirche St. Nikolaus 27, 295, 326

Tschlin (GR) 107, 141, 150, 151, 276

- Pfarrer: -Campell, U.

Tujetsch (GR) 96

Tumegl/ Tomils (GR) 282

- Kirche St. Maria 312
Tyrel, Bernhard 129

U

Ulrich, Pfarrer von Bergiin 102

Ulrich, Pfarrer v. Miistair 294

Unterengadin 8, 144, 274

Untervaz (GR) 277A, 282

Unterwalden 283

Uri, Kanton 153, 283 — Altdorf
—Biirglen —Seelisberg —Silenen

Urmein (GR) 2, 88, 198, 199, 250A, 306,
320

\Y

Valendas (GR) 172, 331

Valle, Johannes de 143

Valzeina (GR) 101A, 110A, 315, 326

- Kirche 2A, 314

Vaz/Obervaz (GR) 27, 102, 103, 200,
206, 240, 313, 314

- Gericht 195, 257, 258

- Kirche St. Donat 200

- - Pfarrer: —Jacobus —Mastral, B.
—Sarganser, G.

- Herren v. 138

Vella (GR)

- Kirche St. Vinzenz in Pleif 243, 246,
326

Veltlin 7

Venedig 232

Verdabbio (GR) 21, 51A, 63A, 82, 161,
162

- Kirche St. Martin 21

- Kirche St. Peter 80, 82, 163, 296, 326

- - Altar St. Sebastian 21, 51A, 56A, 80,
81

Vergerio, Pier Paolo 238A

Vetger, Hans 329

Vicosoprano (GR) 158, 163A, 166, 253A
—Gualdo

- Kirche St. Cassian 66, 326

S. Vittore (GR) 10, 262, 321
—Monticello

- Kollegiatstift St. Johann Baptist und
Viktor 72, 93, 94A, 95, 99, 106, 122,
138, 229, 230, 297

329



Volkmar, Johannes 320 - - Pfarrer: -Campell, U. —Johann

Vorderrheintal 96 Matthias
Vrin (GR) 194 Ziirich 28A, 187, 215, 268, 270, 273
- Kirche St. Maria 327 —Bullinger, H.

Zuwan, Jacobus 189
W Zwingli, Ulrich 153, 282

Walgewer, Florinus 315

Waltensburg/Vuoz (GR) 43, 178A, 186,
243, 245, 247, 251, 318

- Kirche St. Desiderius und Leodegar 331

- - Pfarrer: —Dietrich

Wendel, Caspar 131

Werdenberg-Sargans, Grafen 305

- Albrecht v. 294

- Georg v. 312

- Hartmann II. v. 320

Wergenstein, Gem. Casti-Wergenstein
243

Wiesen (GR) 65, 83, 130, 262

Wolfray, Hans 65, 73

£

Zan, Kaspar 190A

Zehngerichtenbund 220A, 239

- Ratsboten 193

- Sondergericht 193, 194

Zernez (GR) 145, 146, 151, 157, 191,
276

Zeutt, Thomas 234, 236, 277

Ziegler, Paul 85, 175A, 178, 214, 243,
306, 314

Zillis (GR) 70, 71, 191A, 294

- Kirche St. Martin 99, 206, 244A

- Kapelle St. Ambrosius in der Viamala
320

Zizers (GR) 187, 277A, 280A, 314

- Kirche St. Peter 277A

- - Pfarrer: -»Munghofer, A.

Zug, Kanton 134, 136A, 284

—Menzingen

Zuoz (GR) 42, 44, 45, 46, 47, 56A, 62,
73,74,75, 76, 88A, 89A, 121, 128,
134, 135, 141, 148, 149, 150, 166,
186, 226, 243, 261, 262, 278, 279,
315, 320,327

- Kirche St. Luzius 49A, 80, 260A, 331
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SACHREGISTER

A

Abgaben, kirchliche Zehnten

- Butter fiir Altarlicht 80, 81, 162, 196,
244

- Most 203

- Wachs 107, 162

- Weihrauch 72

- Weizenbrot 81

Abgabeverweigerung 88, 99, 185, 188,
194, 195-196, 207, 220, 257, 258

Ablass 49

Ablosung der kirchlichen Abgaben 195

Absenzen, Verbot 171

Akkulturationstheorie 3

Allmende 15, 59-60, 81, 200

- Einsetzung fiir kirchliche Stiftungen 59,
61, 64, 65, 123

- Entwicklung zu Sondereigen 59—-60

- zum Unterhalt des Seelsorgers 183,
202-203, 210

Almosen 27, 31, 34, 49, 50, 51, 117, 163

Alpgenossenschaft 83

Altar

- Dotation 51

- Versehung ad inofficiandum 167-168

Altarwein 75, 76

Ammannwahl 97, 98, 165, 241

Amtsverrichtung, kirchliche

- Entschiddigung 36, 67, 105, 238

Arme Seelen 33 —»Fegefeuer

Armenfiirsorge 163, 176, 209, 224

Armenkasse, Stiftung aus der 60-61

Augsburger Religionsfrieden 182, 286

Auswanderung 265

B

Bannwald 82, 237

Bauernkrieg 174, 175

Baulast 28A, 49

Bautitigkeit, kirchliche 1, 2, 25-28,
49-52, 54, 65, 83, 84, 90, 94, 97, 102,
103, 110, 122, 123, 230A, 246, 254,
256, 257

- Finanzierung 49-52

Bautechnik 76A-77A

Begribnis 1, 5, 36, 38, 70, 85, 87, 90, 95,
207A, 255, 279, 287

Begribnisrecht 71, 84, 86, 89-90

Beichte, Sakrament 30, 71, 84, 87, 90,
94, 236, 248

Beichtgeheimnis, Verletzung 145

Beinhaus 38

Bevolkerungszunahme 1, 19, 96, 100,
101A

Bilder, Entfernung aus Kirchen 223, 238,
273,279

Bildungsniveau der Laien, religioses 35,
271

Brotverkauf als Gemeindemonopol
207-208

Bruderschaft 20, 22, 42, 43

Bussengelder 81-83

C

cura animarum 40, 71, 84, 90, 109

D

Demokratisierungsprozess 174—175

Diozesanbischof 25, 39, 54, 86, 93, 101,
104, 107, 111, 115, 171, 241

- Mitsprache des Gotteshausbundes bei
der Wahl 178

- Verlust der Herrschaftsrechte 174

Dorf als Kirchgenossenschaft 200

Dorfstatuten 80, 81, 82

Drei Biinde, politische Organisation
179-180, 289

E

Ehe, Sakrament 71

Ehegerichtsbarkeit 173, 260

- Ubergang auf weltliche Gerichte
239-241

Eherecht 239, 240

Eigengut, freies 63
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Eigenkirchenrecht 112-113

Eigentum 63, 114

- Veridusserung als Bedingung fiir den
Erwerb des Patronats 64, 114,
131-132, 134

Eigentumsrecht, Verzicht zugusten der
Stiftung 62-63, 72

Einbiirgerung 280282

Erbleihe 4, 175, 200

Erbschleicherei des Klerus 38, 172

Erzmine 203

Eucharistiefeier 31, 40, 41, 102, 201,
235, 287

Evangelische Landeskirche in Biinden
215-216,217-218

Evangelisch-ritische Synode 215, 218,
258, 259, 271, 276, 277, 289

Evangelium 201, 284

Ewigzinse, Ablosbarkeit der 57-58, 174

Exkommunikation 113, 121, 145, 173

F

Fegefeuer 14, 33, 49

Feiertagsgebot 82

Fischereirechte 176

Frauen

- Stimmrecht 232A

- Zahlung von Kirchensteuer 78, 79A

Friedhof 71, 86, 89, 90, 102, 110, 207,
255, 256, 261

Frondienst 52, 175, 237

Frithmoderner Staat 289

G

Gedenken

- der Toten 33, 67

- der toten Wohltiter 44

Gegenwart der Toten 13

Geistliches Gericht —Chur, Geistliches
Gericht

- Taxen 173-174

- Zuriickdriangung des 165-167,
172-174, 239-241, 288

Geld, Kaufkraft 53

Gemeinde 15-16, 31

- als Tragerin sozialer Verantwortung 4

Gemeindereformation 282-285

362

Gemeindeversammlung 21, 79, 80, 208,
230, 253

Gemeinwerk —Frondienst

Gerichte, Bildung neuer 98, 116, 165,
260, 262, 263

Geschworene 146, 150, 201, 209, 237

Glocke, Anschaffung einer 254

Glockenturm 86, 110, 111

Gottesdienst

- Feier 5, 24, 26, 31, 36, 38, 40, 41, 79,
99, 192, 204, 236, 253, 272, 287

Gute Werke 15, 29, 30, 31, 35, 50

H

Haftungspflicht

- der Stifter 74, 115, 117, 126, 164

- des Pfriindners 73-75, 117

Heilige —Lokalisierung des Heiligen

Heiligengut 75, 76, 129

Herrschaftsrechte, Ablosung der 175A,
187, 197, 198, 229

Hexerei 82, 167A

Hirtenlohn 65

Holz fiir den Seelsorger 65, 207A, 237,
253

I

Ilanzer Artikel 8, 171-180, 184, 185,
191, 192, 193, 196, 197,210, 227,
228,229, 239, 241, 242, 247, 249,
265, 268, 286, 288

- als Rechtsbasis fiir die Pfarreiteilung
250

Ilanzer Religionsgesprich 180

Indigenatsprinzip 178

Induziengebiihren, Verbot der 174

Inkorporierte Pfarreien 42, 47A, 133, 135

Interdikt 71, 145, 173

Investiturstreit 113

J

Jagdrechte 176

Jahrzeiten 16, 36, 38, 44, 55, 66, 67, 68,
105, 183, 226

- Aufhebung der 176, 180, 188, 265, 288,
289

Jiingstes Gericht 29, 30



K

Kirche, Dotation 26, 27, 51

Kirche im Dorf 24, 287

Kirchenfabrik 23, 24, 25, 59, 60, 65, 117,
197A —Kirchengut

Kirchengebiude, Unterhalt 80, 163

Kirchengut 62, 64, 72, 73, 169, 181

- als Eigentum der Konfessionsmehrheit
181, 279

- Lastenfreiheit 62

- Teilung 254, 255, 257, 258

- Veriusserung 196-201

Kirchenordnung (Davos) 36-39, 68A,
154, 156, 165

Kirchenpfleger

- Amtszeit 130

- Aufgaben 128-130, 202, 212-213

- Rechnungslegung 128, 130-131, 213

- Wahlmodus 212

- Zahl 212

Kirchenpflegschaft 257, 288

- Besetzung 121-127, 212

- Entstehung 117-118, 121, 125, 127

- in den (Churer) Di6zesanstatuten
120-121, 130

- in den Drei Biinden 119-131

Kirchenreform, katholische 217

Kirchensteuer 78-81, 156, 183, 201,
203-207, 222, 253, 266 —Frauen
—Schnitz

Kirchenurbare 77-78, 125, 128, 200,
209-211, 212, 213, 224

Kirchenvolk

- Forderungen beziigl. Seelsorge 5,
23-24, 36-48

- als Gestalter religiosen Lebens 2, 5

- als Objekt der Seelsorge 2, 112

Kirchgemeinde 6, 7, 8, 16, 112A, 116,
177, 181, 214, 219

- Auseinandersetzungen mit Pfarrern
144-146, 150-151

Kloster

- Sturm auf die 223, 225

- der Vogtei der Gemeinde unterstellt
178-179

Kommunalisierung der Kirche 5-6, 8,
284

Kommunalisierung privater Stiftungen
22,66

Kommunionempfang 71, 75, 236

Konfessionelle Konflikte 276, 278, 280

- kommunale Massnahmen zur
Privention 280-282

Konfession, Wahl durch Mehrheits-
beschluss der Kirchgenossen 180-182,
224,231, 274-280, 286, 288

Konkubinat der Priester 268

Krankenversehung 36, 37, 84, 234, 235,
256

Krankheit als Folge von Siinde 32

Kriminalgerichtsbarkeit 116, 241

Kiister 125, 159-164

- Anrecht auf einen Teil der Opfer 162,
163

- Aufgaben 160-164

- Entlohnung durch Verpachtung der
Kirchengiiter 159-162

L

Landesausbau 96—-100

Lehenschaft —Patronatsrecht

Letzte Olung 30, 71, 94, 102, 235, 248
Liturgische Geriite 51, 128, 162
Lokalisierung des Heiligen 24, 287

M

Majoritétsprinzip 230, 232
Messe 40

- positive Wirkung der 31-34

- am Sonntag 40, 69
Messstiftung —Stiftung, Messe

N

Nachbarschaft 15-16, 20, 21, 181, 214,
286, 288

- Entwicklung zur politischen Gemeinde
116, 165, 260-263, 287

- als juristische Person 116

Naturalabgaben, Umwandlung in Geld
175, 210-211

Nominationsrecht 115, 132, 134, 140,
142, 144, 219 —Pfriinde, Besetzung

- Erwerbsgriinde 134, 136-137
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Novizenaufnahme, Verbot der 178
Nutzungsrecht am Pfriindvermégen
72-76, 113, 116-117, 199

O

Oblaten 75, 76

Opfergabe 26, 49, 68, 70, 71, 88, 105,
106, 117, 162, 168, 169, 226, 262, 269

- Vier Opfer 69

- Totenopfer 67, 68A, 69, 238

P

Patronatsrecht 34, 54, 63, 64, 86, 119,
121, 125, 131-132, 142, 164, 218,
220, 224, 227, 228, 229, 288

- Erwerbsgriinde 68, 114, 134-139

- in der Kirchendogmatik 113-115

- Rechte und Pflichten des Patrons
114-115, 164

- Tauziehen zwischen Gemeinde und
Herrschaft 132—-134, 142—-144, 147

Pensionsgeld 255, 269

Pest 30, 32, 50, 89A, 101A, 103, 261,
269

Pfarrassistenz 44, 45, 46, 69, 108

Pfarrbann 86A

Pfarrechte 84, 86A, 90, 91, 105A, 106,
287

- Ablosung der 66, 68, 102, 105, 107,
196, 204, 250

- Anerkennung der Untastbarkeit der 70,
86-87

- Verlustder 1, 2A, 104A

Pfarrei auf genossenschaftlicher Basis 99

Pfarreiteilung 1, 85-92, 98, 100-111,
191, 198, 222, 260, 261, 262, 263, 287

- Definition des neuen Pfarrbezirks 103,
108-109

- kanonische Teilungsgriinde 92-100,
245, 246

- aufgrund von Vereinbarungen der
Kirchgenossen 252-259

- durch weltliche Gerichte 241-252

Pfarrer —»Seelsorger

- Mitsprache bei der Besetzung von
Minderpfriinden 123, 134, 149-151
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- Mitsprache bei der Verwaltung des
Kirchenguts 57, 73, 120, 123-124

Pfarrermangel 217, 267, 268, 271

Pfarrkirche, nachlissiger Besuch der
87, 88-89, 262, 287

Pfarrwahlrecht 84, 92, 136-137, 144,
150-151, 171-172, 177, 184, 185,
218-229, 225-226, 227, 228, 229,
242, 249, 250, 253, 288

- Erwerb durch Kauf 183, 229

Pfarrzwang 28

Pfriinde

- Besetzung 84, 115, 125, 131-159,
214-216, 222, 288

- - Vorschlag der Kirchgemeinde
145-146, 219 -»Nominationsrecht

- - Vorzug der Stifternachkommen 152

- Dotation 5, 53-71, 72, 90, 102, 103,
104-107, 206, 219, 227, 251, 252,
256, 264, 267, 269, 289

- - minimale Dotation 53

- Permutationsverbot 43

- personliche Versehung 42, 43

- Resignation 43A, 44

- Stiftung —Stiftung, Pfriinde

- Verleihung, befristete 71, 158-159

- Zusammenlegung 264-265, 289

Pfriindenhdufung, Verbot der 42A

Pfriindgut

- Sikularisierung 196-201, 288

- Verkauf 183, 268, 289

- Verleihung 199-200, 214

Pfriindhaus 61, 73, 74, 237

- Unterhalt 76

Pfriindschnitz 79-80, 203-207, 253

- Streitigkeiten beziiglich Erhohung
204-207, 256-257, 269

- Verweigerung 80, 205

Pfriindvermdgen, Anlegung in
Ewigzinsen 57, 58, 202, 203

Prisentationsrecht 115, 119, 132, 133,
134, 135, 139, 142, 143, 144, 192

- Erwerbsgriinde 134135

- mehreren Berechtigten zustehend
139-140

Predigt 34, 35, 41, 87, 154, 201, 204,
234, 235, 236,256, 269, 272,279

Probegottesdienst 154, 233, 271



Prozession 38, 46, 162

R

Referendum, altbiindnerisches 180

Reformation 4, 11, 184, 192, 193, 199,
201, 211, 218, 221-223, 227, 230,
251,238, 255, 257,261, 264, 270,
286

- als Ausloser fiir die Griindung neuer
Kirchgemeinden 242, 253, 257-258

- Auswirkung auf kirchliches Personal
269,272

- Bekimpfung durch Osterreich 220-225,
283

- Einfluss auf die religitse Einstellung
der Altglaubigen 248-249, 266, 272

- Rezeptionserkldarungen 282-285, 289

- Verbreitung in den Drei Biinden
273-274

- Verhiltnis Stadt-Land 273

Religionsausiibung

- Freiheit 181-182, 277, 280

- Vereinbarung zwischen Alt- und
Neugldubigen 279

Riickerstattung des gestifteten Kapitals
176, 188, 195, 265, 289

- in der Rechtsprechung 188—194

S

Sakramente 5, 24, 36, 41, 71, 84, 85, 86,
87, 88, 89,90, 102, 210, 234, 236,
248, 253, 260, 272

Sakramentshiuschen 86, 110

Sakramentsrechte 69, 84, 90, 93, 100,
111, 196, 244, 261

- Ablosung der 28

Sanktionen gegen Pflichtversdumnisse
des Seelsorgers 39, 4748, 67,
153-154, 156, 157, 167, 234

Schulunterricht 236237

- Entschiddigung des Pfarrers fiir 237

Seelenheil 29, 30, 31, 41, 50, 94

Seelenmesse —Jahrzeit

Seelsorger

- Absetzung durch die Gemeinde 47,
144-145, 153-154, 157, 218, 221,
276,279

- Absetzung durch d. Patronatsherrn 157

- Amtspflichten 3648, 79, 201, 234-236

- - Gelobnis zur Einhaltung vor
Pfarrgemeinde 133, 251, 252

- Anstellung durch die Gemeinde 84,
100, 129, 220, 253, 256

- - befristete 39, 152159, 184, 234, 267

- - lebenslidngliche 158, 192

- - Vorzug einheimischer Seelsorger 151

- Bildungsstand 216-217, 270, 271

- Eigenwirtschaft 65

- Lohn 102, 205, 206, 237, 238, 264, 267,
268, 269, 270, 271, 272

- als Lohnempfinger 39, 153, 157, 169,
177, 197, 199, 266, 288

- personliche und fachliche Eignung
46-47

- Residenzpflicht 41, 42, 43, 133, 170

- Unterhalt 66, 79, 100, 108, 133,
183-184, 187, 198, 199, 201,
203-209, 221, 223, 224, 225, 226,
247,251, 253, 254, 256, 257, 264,
266, 267, 277,279

- Verschlechterung der Lebensbedingun-
gen 187-188

- Vorschriften beziiglich Bekleidung und
Lebenswandel 172

- Wahlmodus 147-152, 230-233

- Wunsch nach eigenem 30, 41, 84

Separation —Pfarreiteilung

Simultankirchen 276, 277, 280

Sittenzucht 38, 235

Spolienrechte 172

Sprachgebrauch 97, 151, 174, 192, 216,
217,247, 248

Sterbesakramente 1, 34, 37, 41, 94, 235,
249, 287

Stiftung 3, 13-14

- aus der kommunalen Kasse 58

- kanonische Vorschriften 4

- kirchliche, als juristische Person 51

- einer Kirche —Bautitigkeit, kirchliche

- einer Messe 26, 30, 31, 35, 55, 59, 62

- einer Pfriinde 1, 5, 28-29, 53-55, 193,
199, 286-287

- Taxen fiir bischofl. Bestédtigung 10

- durch Ubertragung von Nutzungs-
rechten 4, 55, 64, 65
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Stimmrecht 230-233, 281-282

- in Verbindung mit der Wehrfihigkeit
232-233

Stolgebiihren 68, 71, 105, 226, 269

Suppliken an den Papst 11, 94, 95, 101,
143, 145

Synodalstatuten 36A, 38A, 88, 104, 130

T

Taufbecken 86, 110, 111

Taufe 1, 5,71, 87, 90, 94, 96, 102, 204,
236, 248, 256, 279, 287

- ungetauft sterben 94-95

Taufrecht 85, 90-91

Territorialteilung 261, 262

Teuerung 268, 269

Tod 30, 50

- jdher Tod 29, 30, 34, 272

Todfall 175

Treuhinderschaft des Stadtrates bei
Privatstiftungen 118, 125-126

U

unanimitas-Prinzip 148

\Y%

Versteuerung d. geistlichen Eigentums 65
Visitationen, bischofliche 217
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Vogelmahl 175
Volksfrommigkeit 3, 5, 7, 35, 200-201,
270, 287

W

Wahlkapitulation 175A

Walser 97-99

Wege 95-96, 102

- Unterhaltung 163

Weinverkauf als Gemeindemonopol
207-208

Widum —Pfriindgut

Wochnerin, Aussegnung 71, 84

Z

Zehnten 70, 72A, 105, 106, 175, 176,
202, 206, 209, 229, 288

- Ablosung der 183-187, 197, 203, 210,
229, 241, 254, 266

- Kommunalisierung der 68, 176, 183—
185

- zum Unterhalt des Seelsorgers 55, 66,
67, 68, 108, 184-185, 187, 210, 222,
226,227

- Verweigerung 184, 187, 195, 221, 227

Zehntrecht 106

Zivilgerichtsbarkeit 116, 165, 260
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