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28. November 1985 81. Jahrgang
Nummer 3-4

Gedanken Pestalozzis iiber den Lehrerberuf

Heinrich Roth

Schule - wozu?

Die offentliche und obligatorische
Volksschule ist noch keine 200 Jah-
re alt. Thre Vorgingerinnen waren
Dorf- und Stadtschulen im Wirkfeld
der christlichen Kirchen, nicht des
Staates, ohne einheitliche Ordnung
und ohne pidagogisch gebildete
Lehrer. Jeremias Gotthelf hat in
seinem Werk «Leiden und Freuden
eines Schulmeisters» das Leben und
Treiben in der «alten Schule» und
das Schicksal eines Lehrers in dieser
Schule dargestellt. In der Zueig-
nung an den Direktor des berni-
schen Lehrerseminars heisst es u. a.:
«Keines Lehrers Leben ist ein
gleichgiiltiges; Segen oder Fluch
sdet er aus, je nach der Aussaat
erntet er.»

Die Geburt der modernen Volks-
schule kann nicht als einmaliges Er-
eignis verstanden werden. Sie ist ein
Drama voller Spannung und erweist
sich im Rahmen der gesellschaftli-
chen, politischen und wirtschaftli-
chen Entwicklung des 19. Jahrhun-
derts und bis heute als ein Gesche-
hen von hoher Bedeutung. Pesta-
lozzi steht am Anfang dieses Ge-
schehens, als denkender Uberwin-
der der «alten», als Geburtshelfer
der neuen, der allgemeinen Volks-
schule und der Lehrerbildung.

Wie kam der politische Denker Pe-
stalozzi zur Pddagogik? Aus der Er-
fahrung, dass Politik und Erziehung
der Jugend zusammengehoren.
1807 schrieb er an den Ratsherrn
Paul Usteri in Ziirich: «Der Traum,
aus den Menschen durch die Politik
etwas zu machen, ehe sie wirklich
etwas sind, dieser Traum ist in mir
verschwunden. Meine einzige Poli-
tik ist jetzt, aus den Menschen et-
was zu machen und soviel aus ihnen
zu machen als immer moglich.» B 5,
251

Diese Uberzeugung klingt sieben
Jahre spiter in der Vorrede zu «An
die Unschuld...» nach: « — der An-
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fang und das Ende meiner Politik ist
Erziehung». 24 a, 12

Die Erfahrung in Stans, 1799, hatte
diesem Gedanken zum Durchbruch
verholfen. Gesetzgebung fiir Ge-
sellschaft und Wirtschaft und alle
Regierungsmassnahmen und -ver-
ordnungen taugen nichts, solange
die Menschen nichts taugen, weil sie
menschlich nicht gebildet sind. Nun
war Pestalozzis Lebenslage anschei-
nend anders als die unsrige heute:
Thn schmerzte die Sorge um das
wirtschaftlich und politisch unter-
driickte Landvolk im Machtbereich
der alle Vorrechte beanspruchen-
den Stidte. (Wahr bleibt der Satz
aber auch heute: Politische Ent-
scheide und Massnahmen taugen
nichts, wenn die Menschen, fiir die
sie gelten sollen, nichts taugen.)
Jetzt wird der Erziehung und dem
Schulwesen eine neue Bedeutung
gegeben. Sie allein geben Grund zur
Hoffnung im Wirrwarr der politi-
schen Machtverhéltnisse und -ten-
denzen, in den gesellschafts- und
wirtschaftspolitischen Auseinander-
setzungen. «Wir miissen unsere
Kinder besser erziehen!» gilt heute
so gut wie 1826, als der alte Pesta-
lozzi in Langenthal sprach.

Was war damit gemeint, wenn Pe-
stalozzi fiir eine bessere Erziehung
eintrat, sie an den Anfang aller
menschengerechten Politik stellte?
Die Frage, wie aus dem einzelnen
Menschen etwas Besseres gemacht
werden konne, als er von Natur aus
ist, beschiftigte Pestalozzi lebens-
lang. Aus dem Menschen etwas
Besseres machen, ihn veredeln,
musste heissen, ithn umfassend for-
dern, seine Anlagen, seine Krifte
wecken und ausbilden, ihn fiir das
Berufsleben tiichtig machen, ihn fa-
hig machen, seinen Mitmenschen
helfend beizustehen, das offentliche
Wohl verstidndig im Auge behalten
in Dankbarkeit und Gehorsam ge-
gen Gott. Von der «alten Schule»

war dies nicht zu erwarten, und die
alten «Schulmeister» taugten nicht
dazu.

Auf die Schulfiihrung, insbesondere
auf den Lehrer kommt es an. «Ist
der Lehrer eines Ortes ein Mann
voll Liebe, Weisheit und Unschuld,
ist er ein Mann, der seinem Berufe
gewachsen, das Zutrauen von Jun-
gen und Alten besitzt, Liebe, Ord-
nung und Uberwindung seiner
selbst hoher achtet und mit mehr
Anstrengung zu erzielen sucht als
jede Auszeichnung seines Wissens
und Lernens, ist er ein Mann, der
mit umfassendem Blicke durch-
schaut, was das Kind als Mann, als
Weib einst sein muss, und es durch
seine Schule mit Kraft und Liebe
ganz zu dem hinfiihrt, was es einst
sein soll, so wird er durch seine
Handlungsweise im eigentlichen
Sinne Vater des Dorfes; er tritt
durch seine Handlungsweise selber
an die Stelle des besten Vaters, der
besten Mutter und nimmt fiir sie
den Faden der Erziehung da auf, wo
diese ihn nicht mehr fortfithren kon-
nen. Ein solcher Mann kann und
wird den Geist eines ganzen Dorfes
hoher heben und seine Jugend zu
Kréften und Fertigkeiten, zu einer
Denkungsart und Handlungsweise
erheben, die... den Wohlstand des
Dorfes auf Jahrhunderte zu griin-
den und sichern vermag.» 19, 75

Erziehung und Unterricht werden
nur durch gute Lehrer gut. Das Zu-
trauen von Jungen und Alten durch
Treue erwerben, stets daran den-
ken, was aus den Kindern werden
soll, dem hohen Beruf gewachsen
sein: Dies alles kennzeichnet den
Lehrer im Sinne Pestalozzis. (Fiir
Lehrerinnen gilt das gleiche.)

«Steht aber im Gegenteil an diesem
Platze ein eitler, selbstsiichtiger und
aufgeblasener Buchstabier- und Le-
setor, ein verdrehter und vertrdum-
ter Wort- und Biichermensch, ein
anmasslicher Erklirer des Uner-
klarlichen, noch mehr, steht ein
Mensch an dieser Stelle, der fiir sei-
nen Stand selber iibel erzogen, sei-
nem Maul durch nichts anders als
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durch sein Maul selber zu Brot zu
helfen vermag... und die Ansprii-
che auf Essen, Trinken und missige
Stunden weiter treibt als die reich-
sten von diesen, dann hat ein Dorf
an ihm wabhrlich nicht einen Mann
des Heils, sondern im Gegenteil
ganz gewiss einen Mann des Ver-
derbens. .. Unfihig seinen Schiilern
wirklich an Vaterstatt dazustehen
und ihre Fihrung an allen Segen
ihrer hduslichen Bildung anzukntp-
fen, untergrabt und verwirrt er viel-
mehr mit seinem Sein und Tun alle
guten Angewdhnungen und alle gu-
ten Gesinnungen desselben und zer-
schneidet durch seine Unnatiirlich-
keit die heiligsten Fiden der Na-
tur.» 19, 75

Wo gute Lehrer fehlen, da ist «aller
Schulumtrieb im Land das fiinfte
Rad am Wagen und Staub in den
Augen fiir den Mann, der nicht se-
hen soll, was (ihm) fehlt». 19, 77
Gute Lehrer fallen nicht aus den
Wolken herab. «So wie kein Beruf
im Lande wichtiger sein kann, ist
gewiss auch keiner schwerer.» 19,77
Der Lehrerbildung muss deshalb al-
le Sorgfalt zugewendet werden. Es
ist zu fragen: Wie geschieht das?

Die Wende um 180 Grad

Pestalozzi nahm in Burgdorf seine
Schul- und Institutsarbeit im Be-
wusstsein und mit dem festen Wil-
len auf, dem «Schulkarren» eine an-
dere, neue Richtung zu geben: Er-
ziehung und Unterricht miissen die
jungen Menschen der ausgebilde-
ten, kraftvollen Menschlichkeit ent-
gegenfithren. Eine grosse methodi-
sche Idee stand als immerwéhrende
Aufgabe in seinem Bewusstsein. Im
Bericht an die Eltern 1808 formu-
lierte er sie so: «Wir glauben tiber-
haupt, der Jugendunterricht miisse
in seinem ganzen Umfang mehr
kraftbildend als wissensbereichernd
sein»;, ohne Festhalten dieses
Grundsatzes sei keine Harmonie in
den Anlagen des Kindes zu erzie-
len, und ohne diese werde unser
Geschlecht im Gang seiner Ausbil-
dung nicht menschlich kraftvoll,
sondern anmasslich bei der hoch-
sten Schwiche... 21,73

In der «alten Schule» hatte man sich
neben der Kunst des Lesens und
Schreibens zur Hauptsache darauf
beschriankt, Wissen zu vermitteln
und wenn moglich auswendiglernen
zu lassen. Das gute Gedéchtnis galt
als Ausweis guter Intelligenz.
Pestalozzi meinte und wollte es an-
ders: Lehrer miissen nicht nur iiber
Sachwissen verfiigen. Gute Lehrer
werden sie erst dadurch, dass sie
lernen, die Schiiler in ihrem Lern-

verhalten zu beobachten und zu for-
dern. «Kraftbildend» wird der Un-
terricht, wenn die Schiiler zu iiben-
der Tatigkeit gefithrt werden. So ist
es im Turnen und Sport: Nicht aus
dem Reden iiber korperliche Lei-
stungsfahigkeit, sondern allein aus
dem Training, dem Tun, ist korper-
liche Kraft und Leistungsfihigkeit
zu erwarten. So ist es auch mit dem
Denken: Nicht durch das brave
Nachplappern vorgetragenen Wis-
sens lernt man denken, sondern
durch die Téatigkeit des Denkens
selbst, durch Ubungen im Denken,
im Finden von Zusammenhéingen,
im Losen von Problemen. Der Weg
zur Denkkraft fiihrt iiber den (oft
miihsamen) Weg des denkenden
Tuns. Und gleiches gilt fiir das mit-
menschliche Verhalten, fir die sitt-
liche Kraft christlicher Néchstenlie-
be: Mit dem Reden dariiber ist
nichts getan. Der Weg zur sittlichen
Kraft beginnt und endet mit den tdti-
gen Einiibungen in praktischer
Nichstenliebe.

Es bleibt noch ein damit verbunde-
nes Hauptanliegen Pestalozzis zu
erwihnen. Ohne «innere Harmonie
der Krdfte» besteht die Gefahr der
Einseitigkeit und der Verbildung.
An die Freunde in Paris schreibt er
dariiber, geisselt nicht nur das kor-
perliche Kraftmeiertum, sondern
auch die «Verstandesbestien» und
die weltfremden «Herzensesel». In
der dritten Fassung von Lienhard
und Gertrud steht: «Das letzte Re-
sultat der Menschenbildung, die
Menschlichkeit selber, ist nur durch
Unterordnung der Anspriiche unse-
rer geistigen und physischen Anla-
gen unter die hoheren Anspriiche der
von Glauben und Liebe ausgehen-
den Sittlichkeit und Religiositit. . .
zu erzielen.» 6,470

Dass das sittliche Wollen und Ver-
antwortungsbewusstsein so stark
werde, dass es kontrollierend und
bestimmend iiber allen intellektuel-
len Leistungen, iiber Machtge-
brauch in Gesellschaft und Staat,
iiber dem wirtschaftlichen Konkur-
renzkampf, iiber allen Auseinan-
dersetzungen im privaten, familié-
ren Lebensbereich stehe und wirke,
das wird zur Entscheidungsfrage der
Menschlichkeit und Menschenwiir-
de im einzelnen und fiir die Wand-
lungen in Gesellschaft, Wirtschaft,
Kirche und Staat.

Koénnte im Aufgabenbuch der Er-
ziehung, der Schule und des Lehrers
etwas Wichtigeres stehen? Wie
kann man - als Lehrerin oder Leh-
rer — zu dieser Aufgabe befihigt
werden?

Der Natur des Menschen

behilflich sein

Die Entfaltung der in jedem Kind
angelegten Krifte geschieht in stets
gleichbleibender, erforschbarer
Ordnung. Dies kennzeichnet die
menschliche Natur. Nach dieser
Ordnung im Werden, Wachsen und
Reifen der Kréfte muss der Lehrer
Ausschau halten. Pestalozzi hat im
Stanserbrief und in «Wie Ger-
trud...» eine Fiille treffender Hin-
weise gegeben, und ein halbes Jahr-
hundert nach ihm wurden erste Er-
gebnisse der lernpsychologischen
Forschung bekannt. Der Lehrer,
wenn er den pestalozzischen Auf-
trag der Kraftebildung ibernimmt,
kommt ohne sichere Kenntnis im
Felde der Lernpsychologie nicht
aus: Indem er nach der inneren
Ordnung im Wachstum der Krifte
fragt, stosst er auf die Tatsache,
dass die Verstandeskrifte eine eige-
ne Wachstumsordnung aufweisen,
eine eigene und besondere die kor-
perlichen Krifte, wie auch eine be-
sondere Ordnung im Kriéftefeld des
sittlichen Lebens besteht.

Auf das Kind im lernenden Verhal-
ten aufmerksam werden — die gefor-
derte Kehrtwendung — bedeutet al-
so, bestehende innere Ordnungen
(Gesetzmissigkeiten) erkennen und
im Unterricht zum methodischen
Wegweiser machen. Denn, so Pe-
stalozzi: «Aller Unterricht ist nichts
anderes als die Kunst, dem Haschen
der menschlichen Natur nach ihrer
eigenen Entwicklung Hilfe zu lei-
sten.» 13, 197

Das ist padagogische Kunst. Sie be-
ruht wesentlich darauf, «dass die
dem Kinde einzuprigenden Ein-
driicke mit dem Grad seiner entwik-
kelten Kraft in Ubereinstimmung ge-
bracht werden». Ubereinstimmung
von Lernkraft und Lern-Anforde-
rung: Pestalozzi sprach in diesem
Zusammenhang von «Psychologi-
sierung des Unterrichts». Offen-
sichtlich wiirden sich von hier aus
neue Perspektiven ergeben fiir die
Gestaltung der Denkschulung, der
Sprachbildung, der Mathematik, ja
auch im Religionsunterricht und in
der Musik. Pestalozzi ist aktuell.
Lange Zeit und bis heute ist die
Vorstellung von Pestalozzi als ei-
nem gefiihlsiiberschwenglichen Kin-
derfreund, der zu nichts Rechtem
taugte, stehengeblieben. Sie beruht
auf Unkenntnis und auf der verbrei-
teten Unfihigkeit, das schopferi-
sche Werk eines ausserordentlichen
Menschen ernst zu nehmen.

Nun aber wird erkennbar, dass er
mehr im Sinne hatte als die Linde-



rung der dusseren Not vernachls-
sigter Kinder. Der Sinn seiner Péd-
agogik liegt darin, den Menschen
zum menschenwiirdigen Dasein zu
verhelfen, dem Volk die Vorausset-
zung zur inneren und dusseren Kraf-
tigung bewusst zu machen und zum
kiinftigen Gliick in Gesellschaft und
Staat beizutragen.

Der kriftebildende Unterricht ist
fiir die Schiiler von Anfang an alles
andere als Spiel. Er fordert ihren
vollen Einsatz. Sie dirfen nicht
tiberfordert, aber auch nicht unter-
fordert werden. Nur das Bewusst-
sein, das Bestmogliche geleistet zu
haben, gibt dem einzelnen Schiiler
echte Befriedigung. In dieser Eigen-
erfahrung liegt der Anreiz zu weite-
rer Lernleistung, Grund gesunder
Lernlust.

«Das Kind soll den Lohn seines For-
schens und Lernens selbst finden. »
Auszeichnungen, Belohnungen,
Drohen und blossstellende Strafen,
diese «kiinstlichen Treibhausmittel
der Padagogik», lassen sich in Wert
und Wirkung niemals vergleichen
mit Wert und Wirkung der Lernmo-
tivation, die aus dem Selbsttun des
Schiilers kommt. 25, 59

Zum Bild des Lehrers

Die grosse Wende in der Unter-
richtspiddagogik, die hier angedeu-
tet worden ist, stellt den Lehrer vor
eine entsprechend grosse Aufgabe.
Sie nimmt ihn voll in Anspruch, ver-
langt von ihm, woran Peter Késer in
Gotthelfs «Schulmeister» noch nicht
gedacht hat: «sich ganz in den An-
schauungs- und Begriffskreis des ler-
nenden Kindes versetzen..., mit
dem Kind von einer Wahrheit zur
andern, von einer Entdeckung zur
andern schreiten». In seinem Be-
richt an die Eltern 1808 fiigt Pesta-
lozzi bei: «Dies ist schwerer, als mit
dem ersten besten Handbuch aufs
Katheder treten, zu diktieren, do-
zieren und demonstrieren.» Der
Lehrerberuf wird zum Lebensberuf,
darf nicht Verlegenheitsbeschéfti-
gung sein, die man gerne so bald
wie moglich mit einer andern, ein-
tréglicheren vertauscht.

«Einen hohen Grad reinen, vdterli-
chen Sinnes» nennt Pestalozzi als
charakteristische Eigenschaft des
Lehrers. 27, 13. Das Viterliche
wird erfahrbar in der uneigenniitzi-
gen und liebevollen Zuwendung
zum jungen Menschen. 25, 59. Dies
erfordert «einen grossen Grad von
Kraft, von Uberlegung, Bedichtig-
keit, Selbstiiberwindung, Aushar-
ren und reines Gemiit». 27, 13

Erziehungs- und Unterrichtsarbeit
ohne diesen viterlichen Geist ver-
fehlt und gefidhrdet die edelsten
Krifteanlagen im Kind. Ausgebil-
dete Menschlichkeit des Lehrers ist
Voraussetzung fiir die Bildung der
Schiiler zur Menschlichkeit.
Pestalozzi war Christ. Wichtig wa-
ren fir ihn nicht die kirchlichen
Lehrsitze und Lehrmeinungen,
sondern allein das Liebesgebot Je-
su, der Aufruf zur titigen Nichsten-
liebe als wahrer Gottesdienst. Vom
christlichen Lehrer — und gerade
von ihm — erwartet er Grosses: Ar-
beit «an der Veredlung des Volkes
und an der Entwicklung aller Talen-
te, Anlagen und Kréfte, die Gott in
den niedersten Menschen ebenso-
wohl als in den hoheren gelegt hat».
Dies ist eine Pflicht, «die zu erfiillen
er schuldig ist». 23, 57

Im Schwanengesang, wie schon in
fritheren Schriften, vertritt Pesta-
lozzi eine Meinung, die damals
recht fragwiirdig war und es heute
noch ist: «Der Lehrer hat ... nur
mit Sorgfalt auf das fortzubauen,
wozu im héuslichen Leben die wirk-
lichen Fundamente schon gelegt
sind und wozu sie jetzt im Schulle-
ben ... nur gestérkt und weiterge-
fihrt werden diirfen.»

Unter diesen Umstidnden ist der
Lehrer «viterlicher Fortsetzer und
Mithelfer der Erziehung. . .» 28, 275
Pestalozzi hat genau gewusst, dass
viele Kinder in misslichen héusli-
chen Verhéltnissen verwahrlosen.
Er blieb bei seiner Meinung, weil
fiir ihn feststand, die Grundlage zur
Menschlichkeit misse im Eltern-
haus gelegt werden. Geschieht dies
nicht, wird die Schule schwer daran
tun, ihre Ziele zu erreichen. Eben
diese Einsicht liegt den heutigen
Bemiihungen um die Zusammenar-
beit der Schule mit den Eltern zu-
grunde.

Der Lehrerberuf verlangt nun frei-
lich mehr als die erwédhnten Eigen-
schaften. Die Fihigkeit, sich von
der «alten Schule» zu l6sen, den
Weg eines kriftebildenden Unter-
richts zu suchen und zu finden, muss
mit aller Anstrengung erworben
werden. Im Gutachten tber ein Se-
minar im Kanton Waadt 1806 ver-
langt Pestalozzi eine Ausbildungs-
zeit von wenigstens zwei Jahren. An
anderer Stelle wiinscht er fiinf Jah-
re, damit nicht bloss die Anfinge
der Methode begriffen werden, son-
dern das Wesen derselben erkannt
werde.

Gliilphi zum Beispiel
Im Dorfroman «Lienhard und Ger-
trud», der in drei Fassungen vor-
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liegt, erscheint die markante Figur
des Schulmeisters Gliphie (in der
zweiten und dritten Fassung Glilphi
genannt), dessen Gesinnung, Uber-
legungen und Aussagen mit den
Uberzeugungen und Anliegen Pe-
stalozzis libereinstimmen.

Die erste Fassung des Romans,
1781 bis 1787 entstanden, trigt
deutliche, ja harte Spuren jener
dusseren und inneren Not, die Pe-
stalozzi nach dem Scheitern der Ar-
menanstalt auf Neuhof bis zum Auf-
trag in Stans durchgestanden hat.

Die zweite Fassung, 1790 bis 1792,
war in der Hoffnung geschrieben
worden, den Kaiserhof in Wien fiir
den Plan zu einer tiefgreifenden Er-
neuerung der Gesetzgebung und
Volksbildung zu gewinnen. Die Be-
mithungen waren umsonst.

Die dritte Fassung, 1819 bis 1820,
steht, zwar unvollendet, als umfang-
reiches Alterswerk mit einer er-
staunlichen Fiille tiefer und gereif-
ter Gedanken, in denen die politi-
schen und piddagogischen Erfahrun-
gen des Institutsleiters in Yverdon
Ausdruck finden.

Der Schulmeister Glilphi in der
dritten, spaten Fassung trigt, wie zu
erwarten, zwar gleiche und dhnli-
che, aber menschlich reifere Ziige
als Gliiphi in der ersten Fassung.
Gliiphi als Lehrer in der ersten Ro-
manfassung «Lienhard und Ger-
trud» kommt als Fremder, als Welt-
erfahrener und ehemaliger Leut-
nant ins Dorf. Er weiss, wie die
Menschen sind, kennt ihre Schwi-
chen. «Der Mensch», sagt er, «ist
von Natur, wenn er sich selbst liber-
lassen, wild aufwiéchst, trig, unwis-
send, unvorsichtig, unbedachtsam,
leichtsinnig, leichtgldubig, furcht-
sam und ohne Grenzen gierig und
wird dann durch Gefahren und Hin-
dernisse (die ihm begegnen)
krumm, verschlagen, verwegen,
heimttickisch, misstrauisch, gewalt-
sam, rachgierig und grausam.» Er
«ist der Gesellschaft nicht nur nichts
niitz, sondern im hochsten Grad ge-
féhrlich und unertréglich». 3, 330—
31

Das ist ein erstaunlich hartes Urteil
und fiir viele Pestalozzifreunde bis
heute ein Stein des Anstosses. Dies
sei nicht als endgiiltige Auffassung
zu werten — oder doch? Der einsa-
me Mann auf seinem Neuhof, durch
furchtbare Schicksalsschldge nieder-
gedriickt, mit der Verzweiflung
kdmpfend, sah es nicht nur so, er
erfuhr es so. Was er Gliiphi sagen
lasst, ist unverbliimte, realistische
Aussage. Wiirde heute sein Urteil
milder sein? Und nichts davon hat
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Pestalozzi in seinen spateren Jahren
zuriickgenommen: So sind die Men-
schen; damit muss immer und iiber-
all gerechnet werden. Gliphis Ur-
teil gilt jedoch nicht fiir das Ganze
des Menschseins, sondern wie ver-
merkt fiir jenes Menschsein, das
nicht durch Erziehung veredelt
wird. Im Menschenbild, das 1797,
also zehn Jahre spéter, in den
«Nachforschungen»  verdtffentlicht
wurde, wird das Ganze sichtbar.

Der Mensch als Werk der Natur ist
ein Triebwesen. Sein Streben geht
nach  Sicherheit, Sorglosigkeit,
Lustgewinn durch Besitz und
Macht. Zugleich ist er ein Geschopf
der Gesellschaft, durch deren Ord-
nungen er sich zdhmen und be-
schranken lassen muss. Wenn er
nun nichts anderes wird, als was
Natur und Gesellschaft aus ihm ma-
chen, ist er so und benimmt sich so,
wie Gliphi hier dargelegt hat. Aber
er muss nicht so bleiben. Pestalozzi
ziindet ein wunderbares Licht der
Hoffnung an: Was den Menschen
vor allen anderen Lebewesen aus-
zeichnet, ist die Mdoglichkeit, sich
selbst zu veredeln, aus dem gebun-
denen Halbmenschentum hervorzu-
treten in den freiheitlichen Lebens-
raum der Selbstbestimmung zum
Guten und damit zum vollgiiltigen,
wiirdigen Menschsein.

Der Staat kann durch Gesetzgebung
Machtanspriiche und -iibergriffe der
Maichtigen beschneiden, das Un-
rechttun bekdmpfen. Aber er setzt
irrtimlicherweise voraus, «dass der
Mensch mehr und besser sei, als er
ist...» 3,330

1801 schrieb Pestalozzi in «Wie
Gertrud ihre Kinder lehrt»: «Ich
kannte das Volk und die Quellen
seiner Verwilderung und Entwiirdi-
gung vielleicht wie (sonst) niemand;
aber ich wollte nichts, gar nichts als
das Stopfen dieser Quellen und das
Aufhoéren ihrer Ubel.» Deshalb ent-
schloss er sich: «Ich will Schulmei-
ster werden.»

So auch Gliiphi. Er, der politische
Kopf, ringt sich zum Entschluss
durch: «Es muss sein, ich muss
Schulmeister werden.» Durch Ge-
setze des Staates lassen sich die Men-
schen nicht dndern, nicht veredeln.
Nur durch die Erziehung wird es
méglich. Darum ist Erziehung — und
nichts anderes — das Ziel der Schule,
3, 219. «Ohne Vaterfiihrung wird
der Knabe kein Mann. Weniger
noch wird das Maddchen unter der
Hand einer Lumpenmutter und un-
ter der Schulgewalt von Ochsenkop-
fen ein Weib.» 3, 223

Und die Philosophie des Leutnants

Gliiphi gipfelt in der Uberzeugung:
Ohne veredelnde Erziehung wird
das Volk zum Gesindel.

Gliiphi schétzt die Schwierigkeiten
helfender Erziehung richtig ein und
ist zundchst unsicher und zweifelt an
seinen Moglichkeiten. Da kommt
ihm Gertrud zu Hilfe. Gertrud ist
die grosse Frauengestalt im Dorfro-
man, die ihre Kinder, allen dusseren
Widerwirtigkeiten trotzend, so er-
zieht, wie eben Kinder erzogen wer-
den sollen: mit Liebe und klarem
Blick fiir das, was nottut, um téglich
den Weg zum rechten Menschsein
zu weisen. Sie hilft Gliiphi beim
Einrichten seiner Schule.

Gliiphi legt das Gehaben des be-
fehlsgewohnten Leutnants ab und
fithlt und weiss sich als Vater seiner
Schulkinder. Der Lehrer in der Rol-
le des Vaters: Alles, was zur Erzie-
hung gehort, wird zu seiner Aufga-
be. Nie sagt er, dies oder das gehe
ihn nichts an, dafiir sei er nicht da.
Er schneidet ihnen die Fingernédgel,
die Haare, lehrt sie die Hinde wa-
schen, die Zidhne reinigen, gerade
dasitzen. Nichts ist ihm zuviel; er ist
bereit und schdmt sich nicht zu die-
nen. 3, 163. Der faulgewordene
Holzsteg tiber den Bach beim Schul-
haus bricht eines Tages zusammen.
Gliphi steht im Regen am Ufer und
hebt die Kinder, eins ums andere,
hintiber, damit sie die Schule ge-
fahrlos erreichen. Jetzt verstummt
im Dorf der Argwohn, der Lehrer
sei hochmiitig. 3, 178

In der Uberzeugung, das Tiichtig-
machen fiir die Erwerbstdtigkeit
musse dem Wortunterricht vorange-
hen, gewohnt er die Kinder nach
dem Vorbild der Gertrud an das
Tétigsein mit Hand und Kopf. Der
Mensch miisse lernen, fiir sich selbst
und seine Angehdrigen zu sorgen.
Dies sei der Weg zur Uberwindung
der Armut, des verbreiteten
Elends. 3, 168-71.

Gliphi hélt dafiir, auf das Berufsle-
ben ausgerichtetes tdtiges Lernen
und das feste Gewohnen an eine
verniinftige Lebensordnung seien
Voraussetzungen echten Gottes-
dienstes und wirklicher Liebe zum
Mitmenschen. 3, 171

Um herauszufinden, was aus den
Kindern, Knaben und Midchen,
einmal werden koOnnte, fiihrt er sie
in «alle Werkstitten im Dorf». 3,
222

Nur eine tiichtigmachende Schule
hat in den Augen Gliiphis Berechti-
gung. Sie ist deshalb nicht Spiel-
werk, sondern eine durchaus ernste
und festgeordnete Einrichtung. Sei-
nen Vorgesetzten erklirt er, er wol-

le mit dem Lirilariwesen, das man
sonst in der Schule treibe, nichts zu
tun haben. Zu néherer Erklirung
aufgefordert, sagt er: «Fur Lirilari-
wesen in der Schule halte ich alles,
was den Kindern so eine Art gibt,
mit dem Mund ein Weites und Brei-
tes iber die Sachen zu machen und
ihnen die Einbildung im Kopf so
anfiillt, dass das rechte Alltagshirn
und der Brauchverstand im mensch-
lichen Leben darunter leidet.» Und
der Pfarrer stimmt ihm zu: «Ich bin
liberzeugt, dass man die Menschen
unverhéltnismissig viel mit dem
Maul lehrt, und dass man ihre be-
sten Anlagen verdirbt und das Fun-
dament des Hausgliicks zerstort, in-
dem man ihnen den Kopf voll Wor-
ter macht, ehe sie Verstand und Er-
fahrung haben.» 3, 49

Hier zeigen sich die Grundspuren
eines neuen kriftebildenden Lernens
und Lehrens, die Pestalozzi in den
folgenden Jahrzehnten weiterver-
folgt, vertieft und verdeutlicht hat.
Die Kinder hangen an ihrem Leh-
rer, sie erleben, dass er es gut mit
ihnen meint. Dies geféllt nicht allen
Leuten im Dorf. Es gibt wie tiberall
Neider und Verleumder. Der Mann
verfithre ihre Kinder, er sei kein
Christ. Gliphi, erschrocken und
entmutigt, gewinnt die innere Si-
cherheit zuriick, weil ein Vorgesetz-
ter ihm fir das dankt, was er fiir die
bessere Zukunft der Gemeinde tue.
3,307

Er ist ganz fiir seine Kinder da,
denkt an ihre Zukunft. Seine Giite
ist alles andere als ein weiches Ge-
fiihl; sie ist mit klarer Strenge ver-
bunden, die Grenzen setzt. «Wer
immer etwas mit den Menschen aus-
richten, sie zu etwas machen will,
muss ihre Bosheit bemeistern, ihre
Falschheit verfolgen.» 3, 173

Er ist darauf bedacht, dass die Kin-
der offen sein konnen, im Reden
und Tun vorsichtig und den Mit-
menschen treu werden. Er sagt zu
ihnen: «Ich verzeihe euch alle Feh-
ler; aber wenn ihr anfangt, euch zu
verstellen, so seid ihr verloren...
und werdet verdrehte Kriippel.» 3,
220

Den Stock, seit alten Zeiten das
Herrschaftszeichen armseliger
Schulmeisterei, nennt er verachtlich
das «Narrenholz» und legt ithn auf
die Seite. Strafen nehmen bei ihm
die Form von Ubungen an, mit de-
nen der begangene Fehler tiberwun-
den werden soll. Nur in seltenen
Ausnahmefillen, fiir bosartiges
Verhalten, greift er zum Stock,
nicht um sich zu richen, sondern
um eine Grenze zu setzen. Fiir das



Wirken Gliiphis bedeutet die Be-
merkung eines alten und weisen
Dorfbewohners volle Anerken-
nung: «Kinder, unser armes Dorf ist
wie eine zerriittete Haushaltung ge-
worden und hat 40 Jahre ohne Va-
ter gelebt... Die Menschen miissen
erzogen und gelehrt werden in der
Ordnung, die jetzt ist. Das tut nun
der Mann, der euch zu dem fihrt,
was ihr sein und werden miisst...»
3,226

Lehrer Gliilphi in der dritten Ro-
manfassung 1819/20 hat vom Gli-
phi der ersten Fassung manches
tibernommen.

Wie schon angedeutet, bleibt hier
das harte Urteil Gliiphis (erste Fas-
sung) iiber den Zustand der Men-
schen giiltig, wenn aus ihnen nichts
besseres gemacht wird, als sie von
Natur aus sind. «Es ist wahr», sagt
jetzt Glilphi, «es sieht im Dorf so
schlimm aus, dass einem der Mut zu
dem, was wir (mit unserer Schule)
vorhaben, vollig entfallen konnte.»
6,354

Aber ihn und einen kleinen Kreis
Gutgesinnter bewegt jetzt die Hoff-
nung: «Man muss in der Welt kei-
nen einzigen Menschen, geschweige
ein ganzes Dorf, fiir unverbesserlich
halten.» Das ist der entscheidende
Lichtblick. Darin spiegelt sich der
Reichtum der Erfahrung Pestalozzis
aus den Institutsjahren in Burgdorf
und Yverdon, die Kraft des positi-
ven Denkens, der Geist des grossen
Mannes, der den Glauben an die
Moglichkeit der Wiederherstellung
der Menschen gewonnen hat.

Die tagliche Arbeit mit den Kindern
fallt ihm zunéchst schwer. Der Ger-
trud anvertraut er: «Ich habe das
Vaterherz nicht, das mich allein zu
dem machen kann, was ich sein soll-
te... Du weisst nicht, wie mir die-
sen Morgen zumute war.» 6, 376

Das Bild der verwahrlosten Kinder
hat ihn emport und Widerwillen ge-
gen das Schulehalten geweckt. Ger-
trud weiss die Losung: «Haben Sie
Mitleid mit diesen Kindern!» Und
Gliilphi besinnt sich: «Solange mir
das Mitleiden fehlt, ist meine Liebe
noch nicht wahr.» Gertrud ermun-
tert ihn: «Gehen Sie nur mit Freuden
in Thre Schule und denken Sie nicht
an sich selbst. Denken Sie an Ihre
Kinder.» 6, 362 Daran hilt er sich
von frith bis spét, und doch kommt
es ihm vor, er stehe in der Schule
«wie ein Lehrling, der sein Hand-
werk anfingt, ohne ein Werkzeug
dafiir in seiner Hand zu haben». 6,
361

Viele Abendgespriche sind fiir ihn
eine hilfreiche Erziehungs-Lehre,

und Gertrud mit ihrem edlen Mut-
tersinn erweist sich als geduldige
und fihige Lehrmeisterin. Den neu-
en Weg zu einem bildenden Unter-
richt finden und wie ein guter Vater
fiir das Wohl aller Kinder besorgt
sein: beides erkennt Gliilphi als un-
erlassliche Aufgabe. Und weil das
eine ohne das andere nicht sein
kann, entschliesst er sich, alles dar-
an zu setzen, beidem gerecht zu
werden. Gertrud beobachtet und
beurteilt ihn richtig: «Ich weiss, Ihr
werdet vom Morgen bis zum Abend
mit Eifer fir Eure Kinder tun, was
Thr kénnt.» 6, 303

Die Ratlosigkeit angesichts der lar-
menden Kinderschar weicht allméih-
lich der Einsicht, es sei immer der
einzelne Schiiler, der erzogen wer-
den soll, nicht die Masse. «Wahre
Menschensorge ist individuell. Mo-
gen Gotter das Ganze, die Welt be-
sorgen.» 6, 515 So sieht er jetzt
nicht mehr den Haufen seiner Kin-
der; jedes steht einzeln vor ihm,
und er lebt ganz in ihm, so, wie eine
gute Mutter es mit ihren Kindern
tut.

Indem er auf das Schulmeistergeha-
ben des Herrschenden und Gewalti-
gen verzichtet, wohl aber kraftvoll
dasteht fiir das, was er will, sich
wohlwollend dem einzelnen zuwen-
det und hilfsbereit ist, gewinnt er
das Zutrauen der Kinder. Glilphi
erfihrt, dass die sichernde Atmo-
sphdre des Vertrauens allem Lernen
forderlich ist.

Im Bild des Lehrers Gliilphi (dritte
Romanfassung) macht sich nun das
gereifte  unterrichtspddagogische
Denken Pestalozzis bemerkbar. Die
alte Schule mit ihren «Abrichtungs-
kiinsten» wird entschieden abge-
lehnt, abgelehnt ihr «Lirilariwe-
sen», ihr «Maulbrauchen», ihr Ge-
dichtnisdrill im Unverstandenen.
Uberfliissig nicht nur, sondern zum
Schaden des Menschen ist die Schu-
le mit ihrem Unterricht, wenn sie
tiberheblich und selbstzufrieden
macht, wenn sie zum Glauben ver-
leitet, «wir seien, was wir nicht
sind». 6, 516

«Der Zweck aller Erziehung sei»,
iiberlegt Gliilphi, «die Kinder gegen
Gott und die Mitmenschen willig,
titig und geschickt zu machen.» 6,
468 Auf dieses Ziel hin miissen ihre
personlichen Anlagen und Krifte
geweckt und durch Ubung stark ge-
macht werden: die sittlichen Krifte
des Herzens, die geistigen Krifte
des Verstandes und der Sprache
und die physischen Krifte des prak-
tischen Konnens (Herz, Kopf,
Hand).

PESTALOZZIANUM

Deshalb griindet er seine Bildungs-
arbeit nicht auf das Horen und Aus-
wendiglernen von Spriichen, son-
dern auf das Lernen durch das Tun.
Sittliche Erziehung beginnt jetzt im
Einiiben tidtiger Nachstenliebe, wo-
zu er taglich Gelegenheiten findet
und dabei erfihrt: Die Kinder tun
so gern das Gute! Am Anfang der
Verstandes- und Sprachbildung ste-
hen nicht die Theorie und nicht die
Grammatik, sondern Denkiibungen
und Redenlernen im lebendigen
Zusammenhang mit praktischem
Tun. Korperkraft und handwerkli-
ches Konnen endlich wird immer
nur das Ergebnis unermiidlichen
Trainings sein. 6, 468 Also nicht um
das rasche Aneignen von Wissen
geht es, sondern um das Starkwer-
den der menschlichen Krifte auf
dem Weg des Eintibens.

Diese Umkehr im unterrichtspida-
gogischen Verstdndnis bringt Gliil-
phi zur Priagung seines Grundsatzes:
«Das Leben bildet, und das bilden-
de Leben ist nicht Sache des Wor-
tes, esist Sache der Tat.» 6, 449

Letztes und hochstes Ergebnis der
Kriftebildung ist die Menschlich-
keit, jenes volle Menschsein, das
aus dem harmonischen Gleichge-
wicht der Krifte hervorgeht. Das
offene Geheimnis der inneren Har-
monie des menschlichen Mensch-
seins beruht auf der Unterordnung
der physischen und der Verstandes-
Bildung unter die sittliche, die «Bil-
dung des Herzens». 6, 470

Korperliche und berufliche Tiichtig-
keit ist notwendig und gut; ausgebil-
dete Denkfihigkeit und Sprachkraft
ist notwendig und gut. Beides ist
aber nur dann fiir den Menschen
und die Gesellschaft gut, wenn alles
denkende und praktische Tun auf
Schritt und Tritt mit dem entschie-
denen Wollen des Guten, mit dem
Sittlichen verbunden und von dieser
geld-, prestige- und machtunabhén-
gigen Gewissensinstanz in die
menschlichen Grenzen gewiesen,
iiberwacht und geleitet wird.

Auf dieser Hohe kommt das wahr-
heitsuchende Denken Gliilphis an
sein Ziel. Man sieht, Gliilphis pad-
agogische Philosophie ist weit tiber
diejenige Gliphis in der ersten Ro-
manfassung hinausgewachsen. Be-
rufstiichtigkeit und selbsterhaltende
Berufstitigkeit sind zwar unvermin-
dert wichtig. Jetzt aber geht es um
mehr, um das umfassende Wahr-
nehmen des einzelnen Menschen
und um die Aufgabe, ihn auf den
Weg zum vollen und wiirdigen
Menschsein zu bringen und ihn dort
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ein gutes Stiick weit fordernd zu
begleiten.

Der Dorfpfarrer erkennt die neuen
Moglichkeiten der neuen Schule,
ermuntert Glilphi und nimmt ihn
vor den bosartigen Verdachtigun-
gen, er sei ein Verfiihrer, er sei kein
Christ, die unter engstirnigen Leu-
ten herumgeboten werden, ener-
gisch in Schutz. Er belehrt die ver-
sammelte Gemeinde: «Er (Gliilphi)
wird von den Gaben, von den Kréf-
ten und Anlagen, die Gott in eure
Kinder gelegt hat, keine schlafen,
keine verloren gehen lassen... Er
wird sie zum Konnen des Niitzli-

N

chen und Nétigen und durch dieses
Koénnen zum Erkennen desselben
hinfithren... Er wird sie tun und
leben lehren. .. Er wird ihre Krifte
und Anlagen durch Glauben und
Liebe in Ubereinstimmung brin-
gen... und zu verhiiten suchen,
dass sie unterjochte Knechte ihrer
eigenen, einseitig entfalteten, ver-
wirrten und aufgedunsenen Krifte
werden.» 6, 314

Anmerkung: Die Zitate sind der
Kritischen Ausgabe der Werke und
Briefe Pestalozzis (Verlag Orell
Fiissli) entnommen. Die Ziffern be-
zeichnen Werkband und Seite.

Pestalozzis Padagogik der sehenden Liebe

Zur Dialektik von Engagement und Reflexion im Bildungsgeschehen

Dissertation von Urs P. Meier*, an-
genommen von der Philosophisch-
historischen Fakultdt der Universitdt
Bern auf Antrag der Herren Profes-
soren Dr. Traugott Weisskopf und
Hans Aebli

«Pestalozzi ist eine Welt. Wer in sie
eintritt, kann sie, wenn iiberhaupt,
nur innerlich gewandelt verlassen.»
Mit diesem Bekenntnis erdffnet Urs
P. Meier seine umfangreiche Dis-
sertation, die sich eingehend mit
«Pestalozzis Pddagogik der sehen-
den Liebe» auseinandersetzt. Meier
geht in seiner Arbeit von der An-
nahme aus, es misste sich doch in
Pestalozzis Werk ein Begriff finden
lassen, der geeignet wire, «die
Quintessenz seiner péddagogischen
Botschaft in prédgnanter - d.h.
knapper und gehaltvoller — Weise
wiederzugeben» (S. 13).
Ausgehend oder sich absetzend von
Arbeiten von GUYER, BACHMANN
und BALLAUF entwickelt nun Meier
seinen Ansatz, wonach das gesuchte
Schlisselwort im Begriff der «se-
henden Liebe» zu finden sei. Er
kann tiberzeugend nachweisen, dass
der Begriff der «sehenden Liebe»
gleichsam «den Schnittpunkt von
Pestalozzis Leben und Werk be-
zeichnet», denn Pestalozzi hat zeit
seines Lebens um das Sehendma-
chen der eigenen Liebeskrifte ge-
rungen, und im Begriff der «sehen-
den Liebe» hat sich seine jahrzehn-
telange gedankliche Arbeit ver-
dichtet.

Eine vorldufige Analyse des Kon-
zepts der sehenden Liebe erhellt die
folgenden vier fiir die Pestalozzi-
sche Piadagogik relevanten Tatbe-
stidnde:

* Die Buchausgabe erscheint im Verlag
PaulHaupt, Frithjahr 136, etwa Fr. 56.—.

1. Die Wahrheit ist nicht einseitig.
Leben — und damit auch Erziehung
— ereignet sich stets im Spannungs-
feld und in der Wechselwirkung po-
larer Prinzipien.

2. Das Wesentliche der Erziehung
ist die Liebe, und zwar sowohl im
Hinblick auf den Weg als auch auf
das Ziel.

3. Das Moment des «Sehens» stellt
der Liebe Reflexion, Voraussicht
und Riicksichtnahme auf die Kom-
plexitdt menschlicher Seinsverhélt-
nisse polar gegentiber.

4. Obschon unentbehrlich, behilt
dieses «Sehen» instrumentale Funk-
tion, ist also dem Lieben unterzu-
ordnen.

Meiers Arbeit gliedert sich in sechs
Teile. Im 1. Teil macht er dem Le-
ser bewusst, inwiefern Pestalozzis
Botschaft der Liebe als radikale
Zeitkritik verstanden werden muss.
Der aufkldrerische Optimismus hat-
te bekanntlich einen uneinge-
schrinkten Glauben an die Perfekti-
bilitdt des Menschen durch Beleh-
rung und Einsicht gendhrt und des-
sen Verwurzelung in der Religion
weitgehend durch eine Veranke-
rung in philosophisch begriindeten
Moral-Systemen ersetzt. In der 1779
verfassten Schrift «Die Abendstun-
de eines Einsiedlers» stellt nun Pe-
stalozzi dem Ansinnen, Gerechtig-
keit auf «Erleuchtung» zu bauen,
seine grundlegende Uberzeugung
entgegen, dass wahre Gerechtigkeit
nur durch Liebe zu erwirken ist,
und zwar durch Liebe, die im tiefen
Bewusstsein der Gotteskindschaft
wurzelt. Der Mensch steht von Na-
tur aus in der Spannung von Liebe
und Selbstsucht und erlebt sich
selbst auch stets als ein Wesen des
Mangels, aber diese Grundspan-

nung und diese Seinsdefizienz las-
sen sich nur tiberwinden durch die
dem innern menschlichen Wesen ei-
gene Liebeskraft. Demgemiss ist
Menschenbildung ihrem Wesen
nach stets Bildung zur Liebe, wobei
Liebe zugleich als das Fundamenta-
le, das Konstitutive, das Zentrieren-
de, das Allmichtige, das Unaus-
16schliche, Erneuernde, Befreien-
de, Gemeinschaftsstiftende, Mass-
gebende und Veredelnde verstan-
den werden muss. In diesem mehr
als 20 S. umfassenden Kapitel lei-
stet Meier auf der Basis des Pesta-
lozzischen Textbestands eine diffe-
renzierte Phinomenologie der Lie-
be und erhellt im Anschluss daran
ebenso differenziert Pestalozzis
«Methode der Liebe».

Im 2. Teil zeigt Meier nun auf, in-
wiefern sich Pestalozzi seine Bot-
schaft der Liebe als fraglich erwei-
sen musste: nicht, weil er etwa die
Liebe nicht mehr als das tragende
Mittel zur Uberwindung der
menschlichen Not anerkannt hitte,
sondern weil er sich allméhlich der
Vieldeutigkeit und Missverstidnd-
lichkeit seiner Botschaft bewusst
wurde. Es galt, das tiefere Wesen
der Liebe gegen blosse Sympathie,
Zuneigung oder den auf Einigung
drangenden Eros, gegen Gefiihlsse-
ligkeit,  Gutmiitigkeit, Mitleid,
Empfindsamkeit und Riihrung ab-
zugrenzen. Dariiber hinaus vertritt
Meier die These, dem urspriingli-
chen Liebesbegriff Pestalozzis fehl-
ten noch weitgehend die Elemente
der Reflexion und bewussten Di-
stanznahme, der Selbstiiberwin-
dung, Stabilitidt und Verlésslichkeit,
der Stirke, Kraft und Belastbarkeit,
der Klarsicht, Niichternheit und des
Realismus sowie der Verantwor-
tung, Verpflichtung und Treue. In-
wiefern diese Position vom Textbe-
stand her wirklich haltbar ist oder
sich als Konsequenz von Meiers
Versuch erweist, nicht nur den Be-
griff der sehenden Liebe an sich zu
erhellen, sondern auch dessen all-
mihliche Herausdifferenzierung im
Verlaufe der Pestalozzischen Bio-
graphie darzustellen, muss einer
eingehenderen kritischen Analyse
vorbehalten bleiben. Insoweit Pe-
stalozzi in den Jahren zwischen etwa
1783 und 1799 (Stans) zeitweise zum
harten Realisten wurde und sein
Denken stirker an «das Kot der
Welt» mit ihren Eigengesetzlichkei-
ten gebunden war, aber auch inso-
fern er in diesen Jahren um begriff-
liche Klarheit im Bereiche der Sitt-
lichkeit des Menschen rang, scheint
eine solche, von Meier postulierte



Notwendigkeit einer klareren be-
grifflichen  Differenzierung und
auch realistischeren Ausprigung
des Pestalozzischen Liebesbegriffs
als einleuchtend. Irritierend wirkt,
wenn Meier auf der einen Seite in
der Abendstunde (1779) unter Be-
zugnahme auf STEIN ein «urspriing-
liches, noch weitgehend ungeschie-
denes und monistisches Liebesver-
standnis» (S. 99) feststellt, dann
aber beim Aufweis «des eigentli-
chen Prozesses von Pestalozzis Be-
wusstwerdung» (S. 101) Textstellen
aus frithern Schriften zur Sprache
bringt.

Logisch stringent und in enger
Tuchfiihlung mit dem Textbestand
kommt dann Meier auf das negative
Gegenbild der sehenden Liebe, auf
die «blinde Liebe» zu sprechen. Da-
bei erweist sich einerseits die
«Blindheit» der Liebe als Chiffre fiir
die natiirlich-sinnlichen Vorldufer
der menschlichen Liebe — ihre Ei-
genschaften sind «instinktive und
dranghaft-blinde Dumpfheit, ihre
Gefiihlsbestimmtheit und  Stim-
mungsabhangigkeit sowie ihre ver-
letzliche Zartheit», was zu «Unbe-
standigkeit, Lebensschwiche und
Kurzsichtigkeit» fiihrt und dem «tie-
rischen Wohlwollen» eine «ausge-
pragte Impulsivitét» verleiht
(S. 117) -, andererseits ist «Blind-
heit» ein Bild fiir eine ganze Reihe
von Fehlentwicklungen und Schein-
formen einer nicht veredelten Liebe
wie etwa Beherrschtwerden durch
Gefiihle, Unfdhigkeit zu weiser
Selbstkontrolle, Schwdche und
Kraftlosigkeit, fehlende Tatbereit-
schaft, mangelnde Kritikfdhigkeit
und fehlender Wirklichkeitsbezug,
Intoleranz und Fanatismus, Selbst-
bezogenheit und Eigenliebe. Aber
die «Blindheit» bezeichnet nicht nur
die Defizienz der «unerleuchteten»
Liebe an sich, sondern auch die Un-
fihigkeit realen Erkennens solcher
«Gegen-Stande», auf die sich allen-
falls menschliche Liebe beziehen
kann.

In einem zusitzlichen Kapitel zeigt
nun Meier auf, inwiefern Pestalozzi
selbst die Gefihrdung und den Fall
eines Menschen, der in blosser blin-
der Liebe befangen ist, an einer lite-
rarischen Gestalt dramatisch dar-
stellt. Es handelt sich um die Ge-
schichte der Kiinigunde, die Pesta-
lozzi im «Schweizerblatt» (1782) pu-
bliziert hat. Nachdem Meier auch
die biographisch-existentiellen
Wurzeln des gestellten Problems
anhand einer Darstellung von Pe-
stalozzis Kindheit aufgezeigt hat,
hilt er als vorldufigen Ertrag die

folgenden Bedeutungselemente se-
hender Liebe fest: Sehende Liebe
bewihrt sich in der Welt und be-
wahrt sich dennoch selbst, sie ist
Lebensstdrke und Lebensweisheit,
ist fahig, Pflichten wahrzunehmen,
sie ist hellwach und offen fiir das
Hier und Jetzt, sie vermeidet Um-
klammerung, Uberforderung und
Verwohnung, ist tatkriftig, lastmin-
dernd und belastungsfihig, aber
auch denkend und planend, in
Treue ausharrend und innern Halt
verleihend.

Im 3. Teil der Abhandlung setzt
sich Meier mit drei Arbeiten einge-
hend auseinander, denen er einer-
seits manche Anregung verdankt,
die aber andererseits seine Arbeits-
hypothese am stirksten in Frage
stellen. Es handelt sich um Schriften
von GUYER (1932), BACHMANN
(1947) und BALLAUF (1957).
GUYER ist es zu verdanken, dass er
als erster die «sehende Liebe» als
das Herzstiick von Pestalozzis pad-
agogischer Botschaft erkannte. An-
dererseits weist Meier zu Recht
GUYERS These zuriick, Pestalozzi
hatte den Grundbestand seines
Denkens bereits im Schriftenkreis
um die «Abendstunde» ausformu-
liert und die spite piddagogische
Phase Pestalozzis sei eine blosse
Riickkehr zum urspriinglichen Den-
ken, nachdem Pestalozzi in der
mittleren Phase, die literarisch in
den «Nachforschungen» gipfelt, von
seinem eigentlichen Denken abge-
wichen sei. Meier vermag dann aber
auch nachzuweisen, dass GUYER
das «Sehen» im Begriff der sehen-
den Liebe lediglich als additiv der
Liebe beigeordnetes «Organ» ver-
steht und nicht zum eigentlich dia-
lektischen Gehalt dieses Begriffs
vordringt.

BACHMANN - in der Existenzphi-
losophie HEIDEGGERS und BINS-
WANGERS wurzelnd — sah Pestaloz-
zis Denken eingespannt in den Wi-
derspruch zwischen Sein als Sorge
und Sein als Liebe. Von diesem An-
satz her gelang es ihm, — durchaus
im Sinne Pestalozzis — die gingige
Trichotomie «Kopf, Herz und
Hand» wesentlich als Dichotomie,
d.h. als Krifte, die der Sorge ver-
pflichtet sind (Kopf, Hand) und als
solche, die dem Sein als Liebe zu
Grunde liegen (Herz), zu erkennen.
Meier ist aber dort nicht mehr be-
reit, BACHMANN zu folgen, wo die-
ser den Widerspruch von Sein in
Sorge und Sein in Liebe dialektisch
aufgehoben weiss im Begriff der
«tdtigen Liebe». Zu Recht macht
Meier darauf aufmerksam, «dass es
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nach Pestalozzis Uberzeugung gera-
de nicht geniigt, dass Liebe durch
Raumlichung und Zeitigung in der
Welt titig wird. Verschiedentlich
hat Pestalozzi ndmlich daran erin-
nert, dass es auch eine blinde Form
liebender Betétigung gibt, welche
die Sorgestruktur der Welt nicht
kennt und ihr darum auch nicht ge-
nigend Rechnung tragen kann»
(S. 237). Insofern erweist sich der
Begriff der «sehenden Liebe» als
umfassender und fruchtbarer.

Am eingehendsten setzt sich dann
Meier mit BALLAUFF auseinander.
Dieser — ebenfalls HEIDEGGERS
philosophisches  Instrumentarium
benutzend — tritt an Pestalozzi mit
der Frage heran: Verniinftiger Wille
oder gldubige Liebe? Und es ist sein
Anliegen, Pestalozzi gegen alle
neukantianischen Vereinnahmun-
gen zu verteidigen, wobei er freilich
die «Nachforschungen» von seinem
Ansatz her als einen vorldufigen
Standpunkt interpretieren muss,
der dann in der endgiiltigen Position
(glaubige Liebe) aufgehoben sei.
Meier kritisiert dabei - véllig zu
Recht — das einseitig passive Liebes-
verstindnis BALLAUFFS im Sinne ei-
nes «Sichiiberlassens an Mitmensch-
lichkeit» als unvers6hnlichem Ge-
gensatz zum Begriff der Sittlichkeit,
und er wirft ihm berechtigterweise
vor, er versuche «kinstlich zu tren-
nen, was im Pestalozzischen Den-
ken oft nicht geschieden, sondern
zumeist in eigentiimlichen Mischun-
gen und Verbindungen auftritt»
(275). Wie sich dann spéter zeigen
wird, erliegt Meier doch ein Stiick
weit der BALLAUFFschen (und dann
auch BURKIschen) Suggestion, die
von ihrem dichotomen Ansatz (Sitt-
lichkeit oder Liebe, Humanismus
oder Christentum) ausgeht. Es ist
ein wesentliches Merkmal Pestaloz-
zischen Denkens, dass er es ver-
mocht hat, unverséhnlich scheinen-
de Gegensitze zu einer Synthese zu
vereinigen.

Im 4. Teil entwickelt nun Meier dif-
ferenziert und ausfiihrlich sein eige-
nes Konzept der «sehenden Liebe».
Er versucht zu zeigen, wie — trotz
gewisser Diskontinuititen — Pesta-
lozzis Liebesverstindnis einen in-
nern Entwicklungsprozess durch-
macht, der sich iiber eine Zeitspan-
ne von mehreren Jahrzehnten er-
streckt. Nach Meier ist die treiben-
de Kraft dieses Entwicklungsgangs
in erster Linie Pestalozzis Bewusst-
sein, «dass dem eigenen Gedanken
der Liebe, in seiner frithesten Aus-
pragung, die Lebenstauglichkeit
fehlt» (S. 284). Meier zeigt diesen
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Kldrungsprozess auf im Verlaufe
von drei Phasen. Die erste Epoche
ist gekennzeichnet durch eine Ablo-
sung des jugendlichen Ethos morali-
scher Erneuerung durch das Pathos
von Glaube und Liebe und gipfelt in
der «Abendstunde». Die zweite
Epoche hebt“an mit einer kritischen
Prifung «des einsiedlerischen
Traums» (S. 287), fihrt durch die
Kreise der 6konomischen Periode,
der «Nachforschungen» und auch
der frithen methodischen Schriften,
die zum Selbstzweck zu werden dro-
hen, und findet ihren Abschluss in
der priagnanten Formulierung der
«sehenden Liebe» in der Neujahrs-
ansprache von 1809. Zur Charakte-
risierung der 3. Phase greift Meier
nochmals zuriick auf BALLAUFFS
Begriff der «gldubigen Liebe»: Die-
se Epoche steht «im Zeichen der
Wiedergewinnung jener christlich-
religivsen Tiefendimension, welche
der Liebe urspriinglich zwar eigen
war, die aber dann, im Zuge ihrer
<Erleuchtung>, zunechmend aus dem
Blick geraten ist. Der Schritt von
der «sehenden> zur «glaubigen> Lie-
be, welche die letzte Epoche kenn-
zeichnet, ist nétig, um wieder klar
Distanz zur humanistischen Position
zu schaffen, welcher sich Pestalozzi
im Laufe der mittleren Epoche zeit-
weilig stark gendhert hat. Er fiihrt
jedoch nicht zur Abkehr vom Irdi-
schen, sondern lediglich zur erneu-
ten, nunmehr bewussteren Veran-
kerung des liebevollen Tuns im
Glauben an Gott als einzige und
«ewige Quelle der Liebe>» (S. 287).
Durch diesen Schritt relativiert Mei-
er seinen Begriff der «sehenden Lie-
be» — auf BALLAUFFS Begriff moch-
te er sich im Hinblick auf die pad-
agogische Ausrichtung seines eige-
nen Ansatzes nicht festlegen —, hofft
aber, «damit ein fehlendes Zwi-
schen- und Bindeglied ermittelt zu
haben, mit dem sich die allzuschrof-
fe Entgegensetzung von <verniinfti-
gem Willen> und <gldubiger Liebe>
mildern liesse, und das geeignet wi-
re, zwischen humanistischem und
christlichem Daseinsverstdndnis zu
vermitteln, ohne ein Vorhandensein
des ersteren bei Pestalozzi gleich
ignorieren zu miissen» (S. 282).

Die beiden vorstehenden Zitate zei-
gen, dass Meier — wie bereits er-
wihnt — die Positionen BALLAUFFS
und BURKIS ein Stiickweit tber-
nommen hat (was ihm u. a. den Zu-
gang zu den «Nachforschungen» er-
schwert), dass es ihm aber anderer-
seits dabei nicht ganz wohl ist. Da-
mit bietet er Stoff fiir die Fortset-
zung eines alten Streits: Ist Pesta-

lozzi Christ oder Humanist, geht es
ithm um Liebe oder Sittlichkeit?
Aber auch: Sind dies echte Gegen-
sdtze? Hat nicht gerade Pestalozzi
in Leben und Werk bewiesen, dass
eine Synthese von Humanismus und
Christentum, von Liebe und Sitt-
lichkeit, von Autonomie und Glau-
be moglich ist? In diesen Fragen
liegt Ziindstoff, der noch lange
nicht ausgebrannt ist.

Wie dem auch sei: Meier kommt
mit seinem Ansatz in bezug auf sei-
ne Thematik zu einem liberzeugen-
den Resultat. Im Begriff der «se-
henden Liebe» vereinigen sich tat-
sachlich sidmtliche piddagogischen
Postulate Pestalozzis, betreffe dies
nun das Erziehungsziel, den Weg
dazu oder die Grundhaltung des Er-
ziehers. Die durch den Doppelbe-
griff intendierte Dialektik umfasst
auch die Synthese von autonomer
Sittlichkeit im Sinne des deutschen
Idealismus (im Aspekt des «Se-
hens» als eines Gewahrwerdens des
Sein-Sollenden) und gottbezogener
Liebeshaltung. Offen bleibt die Fra-
ge, inwiefern Meier in seiner Arbeit
den Sittlichkeitsbegriff in Pestaloz-
zis «Nachforschungen» unter dem
Einfluss von STEIN, BALLAUFF und
BURKI nicht zu kantisch liest und
dabei zu wenig gewahr wird, dass
Pestalozzi bei der Analyse des Be-
griffs der Sittlichkeit (der damals ja
in jedermanns Mund war), ohne es
vermeiden zu koénnen, die Phéno-
mene von Liebe und Glaube mit-
dachte. Auch ist es denkbar, dass
Meiers Postulat der dreiphasigen
Entwicklung des Liebesbegriffs hin-
sichtlich ihrer zeitlichen Fixierung
gelegentlich Opposition erwéchst.
Aber wie Meier am Beispiel von
GUYER, BACHMANN und BALL-
AUFF selbst demonstriert hat, bietet
mehr oder weniger jede dezidierte
Position Ansatzpunkte zu weiter-
fiihrenden Reflexionen.

Im 5. Teil zeigt Meier, wie sich
«blinde» bzw. «sehende» Liebe an
drei Grundformen des mitmenschli-
chen Bezugs konkretisieren: im
partnerschaftlichen Bezug, in der
Liebe der Mutter zum Sédugling und
in der Liebe zum Armen. Fiir alle
drei Verhiltnisse finden sich in Pe-
stalozzis Leben und Werk ausrei-
chend Belege. Im Bereiche der erst-
genannten Thematik benutzt Meier
eine meist unbeachtet gebliebene
Quelle (Epistel iiber die Freund-
schaft an Phryne, im Schweizerblatt
1782), um Pestalozzis Postulat der
Verwandlung leidenschaftlicher
Liebe in Freundschaft darzulegen.
Obwohl die Behandlung dieser The-

matik vom Gesamttitel her nicht
zwingend ist, bedeutet sie doch fiir
den Leser eine Bereicherung. In ge-
wohnter Griindlichkeit und Aus-
fithrlichkeit geht dann Meier auf die
sehende Liebe in ihrem Bezug zum
Neugeborenen ein. Dabei zeigt er
iberzeugend, welch zentrale Be-
deutung der Ruhe im Pestalozzi-
schen Bildungskonzept zukommt.
Dann formuliert er in 13 Punkten
die tragenden Komponenten der
Mutterliebe — eine Passage, die
manchem(r) zu denken geben kann.
Schliesslich analysiert Meier die se-
hende Liebe als Néchstenliebe in
ihrer Ausprdgung als Liebe zum Ar-
men. Dabei kann er sich weitge-
hend auf LEO WEBER stiitzen, der
bekanntlich eine differenzierte
Analyse von Pestalozzis Armener-
ziehungsidee vorgelegt hat.

Im 6. Teil schliesslich fasst Meier
seine Resultate nochmals zusam-
men und charakterisiert das Wesen
der sehenden Liebe durch eine Rei-
he von Merkmalen.

Wer sich der anspruchsvollen Ar-
beit einer eingehenden Lektiire von
Meiers Arbeit unterzieht, legt das
Buch als Bereicherter und Erfiillter
wieder weg. Es ist dem Autor, nicht
zuletzt wegen seiner eigenen Ergrif-
fenheit und dank seiner saubern
Sprache, gelungen, Pestalozzischen
Geist wieder von einer neuen Seite
her sichtbar und erlebbar zu ma-
chen. Dass sich im Kenner gelegent-
lich der Widerspruchsgeist regt,
liegt wohl an der hermeneutischen
Methode. Danach strukturiert die
Summe dessen, was wir verstanden
und wie wir es verstanden haben,
jeweils das neu zu Verstehende. Es
liegt an uns, zu beherzigen, was uns
Pestalozzi angesichts dieses Sach-
verhalts mitgibt: «Wenn der Gedan- -
ke eines Menschen der Gedanke
von Hunderten wird, so werden aus
einem Gedanken hundert Gedan-
ken, von denen kein einziger mehr
der Gedanke des ersten ist, von
dem dieser ausgegangen. Das Mei-
nige, wenn es in hundert andere
iibergegangen, bleibt nicht mehr
das Meinige, es wird das Seinige
eines jeden, der es in sich selber
selbstindig bearbeitet. So trennt
sich auch das Erhabenste in der
menschlichen Wahrheit, nur soll es
in der Liebe geschehen. Keines
Menschen menschliche Wahrheit ist
die Wahrheit des andern.»

Arthur Briihimeier
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