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Johann Heinrich Pestalozzi und
Albert Bitzius VDM

Pestalozzis Langenthaler Rede und ihre Beziehung zu Jeremias Gotthelf

Thomas Multerer

Im Marz 1825 kehrte Pestalozzi von Yverdon, dem Schauplatz seiner
grossten Erfolge, auf den Neuhof bei Brugg zurtick. Er dachte aber nicht
daran, trotz des Zusammenbruchs des Unternehmens von Yverdon, sich
vor der Welt zu verschliessen. Bereits im Mai besuchte er die Jahresver-
sammlung der Helvetischen Gesellschaft im nahen Schinznach. Er gehorte
der Gesellschaft seit mehr als einem halben Jahrhundert an und hatte aus
den Reihen der Mitglieder Forderer und Freunde gewonnen. Kaum einer
dieser frihen Freunde lebte noch. Trotzdem hatte die Gesellschaft
Pestalozzi nicht vergessen. Als er sich in Schinznach bescheiden auf die
hinterste Bank setzen wollte, wurde er sofort nach vorne gerufen, um
neben dem Prasidenten Platz zu nehmen. Mit grosser Mehrheit wahlte
ihn die Versammlung sodann zu ihrem Vorsitzenden fir das Jahr 1826.
Mit dieser Wahl war die Verpflichtung verbunden, an der nachsten
Jahresversammlung zu sprechen. Als Tagungsort fir 1826 wurde Lan-
genthal bestimmt. Tief gertihrt nahm Pestalozzi Wahl und Verpflichtung
an und versprach, im Oberaargau Uber Vaterland und Erziehung sprechen
zu wollen.

So reiste denn Pestalozzi am 26. April 1826, einem unfreundlichen, rau-
hen Nachwintertag, nach Langenthal. Er soll von der Bevolkerung sehr
herzlich empfangen worden sein; auch war er in Langenthal kein Un-
bekannter. Immerhin hatten im Jahre 1817 acht Langenthaler die grosse
Cotta-Ausgabe seiner «samtlichen Werke» subskribiert. Die ganze Stadt
Bern brachte es dagegen nur auf ganze zehn Exemplare. Die Ver-
sammlung fand im grossen Saal des Hotels Baren statt. Die Tagung in
Langenthal war einer von Pestalozzis glucklichsten Tagen. Er wurde auf
Handen getragen, Uberall begegneten ihm Hochachtung und Anerken-
nung. Trotzdem war die Freude nicht ganz ungetribt, wie es in Pestalozzis
langem Leben kaum je ungetribte Freude gegeben hat. Sein ehemaliger
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Mitarbeiter aus Yverdon — Niederer — hatte sich veranlasst gefthlt, die Hel-
vetische Gesellschaft vor Pestalozzi zu warnen, dessen Rihrung sei nur
gespielt, er sei darin «ein vollendeter Schaupieler», die Gesellschaft solle
verhindern, dass Pestalozzi ihre Versammlung zum «Tummelplatz der
Leidenschaften» mache. Pestalozzi meinte zu den Ehrungen, die ihm zu-
teil wurden, dass «man ihm wohl viel Schénes ins Angesicht» sage, man
muUsse aber auch héren, «was man hinter seinem Ricken von ihm sage».
Dennoch Uberwiegen in Langenthal Gluck und Genugtuung. «Er fihlt es
und sagt es auch: Dies ist der Dank meines Landes! Und alle bitteren Jahr-
zehnte wiegen nun die eine Stunde nicht auf, da er sich im Kreise dieser
Manner und Jungmanner als eine Lebensquelle fuhlt, die immer noch
Uber den Rand zu fliessen vermag. Er kommt beschittet vom Glick und
mit der seligen Wehmut heim, dass es sein letzter Tag in ihrem Kreis
gewesen sei, weil er ein Nocheinmal nicht ertrige.» So Wilhelm Schafer
in seinem Pestalozzi-Roman «Lebenstag eines Menschenfreundes».

Lang ist die Liste der Teilnehmer, viele in der Schweizergeschichte des
letzten Jahrhunderts bedeutende Personlichkeiten finden sich eingetra-
gen. An Bedeutung und Beriihmtheit Uberragt sie aber alle ein Mann, der
sich selbstbewusst mit «Albert Bitzius VDM» (Verbi divini minister = Die-
ner des gottlichen Worts) in die Prasenzliste eingetragen hat.

Man kann nun nicht sagen, der greise Pestalozzi und der junge Vikar
Bitzius aus Herzogenbuchsee seien in Langenthal zusammengetroffen.
Ein Zusammentreffen war es nicht, auch keine Begegnung. Pestalozzi hat
Albert Bitzius — einen Jeremias Gotthelf wird es erst zehn Jahre spater ge-
ben — bestimmt nicht einmal wahrgenommen, er konnte ihn gar nicht
kennen; und dass beide Persdnlichkeiten ein Wort gewechselt hatten, ist
so gut wie ausgeschlossen. Gotthelf spricht spater nie von seinem Besuch
im «Baren», er erwahnt Pestalozzis Rede nirgends. Vielleicht hat ihn das
Auftreten Pestalozzis auch nicht besonders beeindruckt. Dieser war zu
gerihrt, zu schwach, um die Rede selber zu halten. Sie wurde vom
Sekretar der Gesellschaft verlesen. Dies hat den Vortrag bestimmt be-
eintrachtigt, wenn nicht in seiner Bedeutung, so doch in seiner Wirkung.
Zudem enthdlt die Rede keine neuen Gedanken, nichts, was man aus
Pestalozzis bisherigen Schriften nicht bereits kennen konnte.

Man darf also Gotthelfs Anwesenheit bei der Rede Pestalozzis in Lan-
genthal nicht stilisieren und zur Bildung von Legenden missbrauchen —
wie Walter Nigg es tut: «In der Stunde zu Langenthal ist Gotthelf aus ei-
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nem blossen Leser von Pestalozzis Schriften zu seinem wahren Schiler ge-
worden, zum kongenialsten Schuler, den Pestalozzi je in der Schweiz ge-
funden hat. (...) Gotthelf nahm aus Pestalozzis Hand die lodernde Fackel,
er hielt sie hoch und zindete damit in seine Zeit hinein. Er ist
Elisa, auf den Pestalozzi, einem Elias gleich, seinen Mantel geworfen hat,
und er fihrte sein Werk in Helvetiens Gauen fort.» (Walter Nigg: Wall-
fahrt zur Dichtung).

Die Bedeutung der gleichzeitigen Anwesenheit beider liegt auf einer
hoheren, gleichsam symbolischen Ebene. Es ist eine fast mythische Gleich-
zeitigkeit: An diesem 26. April 1826 sind zwei wirklich kongeniale Men-
schen in Langenthal gewesen, und ihre gemeinsame Anwesenheit hat
einen tieferen Sinn. Die Beziehung Pestalozzis zu Gotthelf in Langenthal
ist nicht kausaler Art. Nicht weil Gotthelf Pestalozzis Rede gehdrt hat, ist
er Nachfolger oder gar Junger geworden; nicht weil Gotthelf Pestalozzi
gelesen hat — Gbrigens wohl gar nicht besonders fleissig — Gbernimmt er
dessen Gedankenwelt, sondern es treffen hier zwei Menschen zusam-
men, die gleichsam durch einen unterirdischen Strom des Denkens ver-
bunden sind, deren Bild vom Menschen aus einer gemeinsamen tieferen
Quelle kommt. Eine Gemeinsamkeit verbindet beide, deren sich Gotthelf
gar nicht bewusst war, sie war ihm wohl einfach selbstverstandlich.
Pestalozzis Rede 16st in Albert Bitzius nichts aus, da alles schon da ist, er
findet sich und sein Denken in Pestalozzis Worten bestatigt, was ihn aber
in keiner Weise erstaunt. Und in der Tat: Liest man die Langenthaler Rede
in Kenntnis von Gotthelfs Welt- und Menschenbild in seinem Werk, er-
scheint sie wie ein Programm eben dieses Werks. Pestalozzi sagt in der
Langenthaler Rede als Denker das, was Gotthelf spater in seinem Werk
als Dichter gestaltet.

«Von Vaterland und Erziehung» oder «Wie kann man den Gefahren des
Fabrikelendes und des Proletarismus wirksam entgegentreten?»

Pestalozzi versprach in Schinznach, von Vaterland und Erziehung spre-
chen zu wollen, wenn «Gott ihm noch ein Jahr schenke». Damit charak-
terisiert er seinen Vortrag zu bescheiden, denn die Langenthaler Rede
kann als sein geistiges Testament bezeichnet werden. Zwar hat er nur
Uber das Vaterland gesprochen, zu einem Vortrag Gber Erziehung reichte
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die Zeit nicht. Pestalozzi hat darum diesen zweiten Teil schriftlich als
Skizze formuliert und ihn den Tagungsakten beigelegt. Ob Albert Bitzius
diese Skizze gekannt hat, ist ungewiss und wenig wahrscheinlich.
Pestalozzi entwirft ein weitlaufiges Bild seiner Zeit und seiner Gesell-
schaft, «er wies die entlegenen und die ndheren Quellen der Verderbnis
in unserem Vaterlande nach, aber auch die Heilquellen». Und wenn wir
der Rede einen Titel in unseren Worten geben mussten, so wirde er wohl
etwa lauten: «Wie kann man den Gefahren des Fabrikelendes, des
Fabrikgeistes und des Proletarismus wirksam entgegentreten?» Ein fur
das Jahr 1826 eigentlich erstaunlich vorausblickendes Thema. Wir ver-
suchen in der Folge, einen zusammenhangenden Uberblick tber die Rede
Pestalozzis zu geben, bevor wir uns der Frage zuwenden, inwiefern sein
Denken auch das Denken Gotthelfs ist. Pestalozzis Stil ist manchmal
ausserst komplex und umstandlich, so dass es nicht erstaunt, wenn der
Vortrag einem Zuhorer als «endlose Schraube» vorkam, was aber fir
einen Leser der Rede kein zutreffendes Urteil ist.

Pestalozzi entwirft eingangs ein idyllisches Bild der Urschweiz. Aus den
Tugenden und dem Gemeinsinn der Urvater sei der erste Bund der Eid-
genossen entstanden. Von der Natur sei dies Land zwar benachteiligt
worden, durch seine vielen Berge, aber gerade die Kargheit habe diesen
Gegenden Schutz, Spielraum und Selbstandigkeit gewahrt, den Gemein-
sinn gefdrdert. Pestalozzi bezeichnet es als Glucksfall, dass sich spater
Gebirgsorte mit stadtischen Orten haben verbinden kénnen, ohne dass es
zum Bruch des Bundes gekommen ware. «In dieser urspringlichen Ver-
einigung zwei so wesentlich heterogener Elemente in eine enge Staats-
verbriiderung, kannten die einzelnen Teile des neuen Staatskorpers kein
allgemeines, in bestimmte Formen geordnetes (...) inneres Staatsrecht, als
dasjenige, das sich fir einen jeden Teil aus der Natur und dem Wesen der
Briefe (...) unserer einzelnen Stadte und Lander selber ergab, aber in der
Einfachheit, Unschuld und Edelmut der bestehenden Gewalten in jedem
Kanton als das Fundament sowohl des allgemeinen Landessegens als
auch der allgemeinen Landesrechte anerkannt und mit heiliger Ehrfurcht
ins Auge gefasst und behandelt wurde.» Durch gegenseitige Achtung
und «menschenfreundliche Massigung» funktionierte der Bund lange
Zeit, Stadt und Land profitierten voneinander, solange der Bund durch
Treu und Glauben, also von innen her gestitzt wurde. Pestalozzi nennt
diesen Bund eine «Unschulds-einrichtung».
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Das Hotel Baren in Langenthal, wie es zur Zeit von Pestalozzis Langenthaler Rede
ausgesehen hat.

Pestalozzi sieht den Wert und die Bedeutung des alten Bundes verklarend
in folgendem Prinzip verwirklicht: Es besteht ein Gleichgewicht zwischen
landlicher, sittigender, christlicher Tugend einerseits und Weltsinn, Welt-
gewandtheit und Weltoffenheit der Stadte andererseits. Im Ausgleich
dieser beiden Krafte sieht Pestalozzi das tragende Fundament des
eidgendssischen Staatsgebildes.

Dieses Goldene Zeitalter des Ausgleichs ging mit den Burgunderkriegen
zu Ende, das Gold der Schlachtfelder von Murten und Grandson weckte
die Habgier; und das Stanser Verkommnis — so Pestalozzi — habe die
gegenseitige Achtung durch Selbstsucht und Machtstreben ersetzt. Unser
Land verdanke die Rettung letztlich allein dem Umstand, dass der alte
Schweizer Geist des Gleichgewichts im Volke noch stark genug gewesen
sel.

Pestalozzi sieht die Dekadenz der Eidgenossenschaft fortschreiten: In den
Stadten beginnen einzelne Familien, die in auslandischen Diensten als
Soldner Erfahrungen im Kriegshandwerk und in der Verwaltung ge-
sammelt haben, den werktreibenden Blrgerstand aus den 6ffentlichen
Amtern zu verdrdngen, ja ihm sogar die Fahigkeiten zum Amte abzu-
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sprechen. «Die naheren und entferntern Verwandten der Militarper-
sonen, die einen hohen Rang im Auslande besassen, fanden sich schon
seit sehr langem nicht mehr behaglich in den Werkstatten ihrer Vater und
Grossvater, und fremdartige Lebensweisen und Berufsarten gefielen
ihnen (...) besser als die Lebensweise ihrer Vorfahren. Schreiberstellen im
Regierungs- und Privatdienst, Platze in Tribunalien, Rechtsdienste, Ehren-
dienste, Verwaltungsstellen, kurz Berufsarten, die das beschwerliche und
Unaesthetische auch eintraglicher Handwerke nicht an sich trugen und
sich etwas mehr den Sitten, Gewohnheiten und Lebensweisen eines, von
dem gemeinen Volk unterschiedenen, scheingebildeten Zeittons naher-
ten, wurden den gemeinen burgerlichen Berufen und auch den eintrag-
lichsten Handwerken vielseitig vorgezogen.» Diese neue Gesellschafts-
schicht umgibt sich in den Stadten mit einer Scheinkultur, mit einer
vermeintlichen Bildung, die sie angeblich allein fur 6ffentliche Amter
befahigt. Wer etwas scheint, nicht wer etwas ist, kommt in die héchsten
Amter.

Diesem verderblichen Prozess gebietet die Reformation einen vorlaufigen
Einhalt. Pestalozzi vergleicht den Kampf um die Glaubensfreiheit mit dem
Kampf um die «birgerliche Freiheit», welche seine unmittelbaren Vor-
vater haben erkampfen mussen. Der Geist der Reformation ist fur ihn
dem altschweizerischen Geist verwandt. Die Reformation ist eine sehr
gluckliche Epoche und fir unser Land segensreich gewesen: «Diese glick-
liche Epoche starkte den Fleiss und die Gewerbsamkeit in Verbindung mit
allen sittlichen Fundamenten des hauslichen und birgerlichen Wohlstan-
des, in allen Stadten, die die Reformation annahmen, mit einer bewun-
dernswirdigen Kraft und Schnelligkeit. (...) Auch mehrte sich seit dieser
Epoche der hausliche und birgerliche Wohlstand der bedeutendsten Kan-
tone unseres Vaterlandes in einem auffallend hohen Grad.» Die Refor-
mation bringt jenes Gleichgewicht von christlichem Geist und Weltoffen-
heit der Eidgenossenschaft wieder zuriick, welches ihr die Reislauferei
und ihre Folgen genommen haben.

Die reformierten Kantone verwirklichen die Synthese eines den Handel,
die Politik und den Erwerb kontrollierenden Christentums. Pestalozzi un-
terscheidet in der Analyse des Entwicklungsstandes der Schweiz seit den
Glaubenskampfen klar protestantische und katholische Gebiete und stellt
fest, dass die protestantischen Gebiete in der wirtschaftlichen Entwick-
lung den katholischen weit vorausgeeilt waren. Der Zusammenhang zwi-
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schen protestantischer Religion und wirtschaftlicher Prosperitat im Sinne
einer Synthese wird bei Gotthelf eine wichtige Rolle spielen.

Erst jetzt kommt Vater Pestalozzi — wie ihn der Versammlungsbericht
mehrfach nennt — zu seinem eigentlichen Thema: «Dieser Zustand (der
glickliche Zustand der Synthese und der <menschenfreundlichen Massi-
gung») dauerte so lange, bis im Anfang des vorigen Jahrhunderts (also um
1700) die Folgen einer unpassenden, wie aus den Wolken herabgefalle-
nen Steigerung eines unnatirlichen, in unseren Lagen und Verhaltnissen
keinen sicheren Boden findenden Fabrikverdiensts und Geldreichtums die
wesentlichen Fundamente des Ebenmasses unseres bisherigen Wohlstan-
des auf mehreren bedeutenden Punkten des Vaterlands aus den Angeln
hob.» Das eintrachtige Zusammenleben wurde durch die plétzlich reich
gewordenen Fabrikanten schwer beeintrachtigt. Der handwerkliche Mit-
telstand war materiell nicht in der Lage mitzuhalten, er verarmte oder
wurde gesellschaftlich bedeutungslos. Auch fur die landliche Bevélkerung
brachte der Wandel keinen Segen: Die Landpreise verdoppelten sich und
machten damit ein selbstandiges Bauerntum fast unmaoglich, die Dorfbe-
wohner wurden eigentumslos oder mit gewaltigen Schulden belastet.
Dies alles begann, die sittlichen und religiésen Grundlagen des Volksle-
bens zu zerstéren, den Segen der Synthese aufzuldésen. Das Proletariat
entstand. Die ganze Situation wurde in ihrem Elend noch verscharft durch
den Umstand, dass zu Beginn des 18. Jahrhunderts die industriellen Pro-
dukte aus der Eidgenossenschaft besonders gefragt waren. Unser Land
folgte in der industriellen Revolution England an zweiter Stelle, hatte also
den meisten anderen Landern Europas gegenUber einen Vorsprung; des-
halb die rasche Zunahme der geschéftlichen Erfolge. Es wurde in unserem
Lande fast ausschliesslich fir den Export produziert. Pestalozzi sieht dar-
in ein vergangliches Scheingliick, das nur so lange wahren konnte, bis die
anderen Staaten auch industrialisiert waren. Aber Verdienst und Luxus
waren da und — so Pestalozzi — haben das Volk verdorben, jenen alten
Geist der Vater begraben. Der «Erwerbsgeist der Vater» verwandelte sich
in einen «verwdhnten Verbrauchsgeist». Das Zunftwesen — Ausdrucks-
form jener Synthese von Christentum und Politik,das Uber sehr lange Zeit
hinweg das Entstehen von Grossbetrieben verhindert hatte, «damit der
Reiche den Armen nicht verderbe» — wie es in manchen Zunftgesetzen
heisst — verlor seine Macht und seinen Einfluss.

Hier gilt es, einem Missverstandnis vorzubeugen. Wenn Pestalozzi von ei-
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nem Fabrikverdienst spricht, dirfen wir uns nicht Fabriken des industriel-
len Zeitalters mit rauchenden Schloten und Fliessbandern vorstellen. Am
Anfang des 18. Jahrhunderts gab es das noch nicht.

Pestalozzi sprache heute nicht von Fabriken, sondern von Manufakturen,
handwerklichen Betrieben in der Zeit des Frithkapitalismus, welche vor al-
lem in Heimarbeit herstellen liessen. Und er hat hier vor allem die Tex-
tilindustrie der Ostschweiz und seines Heimatkantons Zurich im Auge. Zu-
dem verflgte er Uber einschlagige Erfahrungen: Er war von 1796 —1798
als namengebender Associé an einer Seidenweberei in Zirich Fluntern be-
teiligt. Aber Pestalozzis Worte hatten auch im Oberaargau eine besonde-
re Aktualitat. Ende des 18. Jahrhunderts erreichte die Leinwandproduk-
tion im Oberaargau ihren Hohepunkt. Spinnerei und Weberei, als
Heimarbeit, waren in den Doérfern des oberen Langetentales angesiedelt,
die Veredelung konzentrierte sich auf den Raum Langenthal — Lotzwil. Im
Jahre 1826, als Pestalozzi in Langenthal spricht, hat das Oberaargauer
Leinwandgewerbe den Zenith Uberschritten und leidet an der erdrticken-
den auslandischen, vor allem englischen Konkurrenz durch billiges Ma-
schinengarn. Im Kanton Bern wurde an Handwebstihlen im Webkeller
gewoben. Gotthelfs zweiter Roman, der «Schulmeister», wird ausfihrlich
von diesem Untergang der Oberaargauer Leinwandproduktion berichten.
Pestalozzi charakterisiert mit seiner Analyse der Zircher Situation auch die
Verhaltnisse im bernischen Oberaargau.

Pestalozzi kann sich nun fast nicht genug tun, die Verderbnis des Fabrik-
verdienstes zu geisseln. Er spricht vom «Traumleben des 18. Jahrhun-
derts», vom «Gesindelleben der Menge», «Leichtsinn des Zeitgeistes»,
sieht die Existenz des Vaterlandes bedroht.

Im Augenblick der Not wird nun in Schinznach die Helvetische Gesell-
schaft gegriindet, die in ihrem Bestreben, alles zu erforschen und zu um-
schreiben, was helvetischer Eigenart ist, ein Bollwerk bilden soll gegen
diese wirtschaftlichen Entwicklungen. Auch Gotthelf hat spater die Grin-
dung der Helvetischen Gesellschaft ausserordentlich hoch eingeschatzt.
Er sieht darin fast einen zweiten Ritli-Schwur.

Die Langenthaler Rede Pestalozzis muss Stunden gedauert haben, wurde
sie tatsachlich in der heute vorliegenden Fassung verlesen. Dass es bloss
eine «dritthalbstiindige Rede» gewesen sein soll, wie der Tagungsbericht
vermerkt, scheint kaum glaubhaft. Denn erst jetzt kommt Pestalozzi zur
eigentlichen Hauptfrage, zum Thema. Wie kann die drohende Proletari-
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Kirche Herzogenbuchsee. Als Albert Bitzius hier Vikar war, wohnte er im Haus
rechts der Kirche.

sierung unserer Bevolkerung verhindert werden? Pestalozzi sieht die Heil-
quellen vor allem in «einer Umkehrung unseres gewohnten Routine-
denkens». «Ich darf wohl sagen, wir bedurfen diesfalls in uns selbst eines
erneuerten Geistes, eines erneuerten Herzens und sehr veranderter Mass-
regeln.» Wir erreichen dies, kurz gesagt, durch zwei Heilmittel: Erstens
durch Sparsamkeit und zweitens durch Erhaltung und Steigerung der Er-
werbskraft des Volkes durch Erziehung. «Wir sind in 6konomischer Hin-
sicht in grossen Partien in einen Zustand versunken, in dem wir uns der
Volksbildung halber nicht mehr den bisherigen Tauschungen Uberlassen
dirfen.» Nur durch die «Erhéhung der intellektuellen und der Kunst-
krafte» — der geistigen und manuellen Talente also — kénnen die 6kono-
mischen Verhaltnisse in unserem Land wieder gesunden. Endlich ist
Pestalozzi bei der Hauptsache angelangt: Welcher Art muss diese Erzie-
hung sein, wenn sie solche Ziele erreichen will? Es darf niemals eine
Bildung sein, «worin sie (die Kinder) durch jeden Brosamen oberflach-
licher, wissenschaftlicher Kenntnisse mehr gehindert als beférdert wer-
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den». Nicht wissenschaftliche Bildung, vor allem aber — noch viel schlim-
mer — nicht pseudowissenschaftliche Scheinbildung ist Gegenstand der
Erziehung. Die Schule muss tichtig machen zur Arbeit, zum Handwerk
und zur Fabrikarbeit. Sie muss lebenstlichtig machen; die Menschen —
und gerade jene der mittellosen Klasse — zum Leben befahigen. Eine
Scheinbildung ist verderblicher als gar keine Bildung.

Es geht Pestalozzi keineswegs um die Beseitigung der industriellen Ent-
wicklung, er will das Rad der Zeit nicht zurtickdrehen. «Es ist in unserer
Lage gar nicht um die Entfernung der Industrie aus unsern, sie jetzt
gefdhrdeten Gegenden, sondern um die Erneuerung ihrer Segensfun-
damente zu tun.» Durch Erziehung wird jener Ausgleich zwischen christ-
lichem Geist und weltlichem Geld wieder erreicht. Doch Handeln tut not,
die Zahl der besitz- und mittellosen Menschen, die ihre Kraft nicht mehr
in den Dienst ihrer Erwerbsfahigkeit stellen kénnen, wachst taglich. Der
einzelne Privatmann kann hier nichts mehr ausrichten. Es ist Pflicht des
Vaterlandes und vaterlandische Pflicht, der um sich greifenden Armennot
mit aller Kraft zu begegnen. Armennot beseitigt man nicht mit mehr
Mitteln, ihr ist nur beizukommen, wenn man «seine Armen als Arme
erzieht». Das Vaterland ist aufgerufen, «sie von der Wiege auf zu un-
unterbrochenem Gebrauch ihrer Krafte und Anlagen zu bilden, ihre Uber-
legte und erfinderische Tatigkeit zu beleben und ihnen besonders eine
anhaltende Ausharrung, Anstrengung und Gewandheit in den tdglichen
Erfordernissen ihres Berufslebens gleichsam zur anderen Natur zu
machen». Doch diese Erziehung kann die gesteckten Ziele nur dann er-
reichen, wenn sie alle Stande unseres Volkes erreicht und einbezieht. Wir
bedirfen einer allseitigen und tiefgreifenden Volkskultur, einer Art
Nationalerziehung.

Pestalozzi sieht wohl, dass auch die anderen Lander Europas mit den glei-
chen Problemen kampfen. Allen voran England, das in der industriellen
Entwicklung am weitesten vorausgeschritten ist. England hat die «uner-
messlichen Geldresultate» seiner Industrie teuer mit der ins «Uner-
messliche steigenden Vermehrung seiner eigentumslosen Menschen» be-
zahlt; so dass es nun «am Vorabend von 6ffentlichen Landesgefahren»
steht. Pestalozzi sagt dies mehr als zwanzig Jahre vor dem Kommunisti-
schen Manifest!

Wir fassen Pestalozzis Langenthaler Rede zusammen: Er sieht die Ge-
schichte der Schweiz als eine grosse Geschichte der Dekadenz. Als eine
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Geschichte des zunehmenden Verlustes der urschweizerischen Krafte der
«menschenfreundlichen Massigung», als ein dauernder Kampf auch um
eine Synthese von christlichem Geist und christlich-demuUtiger Lebens-
haltung einerseits und Weltoffenheit, welche mit dem Weltgetriebe
umzugehen versteht, andererseits. Diese Synthese ist der Garant fur ein
moralisch aber auch wirtschaftlich gesundes und in jeder Beziehung
stabiles Staatsgebaude.

In der Zeit der Burgunderkriege beginnt dieses Gleichgewicht sich auf-
zuldésen. Habgier macht sich breit, Weltoffenheit wird nicht mehr von
einem christlichen Denken kontrolliert. Es entsteht eine Scheinkultur, wel-
che politische Tatigkeit gleichsam von ihrer religidsen Basis und damit
auch von der Scholle 16st und damit zu Spiel und reinem Machtstreben
verkommen lasst. Nur in der Reformation sieht Pestalozzi den Ausgleich
wieder erreicht.

Die Dekadenz, der Verlust des Schweizer Geistes des Gleichgewichts
bricht endgultig aus in der Zeit des ersten Schubes der industriellen Re-
volution. Der Fabrikverdienst, das leichte Geld einerseits, das Proletariat
andererseits, haben jene Krafte, die die «Unschuldsnation» Eidgenossen-
schaft zusammengehalten haben, zerstort.

Nur ein Mittel gibt es fur Pestalozzi gegen diese Entartung, gegen diesen
«Leichtsinn des Zeitgeistes». Und das ist Erziehung. Keine Wissenschaft,
vor allem keine Scheinbildung, die zu nichts nitze ist, sondern eine
Bildung, die auf christlichem Fundament steht und den Menschen be-
fahigt, sich zurechtzufinden, den Aufgaben, die das Leben ihm stellt, ge-
recht zu werden.

Jeremias Gotthelf: «Geld und Geist» — Politik und christliche Tugend

Abgesehen von Sprache und Stil kénnte diese Langenthaler Rede Pesta-
lozzis ebensogut von Jeremias Gotthelf sein. Es gibt keinen Gedanken-
gang in dieser Rede, der in Gotthelfs Werk nicht dichterisch gestaltet wie-
der erscheint.

Gotthelf spricht zwar nirgends von Dekadenz, er verwendet eine andere,
poetischere Terminologie. Er spricht von Politik. Politik ist fur ihn — ein
wenig vereinfachend — ein Synomym fiir Dekadenz, ein Sammelbegriff fur
jene Lebenshaltung, die nicht durchdrungen ist von christlichem Denken.
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Wir zitieren aus dem Roman «Zeitgeist und Berner Geist»: «Was ist
Politik? Im weitesten Sinne und objektiv genommen, ist es das dussere
Verhaltnis der Lander, der Stande, der Menschen untereinander, subjektiv
bedeutet es die Ansichten des einzelnen Uber diese Verhaltnisse. In
guten Zeiten, wenn es christlich geht, so gut es hier auf diesem Erdboden
maoglich ist, wo weder Selbst- noch Genusssucht vorherrschen, jeder dem
anderen das Seine gonnt, und ein Genidgen hat, an dem, was Gott ihm
beschert, wo Gberhaupt das Verhaltnis zu Gott das eigentliche Leben des
Menschen ist, da gibt es wenig, oder keine Politik im gemeinen Leben
und in der Praxis der Menschen. (...) Werden aber die Verhaltnisse in
Frage gestellt, ob sie recht oder unrecht seien, entstehen darlber ver-
schiedene Ansichten, entstehen Parteien, an welchen wir jetzt so Ubel
leben.»

Gotthelf geht dann der Frage nach, warum die Verhaltnisse in Frage ge-
stellt werden und stellt dann fest, dass der Teufel im Paradies der erste
Politiker gewesen sei, weil er das Verhaltnis zwischen Gott und den Men-
schen zerstort hat, dadurch, dass er Eva unzufrieden gemacht habe, eben
an jenem Verhaltnis.

Politik ist Krankheit — «eine wiste Cholera, Uber welche niemand Macht
hat, als Gott alleine». Politik ist also ein Zustand, der Uberwunden wer-
den muss. Es gibt eine héhere Ordnung, eine géttliche Ordnung, welche
das regelt, was fur das Zusammenleben der Menschen von Bedeutung ist.
Politik entsteht erst dort, wo die christliche Ordnung den Menschen nicht
mehr geniigt, wo diese mutwillig die christliche Ordnung zerstéren. Da-
durch wird Politik zu einer «Lebens- und Weltanschauung, die alle Ver-
haltnisse einfasst, der ganzen Menschheit sich bemachtigen will». Politik
ist eine Weltanschauung gegen Gott.

Wird diese Form der Weltanschauung umfassend, dann verldsst Gott
diese Welt, und sie bleibt zurlick ohne Massstab, den Politikern Gber-
lassen. Diesen Zustand sieht Gotthelf in der Zeit der radikalen Berner
Regierung eigentlich verwirklicht. Eine Welt, in der nur noch die Gesetze
des Menschen gelten, nicht mehr jene Gottes, ist fir Gotthelf ein Alp-
traum. Er nimmt hier vieles vorweg, was in der Mitte unseres Jahrhun-
derts unter dem Begriff der «verwalteten Welt» von sich reden gemacht
hat.

«Ich meine, weil man den Gesetzen vertraute und mit ihnen fur alles
gesorgt zu haben glaubte und die Gesetze dem Buchtstaben nach hand-
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Jahrbuch des Oberaargaus, Bd. 40 (1997)
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Das Pfarrhaus Herzogenbuchsee. Stich von Samuel Weibel (1771-1846).
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habte, so vergass man Uber den Gesetzen die Liebe, die einzige Mutter
aller Gaben, die Segen bringen, vergass Uber dem Leib die Seele; so
bildete sich das gefrassige Ungeheuer, das Uberall unter dem Schilde
der Gesetze hervor seinen hungrigen Leib hervorzudrangen beginnt»
(Armennot).

Gotthelfs ganzes Werk beschreibt im Grunde immer wieder die Welt, in
der die Gesetze des Menschen die Gesetze Gottes bedrohen und ver-
drangen, sein Werk handelt immer wieder von der Welt, in der gekampft
wird um die Synthese, welche Pestalozzi als Grundlage einer gesunden
Gesellschaft ansieht.

Immer wieder geht es Gotthelf um die grosse Frage, wie der Mensch in
den Anforderungen, welche Beruf und Erwerbsleben an ihn stellen, noch
christlich leben kann. Und wie flr Pestalozzi, so ist auch fur Gotthelf
ein richtiges Leben nur in einer Synthese beider Krafte moglich. Dies gilt
fir das Leben des einzelnen, wie fir das Leben eines Staates und Volkes.
In diesen Grundpositionen stimmen Gotthelf und Pestalozzi véllig
Uberein.

Und wie Pestalozzi sieht auch Gotthelf die Synthese in den Phasen der
Schweizer Geschichte unterschiedlich verwirklicht.

Auch fur Gotthelf ist die Reformation eine Zeit und eine Haltung, welche
die Synthese verwirklicht. Pestalozzis oben zitierter Gedanke, dass der
Geist der Reformation den «hduslichen und birgerlichen Wohlstand in
hohem Grad» geférdert habe, nimmt Gotthelf immer wieder auf. Karl
Fehr nennt Gotthelf in seiner Biographie sogar einen «reformator perpe-
tuus».

Ein paar wenige Stichworte mlssen gentgen, diesen Zusammenhang
zwischen Pestalozzi und Gotthelf zu erlautern.

Das Wort «Beruf» verwendet erst Luther in unserem, gleichsam ethischen
Sinn. Der lateinisch-katholischen Welt ist dieser Begriff fremd. Beruf ist fir
Luther der hochste sittliche Inhalt des Lebens. Berufsarbeit ist Gottes-
dienst. Leben ist Aufgabe. Wer sich entwickeln will, kann sich nur in der
Welt entwickeln, nicht ausserhalb ihrer. Vielleicht kann man dies — etwas
dunklerweise — als eine reformatorische Grundposition bezeichnen, wel-
che in der Folge zu jener Prosperitat gefuhrt hat, die Pestalozzi hervor-
hebt. Der Weg des Menschen zu seiner Bestimmung fuhrt nicht weg von
der Welt, sondern in sie hinein, durch die Welt hindurch.

Das ist nun aber eine der Grundpositionen Gotthelfs schlechthin: Der
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Mensch bildet sich in der Welt, der Weltfluchtling erfillt seine Aufgabe
nicht, auch wenn er noch so gottesfiirchtig lebt.

Horen wir den Anfang von «Geld und Geist»: «Das wahre Gluck des
Menschen ist eine zarte Blume; tausenderlei Ungeziefer umschwirret sie,
ein unreiner Hauch totet sie. Zum Gartner ist ihr der Mensch gesetzt, sein
Lohn ist Seligkeit, aber wenige verstehen ihre Kunst, wie viele setzen mit
eigener Hand in der Blume innersten Kranz der Blume giftigsten Feind.
Wohl dem, welchem zu rechter Zeit ein Auge aufgeht; er wahret seines
Herzens Frieden, er gewinnt seiner Seele Heil, beide hangen zusammen
wie Leib und Seele, wie Diesseits und Jenseits.»

Und an «Uli des Knechts» Hochzeit sagt der Pfarrer: «Denn glaubt es mir
doch recht, das recht weltliche Glick und das himmlische Glick werden
akkurat auf dem gleichen Weg gefundeny».

Ahnliches geht aus Gotthelfs Lehre von den beiden Biichern hervor aus
dem Anne-Babi-Roman: Das Buch des Lebens und das heilige Buch zu-
sammen ergeben erst die ganze Welt,

Glick ist nicht Fortuna, die willkurlich zuteilt. Gluck ist Arbeit. Wer an sei-
nem irdischen Gluck arbeitet, bringt es zu etwas, und wer es zu etwas
bringt, lebt gottgefallig. Geld zu verdienen, Wohlstand zu erlangen, ist far
Gotthelf keineswegs verwerflich, keineswegs unchristlich — im Gegenteil:
es ist der Beweis, dass man erfolgreich durch die Welt gegangen ist. Irdi-
sches Glick und himmlische Seligkeit hangen deswegen zusammen. Die-
se Weisheit ist Gegenstand der Hochzeitspredigt in «Uli der Knecht».
Christen und seine Familie in «Geld und Geist» muissen zuerst die bittere
Erfahrung machen, wie Geld ihre Familie in Zwist stlrzt. Erst als auch sie
durch diese Welt des Geldes geschritten sind, sie erfahren und beherr-
schen gelernt haben, ist es ihnen mdoglich, sich gegen den Dorngritt-
bauern — den absoluten Geldmenschen — zu behaupten.

Oder Peter Kaser, der Schulmeister, steht am Ende nicht nur als ein guter
oder zumindest passabler Lehrer da, sondern auch als einer, der seine Fa-
milie erndhren kann. Der Mensch ist in die Welt gestellt, dass er sie liebe.
Es braucht fir Gotthelf eben beides: Diesseits und Jenseits, Weltgetriebe
und Transzendenz, Geld und Geist. Es braucht die Synthese im Sinne Pe-
stalozzis. Das ganze dichterische Werk spricht davon, das ganze Werk
handelt von Menschen, welche im Stande sind, die Synthese im Personli-
chen oder in der Gemeinschaft zu verwirklichen oder daran zu scheitern,
weil sie sie zu verhindern suchen.
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Das einzige Jugendbildnis von Albert
Bitzius, zur Zeit seines Besuchs bei der
Helvetischen Gesellschaft in Langenthal.
Allerdings ist das Portrat mit Jeremias
Gotthelf unterzeichnet. Einen Gotthelf
wird es erst zehn Jahre spater geben.
Die Authentizitat des Bildes ist nicht
ganz gesichert.

Jeremias im Bauernspiegel will, als ihm Anneli wegstirbt, selbst ein Gott
sein und Gottes Allmacht nicht mehr anerkennen. Er begeht eine schwe-
re Sinde, die ihn in seiner Entwicklung weit zurtickwirft.

Der Vikar im Annebabi ist ein Mensch, der ganz dem Geist verfallt und
untauglich und unmenschlich handelt. Der Dorngrtttbauer ist ganz und
gar ein Geldmensch und geht daran zu Grunde. Der Erfolg und Misser-
folg der Kaserei in der Vehfreude steht und fallt mit dieser Verbindung.
«Uli der Pachter» wird ein Geizhals, und es braucht Vreneli, seine Frau,
die ihn wieder auf den rechten Pfad fuhrt. Und Christen in «Geld und
Geist» gefdhrdet durch seine Unerfahrenheit in Geldsachen Gluck und
Seligkeit seiner Familie.

Hier lasst sich kurz auch ein Blick werfen auf Gotthelfs politische Stellung
und Haltung, die von aussen inkonsequent und sprunghaft erscheint, im
Grunde aber eigentlich konsequent ist. Im konservativen Staat der
Restauration, der Gotthelfs Jugend und Studienzeit bestimmt hat, ist die
Synthese nicht verwirklicht. Erst im liberalen Staat, der 1830 die Herr-
schaft des Patriziats unblutig beseitigt, sieht Gotthelf den Ausgleich aller
Krafte auch im Sinne Pestalozzis verwirklicht. Der radikale Staat ist dann
fir Gotthelf Ausdruck eines allgemeinen Verlustes von Religiositat, von
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christlicher Grundhaltung. Darum kehrt er in seinem letzten Roman im
«Schuldenbauer» wieder zu einer konservativen Haltung zurlick, welche
far ihn die Synthese von Geld und Geist doch noch besser verwirklicht.
Der radikale Staat ist fir Gotthelf ein Staat, der von Politik ohne christli-
chen Geist allein bestimmt ist. In ihm herrschen nur noch Menschenge-
setze, erist im eigentlichen Sinne gottlos. Aus diesem Denken heraus sind
Gotthelfs unverséhnliche Angriffe auf die Radikalen und ihre Ideen und
Einrichtungen zu verstehen. Er sah die Radikalen als Menschen ohne
christlichen Geist, als Geldmenschen, wie der Dorngrittbauer einer ist.
Dass er in diesen Angriffen oft zu weit ging und unbegrindete Vorwiirfe
erhob, gehort zu Gotthelfs Tragik. Es ware aber hochst interessant, diese
Vorwirfe und Ausfalle nicht mehr auf dem Hintergrund der Schweiz von
1850 zu beurteilen, sondern aus der Sicht der heutigen Schweiz. Ich
denke, dass man Gotthelf in vielem geradezu als Propheten bezeichnen
musste.

Pestalozzi sieht den Hbhepunkt der Dekadenz-Entwicklung in der dro-
henden Proletarisierung des Volkes erreicht. Pestalozzi sagt dies als ein
Greis — ein Jahr vor seinem Tode. Die Zeit der Entstehung von Gotthelfs
Werk ist nun auch die Zeit der fortschreitenden Entwicklung der Indu-
strialisierung.

Gotthelf ist nicht gegen die Industrialisierung, welche seine Lebenszeit
bestimmt hat, er will ebenso wenig wie Pestalozzi das Rad der Zeit
zurtckdrehen. Er sieht im Gegenteil in der Industrialisierung nicht zuletzt
auch — im eigentlichen Sinne des Wortes — das segensreiche Resultat des
Fleisses, der in den Himmel fihrt. Aber wenn Industrie mit Politik sich ver-
bindet, wenn die «industria» nicht mehr Gottes Gesetzen, sondern den
Gesetzen der Menschen folgt, dann ist sie verderblich. Wenn Industrie nur
den Geldmenschen hervorzubringen im Stande ist, dann muss sie
bekampft werden. Gotthelf glaubt im radikalen Staat eine Gesellschaft
verwirklicht, die so denkt, handelt und politisiert.

In «Leiden und Freuden eines Schulmeisters» kampft Gotthelf gegen die-
se Form der Industrialisierung. Peter Kaser wird Lehrer, nicht aus innerer
Berufung, sondern weil er als Weber keine Chance hat.

Vreneli sagt zu Uli, der sich neuer kapitalistischer Wirtschaftsmethoden
bedienen will und sich damit entfernt von einem christlichen Ethos: «Lass
uns beten und arbeiten, das andere auf Gott stellen, der soll unser Re-
chenmeister sein.»
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Gotthelf ist — das nebenbei — eigentlich der erste Dichter der deutschen
Literatur, der die soziale Frage aufgreift und sie in seinem ganzen Werk
immer wieder behandelt. Was im Naturalismus in Gerhart Hauptmanns
Webern mit aller Wucht dann in die deutsche Literatur fahrt, das Elend
der schlesischen Weber, hat Gotthelf im Schulmeister bereits ein halbes
Jahrhundert friher dargestellt. Er geht auch den grossen franzdsischen
Naturalisten voraus.

Der drohenden Proletarisierung des Volkes, das seine Ordnung nicht mehr
in der gottlich-christlichen sucht, sondern sich seine Gesetze selber
macht, dieser drohenden Proletarisierung kann auch bei Gotthelf — wie
bei Pestalozzi — nur durch Bildung und Erziehung begegnet werden. Er-
ziehung ist nicht wissenschaftliche Bildung, nicht pseudowissenschaftli-
che Scheinbildung. Die Schule muss tiichtig machen zur Arbeit, zum Hand-
werk und auch zur Fabrikarbeit. Sie muss lebenstliichtig machen; die
Menschen — und gerade jene der mittellosen Klasse — zum Leben befahi-
gen, so Pestalozzi. Und hierin steht Gotthelf wohl Pestalozzi am nachsten.
Gotthelfs ganzes Werk kann man auch unter dem Aspekt der Erziehung
lesen. Immer wieder geht es um Erziehungsfragen, um Erziehung zu je-
ner Synthese, welche fir Pestalozzi wie fur Gotthelf das richtige Leben
maoglich macht.

In diesem Zusammenhang ist Gotthelfs ungestiimes, nie erlahmendes,
aber nicht immer ganz glickliches Engagement fir die Schule zu sehen.
Aber auch seine Ausfille gegen die Sekundarschulen, die zu seiner Zeit
gegrundet werden, haben hier ihren Ursprung. Gotthelf wirft ihnen vor,
sie erzbgen nicht, sie vermittelten nur Scheinbildung, die nicht zum Le-
ben tauge.

Wenn irgendwo, dann in der Frage der Schule ist Gotthelf Pestalozzis Jun-
ger. Gotthelf stellt — wie Pestalozzi — immer das Kind Gber die Schule.
Schule ist nur ein Hilfsmittel in der Ganzheit der Erziehung. Es gibt fir
Gotthelf keine Bildung, die nicht auch Erziehung ist. Alle Schule ist Erzie-
hung zu wahrer Christlichkeit. Eine Schule, die nur Wissen vermittelt, ist
das Verderben der Gesellschaft. Schule erzieht letztlich zur Einsicht in die
Gultigkeit der christlichen Weltordnung. Und fir Gotthelf wie fir Pesta-
lozzi ist es diese Einsicht allein, die zum Leben befdhigt. Diese Einsicht
kann gultig aber nur in der Familie aufgebaut werden. Die Familie ist fur
beide — Gotthelf wie Pestalozzi — der primare Ort der Erziehung. Die Fa-
milie ist die einzige Institution, die von Gott eingerichtet ist, alle anderen
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<of -1 ; Johann Heinrich Pestalozzi
um 1824 nach einer Lithographie
von J. Thomson.

Institutionen sind Menschenwerk und kommen fir Gotthelf in verdachti-
ge Nahe zur Politik. So widmet Gotthelf diesem Gedanken seine Schrift
«Ein Wort zur Pestalozzi-Feier» zum 100. Geburtstag Pestalozzis im Jah-
re 1846. Er sagt darin: «Der Geist der Zeit ist ein abgottischer Geist, der
sich selbst zum G&tzen macht, ein Geist der Selbstsucht, daher der Ver-
einzelung, des Isolierens, fltichtig und unbestandig in der Wahl seiner Mit-
tel zur Erreichung seiner Zwecke. Von diesem Geist war die Schule er-
griffen, sie isolierte oder emanzipierte sich, wie man zu sagen pflegt,
ward zum Selbstzweck oder zum eigenen Gdtzen, wie man sagen kénn-
te.»

Damit entfernt sich die Schule von Pestalozzis Ideen und Grundanliegen,
wie er sie auch in der Langenthaler Rede zum letzten Mal &ffentlich vor-
getragen hat. Die Schule hat sich vor allem vom Hause, der Familie eman-
zipiert, sie ist wissenschaftlich geworden und dient damit nicht mehr der
eigentlichen Bildung, sondern hdchstens noch einer beliebigen Ausbil-
dung zu einem Zweck, der gerade Mode ist oder besonders viele persdn-
liche Vorteile verspricht.

Im Hause muss beginnen, was leuchten soll im Vaterland. Nicht von un-
gefahr ist dies ein Gotthelf-Wort.

Pestalozzi forderte in Langenthal eine Bildung, die das Leben meistern
|asst. Eine Bildung, die in einer christlichen Haltung den Anforderungen
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der Welt genigt, glicklich machen kann, ohne dass dies Glick vom Ma-
teriellen allein bestimmt ist, ohne dass diese Bildung von einem platten
NUtzlichkeitsdenken bestimmt ist. Und Gotthelf stellt in seinem ganzen
Werk immer wieder den Prozess dar, wie Menschen diese Bildung erlan-
gen und wie sie ihr Leben meistern oder — aus Mangel an dieser Bildung
— zu Grunde gehen.

Pestalozzis Langenthaler Rede ist abgedruckt im Band 27 der Samtlichen Werke.
(Johann Heinrich Pestalozzi: «Samtliche Werke» Band 27; Schriften aus den Jah-
ren 1820-1826; Hrsg. von Emanuel Dejung und Kate Silber; Zurich 1976)

Die vorliegende Arbeit stitzt sich vor allem auf den reichen Anmerkungsapparat
dieser Ausgabe und auf den Vortrag von J.R. Meyer Uber Pestalozzis Langenthaler
Rede, erschienen in der Sunndigspost — einer Beilage zum Langenthaler Tag-
blatt — wiederabgedruckt in den Langenthaler Heimatblattern 1964, S.84-100.
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