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IX

MARIA SILVANA CELENTANO

GIOVANNI CRISOSTOMO, SULLE STATUE 2:
OMELIA E/O ORAZIONE POLITICA?

Gli Entretiens Hardr 2015 “La rhétorique du pouvoir. Une
exploration de I'art oratoire délibératif grec”, ideati e coordinati
da Mike Edwards, si sono incentrati su molteplici tematiche
tutte connesse con teoria e prassi dell’oratoria politica greca dalle
origini all’eta tardoantica.

In questa ampia ma ben definita cornice la presenza dell’inter-
vento conclusivo degli Entretiens potrebbe suscitare una qualche
perplessita nel lettore, gia a partire dal titolo volutamente ambi-
guo: “Giovanni Crisostomo, Sulle statue 2: omelia e/o orazione
politica?”.

Insomma sarebbe del tutto naturale che qualcuno si chie-
desse se un’omelia (= cio¢ una conversazione di un pastore
con i suoi fedeli o meglio una predicazione con finalita etico-
didascalica in occasione di celebrazioni religiose) possa avere il
tenore di riflessione politica o possa addirittura sostanziare in sé
un’ipotesi, un progetto di realizzazione politica da esaminare,
discutere, valutare.

Soprattutto nel caso di Giovanni, denominato Crisostomo
per la sua perfetta eloquenza: sacerdote e vescovo molto amato
dai suoi fedeli (un po’ meno da alcuni potenti, da lui redarguiti
piu volte pubblicamente, i quali ne decretarono I'esilio e la
conseguente prematura morte), e infine santo molto venerato
ancora oggi. Quindi non un uomo impegnato attivamente
nella vita politica della citta, ma un pastore dedito alla cura
delle anime. E a questo le sue omelie contribuivano di sicuro.
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Ma ¢ anche vero che un sacerdote e soprattutto un vescovo
non solo devono condividere pienamente la vita dei fedeli loro
affidati, ma, all’occasione, devono anche saper interagire nel
contesto civile con sovrani e governanti in nome e per conto di
quegli stessi fedeli. E questo ¢ anche un contesto politico.

Peraltro Giovanni, da buon cristiano, crede in un disegno
provvidenziale che, in momenti storici determinati, attribuisce
a singoli uomini quei ruoli ¢ quelle responsabilita pubbliche
che vanno esercitati con equita e giustizia. Al buon operato dei
governanti deve corrispondere la fiducia e il rispetto da parte di
chi ¢ sottoposto a questa o a quella autorita.

Ma, se ¢ vero che tutti i cittadini sono tenuti all’osservanza
delle medesime leggi civili, i cristiani hanno tuttavia obblighi
maggiori dei non cristiani, dovendo contemperare il rispetto
per le autorita terrene e i doveri verso Dio, osservare le leggi e
mettere in pratica 1 dettami religiosi.

C’¢ da aggiungere che qui si fa riferimento ad una delle
omelie Ad populum Antiochenum de statuis, che sono storicamente
molto rilevanti e che costituiscono nel loro insieme uno degli
esempi pil significativi dell’eloquenza di Giovanni Crisostomo.!
Tenute tra il febbraio e la primavera del 387, in coincidenza

! Sulle eccellenti qualita oratorie di Giovanni Crisostomo la tradizione aned-
dotica conserva la testimonianza del suo celeberrimo maestro Libanio: essendogli
stato chiesto in punto di morte chi avrebbe voluto come suo successore sulla
cattedra di retorica, rispose: “Giovanni, se solo i Cristiani non me 'avessero
rubato!” (S0zOM. Hist. eccl. 8, 2). Per un riesame complessivo e analitico del
corpus “Sulle statue” rinvio soprattutto a VAN DE PAVERD (1991), che delinea un
insieme organico e sistematico di 22 omelie (XXI ss.), nel pitt ampio quadro
delle settimane quaresimali ad Antiochia. Molta attenzione, e da pitt punt di
vista, ha dedicato al De statuis A. ]. QUIROGA PUERTAS, con interessanti contributi
che datano dal 2007. Sulla retorica tardoantica mi limito a rinviare a MURPHY
(1974); KENNEDY (1980) e (1983); ma vd. anche CAMERON (2002); CRIBIORE
(2007) e (2013). Sulla cosiddetta Terza Sofistica, denominazione ormai consueta
per indicare non solo la teorizzazione e produzione retorica dei secc. IV-VI, ma
in senso pil lato anche tutte le coeve espressioni intellettuali di ambito filosofico,
storico, letterario, connotate da continui confronti e spesso felici interferenze tra
cultura classica, pagana e cultura cristiana, oltre a PERNOT (1993) spec. 14 e n. 9;
(2000) spec. 254 e 271; e (20006) 42, rinvio a SCHAMP (2006); MALOSSE / SCHOU-
LER (2009); QUIROGA PUERTAS (2010).
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anche con il tempo di Quaresima, tali omelie sono strettamente
collegate alla cosiddetta rivolta delle statue, scoppiata all’indo-
mani di una nuova, gravosa tassazione imperiale.? Il sacer-
dote opera in circostanze eccezionali: immediatamente dopo i
violenti disordini, culminati nella mutilazione e ’abbattimento
di alcune statue della famiglia imperiale. Il suo compito ¢ anzi-
tutto quello di consolare e incoraggiare i fedeli letteralmente
atterriti dagli accadimenti; ma anche quello di ristabilire una
relazione virtuosa tra il potere imperiale e la popolazione
antiochena, supplendo anche in qualche misura alla contem-
poranea assenza del vescovo Flaviano, che il 7 marzo parte in
ambasceria a Costantinopoli, appunto per ottenere dall’ impera-
tore Teodosio il perdono per Antiochia.

A questo punto credo di avere brevemente indicato elementi
sufficienti sulla base dei quali proporre una prospettiva d’inda-
gine mirata a verificare se e quali aspetti di oratoria deliberativa
presentino le omelie Swulle statue. E soprattutto quali novita
comunicative introducano nell’oratoria pubblica. E ancora: la
tipologia complessiva di comunicazione instaurata nel De statuis
puo trovare oggi un qualche esito? E quale?

Mi permetto di aggiungere che queste coordinate di analisi,
non mi risultano finora esplorate, pur in presenza di una piu che
nutrita bibliografia su quest’'opera, aggiornata anche di recente
o di molto recente.

Di particolare interesse appare 'omelia 2, la prima ad essere
tenuta dopo la rivolta: pur priva della cronaca dei fatti,? ci
restituisce nel modo pilt partecipe e realistico il clima di sbigot-
timento, terrore, inerzia che di solito caratterizza una situa-
zione individuale o collettiva conseguente ad un trauma e nella

2 Sugli eventi del 387, sulla realta antiochena tardoantica si vedano, tra gli altri;
FESTUGIERE (1959); DOWNEY (1961) e (1963); LIEBESCHUETZ (1972); CRACCO
RUGGINI (1986) e (1989); HUNTER (1989); CAMERON (1991) e (1995); FRENCH
(1998); SANDWELL / HUSKINSON (2001); AMATO / RODUIT / STEINRUCK (2006);
SANDWELL (2007); NIGRO (2009); ZINCONE (2009).

3 1l primo riferimento ‘storico’ alla rivolta delle statue si trova nell'omelia 3,
tenuta il 7 marzo, giorno della partenza di Flaviano per Costantinopoli.
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fattispecie consente di monitorare i differenti livelli comunica-
tivi e argomentativi messi in atto da Giovanni, prima di tutto
per stabilire un effettivo contatto verbale con i suoi fedeli subito
dopo lo shock della ribellione e delle immediate, gravissime
sanzioni attuate dalle autoritd; per portarli poi gradualmente a
prendere coscienza di quanto ¢ avvenuto, e ad individuare le
responsabilita per i fatti accaduti; e infine per delineare un pos-
sibile scenario futuro. Il tutto attraverso il consueto cammino
catechetico di ammaestramento, coniugando la sapienza biblica
con la visione provvidenziale della volonta di Dio, instaurando
paralleli e comparazioni con figure sapienziali e profetiche, ma
anche con immagini tratte dal mondo naturale (vegetale e ani-
male) soprattutto agricolo, articolando i pensieri in blocchi
simmetrici, sottolineando con enfasi e pathos i contenuti etici
pitt importanti.®

L'omelia ha una struttura bipartita: ad una prima sezione
incentrata sulla situazione critica in cui versa la cittd, sulla con-
divisione della paura che ne deriva e sull’appello a Dio per aiuto,
conforto e perdono, fa seguito una sezione di poco piti ampia,
che costituisce il vero e proprio ammaestramento del giorno
ispirato a Paolo, 77m. 1, 6, 17, in cui si esortano i cristiani a
non essere orgogliosi nel tempo presente, a non aspirare al lusso
e alla ricchezza improduttiva.

In questa omelia si possono cogliere in tutta evidenza nuove
dinamiche comunicative tra nuovi soggetti: il potere centrale, il
popolo e la chiesa nelle persone del vescovo o, come in questo
caso specifico, del sacerdote che assume il ruolo di intermedia-
rio. In particolare si apprezza il costante coinvolgimento emo-
tivo degli ascoltatori, cosi come 'argomentazione analogica che
si realizza in immagini giustapposte a forte impatto patetico e
che richiama alcune tecniche del discorso figurato: il sacerdote-
oratore, impegnato a mediare tra pil interlocutori, riesce ad

4 Propongo in questa sede una versione aggiornata del testo che ho presen-
tato agli Entretiens Hardr 2015. Alcune impressioni di lettura dell’omelia De
statuis 2 erano state anticipate in CELENTANO (2015).
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ottenere la fiducia dei fedeli, denunciando 'eccesso delle san-
zioni gia applicate in cittd dalle autorith preposte e auspicando
'assenza di pitt dure e definitive punizioni future per volere
imperiale, ma al tempo stesso ribadisce la necessita che gli
Antiocheni ammettano la responsabilita del crimine (abbattimento
delle statue = lesa maestd), e tornino al rispetto dell’autorita
imperiale pienamente legittimata.

La bellezza del dettato di Giovanni Crisostomo sembra resti-
tuire pressoché intatti tutti gli elementi della comunicazione
orale, del colloquio diretto tra pastore e fedeli: emozioni, ammo-
nimenti, esortazioni, ragionamenti articolati si susseguono, si
alternano, si richiamano a distanza; il lessico e le immagini
evocano parimenti tradizioni poetiche classiche e scritturali. La
limpida scansione delle differenti parti del discorso fa quasi
intuire il gesto, il tono della voce, I'intensita dell’espressione del
volto che le accompagnavano. O almeno consente di ipotiz-
zarli, applicando i1 dettami performativi elaborati dalla lunga
tradizione retorica classica in cui Crisostomo si ¢ formato alle
nuove esigenze della sua catechesi omiletica.’

Omelia 2 — Didascalia

AeyBeion &v "Avtioyela év off marond Aevopévy éxxdnsia, dvtog
adTol TpesluTtépov, Tepl TG cuuPacTc cupwdopds év TY) ToAEL,
¢ml T drakio ThHe xatasTpodic TéHV dvdptdvrwy tol Ocodo-
otov 7ol eboeflols Basthéwg Tol peydhov xal elg TO ﬁm‘r(‘)v Tob
’ArosTohou, Tocg azZovmmg naoayyerie Ev T vov aidve um
tynlodooveiv: wal xara mleovebiag (Paul. Tim. 1, 6, 17).°

> Le principali caratteristiche che distinguono un discorso destinato alla
declamazione da un discorso destinato alla lettura restano fondamentalmente
quelle sintetizzate da Aristotele in Rhez. 3, 12, per cui rinvio, tra gli altri, a CELEN-
TANO (2001): la peculiare oralita di destinazione dell’'omelia 2 di Giovanni Criso-
stomo pud essere per cosi dire valorizzata e compresa al meglio proprio sulla
scorta delle riflessioni aristoteliche.

® “Pronunciata ad Antiochia nella chiesa detta ‘antica’, quando egli era sacer-
dote, riguardo alla disgrazia accaduta in cittd, per il disordine del rovesciamento
delle statue di Teodosio, il grande re religioso; e sul detto dell’Apostolo: “Ai ric-
chi annuncia di non essere orgogliosi nel tempo presente; e contro 'avarizia™.
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La prima parte della didascalia ci informa sinteticamente:
a. del luogo dove 'omelia 2 ¢ stata tenuta (év ’Avrtioyeiq v 77
mohod heyopévy éxxroiy, ad Antiochia nella chiesa denomi-
nata “antica”); b. del fatto che Giovanni Crisostomo era gia
sacerdote (&vrog adtol mwpesButégou: la sua ordinazione risale
al 386 e costituisce quindi un terminus post quem per la data-
zione dell'omelia); e soprattutto c. delle circostanze eccezionali
in cui ha luogo 'omelia medesima: cio¢ all'indomani dei disor-
dini in citta e della distruzione delle immagini imperiali (rept
e ouuPhomg cupdopdc v TY) ToAe, Eml TY) drakiy THe naTa-
otpodiic Thv dvdptdvtev Tob Beodosiov Tob edoefoic Baot-
Moc tob peydion)’ e in contemporanea con la severa e indi-
scriminata repressione conseguente agli atti vandalici e criminali
(esecuzioni capitali, torture, prigionia). Infatti la protesta, che
in origine doveva mirare ad ottenere un alleggerimento della
tassa medesima o almeno un rinvio, si & trasformata in una
rivolta, soprattutto ad opera di facinorosi infiltrati tra la folla
dei manifestanti.® Il danneggiamento, la distruzione delle sta-
tue imperiali peraltro si configura come crimine gravissimo di

7 1 drammatici eventi del 387 ci sono noti in dettaglio, e in tutt’altra pro-
spettiva, anche da Libanio (vd. spec. Or. 19-23, ma cf. anche Or. 1, 252-253),
che aggiunge pure il riferimento specifico ai familiari di Teodosio le cui statue
sono state oltraggiate (Or. 20, 10; 22, 8). Ulteriori notizie sulla rivolta si leggono
in SozoM. Hist. eccl. 7, 23 (GCS 50: 336-337); THEODOR. Hist. eccl. 5, 20
(GCS 44: 315-317); Z0s. 4, 41 (CSHB 20: 223-224). Sulla nuova tassazione
considerata di importo comunque esorbitante e certamente non alla portata della
media dei cittadini di Antiochia, oltre a Giovanni Crisostomo (Stat. 5, 3 e 8, 4),
si vedano ancora Libanio (Or. 22, 4), Sozomeno e Teodoreto (locc. citt.). Per
quanto concerne le diverse o concorrenti motivazioni di tale nuova tassa cf.
BROWNING (1952) 14; PEeTIT (1955) 234-245; DEPEYROT (1996) 20-23; KING
(1961) 50-65. Le differenti prospettive comunicative e culturali di Libanio e
Crisostomo in relazione alla rivolta del 387 sono analizzate in QUIROGA PUERTAS
(2008); ma cf. anche FRENCH (1998).

8 Cf. L. Or. 19, 28; 20, 3. Sono menzionati stranieri di dubbia fama
cacciati dalle loro cittd, le claques dei teatri tra cui si annidano malintenzionati
ecc. Cf. PETIT (1955) 245; BROTTIER (1993) 627 n. 49; FRENCH (1998) 469 ss.
Sul ruolo crescente delle clagues vd. BROWNING (1952) 13-20; ma di parere
contrario VAN DE PAVERD (1991) 31-33. A stranieri e avventurieri accenna anche
Giovanni Crisostomo in Stat. 3, 1. Peraltro sia Libanio (Or. 19, 7, 29; f. 1, 252),
sia Giovanni Crisostomo (Szaz. 2, 1) parlano rispettivamente di xoxdc/movnpog
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lesa maestd, vista la funzione altamente simbolico-cultuale che
le immagini dell'imperatore svolgevano, anche e soprattutto in
assenza della sua persona.’

Ma scorrendo il testo dell'omelia medesima, si puo riscon-
trare fin dalle prime parole come gli eventi drammatici della
rivolta non abbiano ancora avuto termine; ma anzi come ci
si trovi invece nel vivo della vicenda, cosicché gli scenari pit
dolorosi e nefasti per Antiochia siano ormai tutti possibili,
compreso 'annientamento totale degli abitanti e delle strutture
cittadine.

Omelia 2

L'incipit drammatico del discorso caratterizzato da frasi
secche e antitetiche, che esclude la possibilita che il consueto
ammaestramento catechetico possa avere luogo in un momento
cosl grave come quello presente, entra subito nel vivo dell’argo-
mento, senza preamboli inutili e sottolinea che ogni parola a
questo punto della situazione in realtd ¢ inopportuna, ineffi-
cace: la sofferenza non ha bisogno di parole, semmai di lamenti;
di preghiere non di pubblici discorsi; e a volte non ha cura,
senza un aiuto potente:

2, 1, 33 =i einw xal T AaAhcw; SoaxpdeY 6 THpGY Xatpog, ovyl
onuatov: Bpnvoey, odyl Mywv: edyic, od dnunyoplas Totobtov
ToV TeTorunuévey 6 wévelos, oltwe dviatov 10 Eixog, oltw
wéyo TO Tpabpa, xal maerng latpeiong wetlov, ol THg &vwbev
Sebuevoy Borbetoc.'”

datpwy e di SidPorog come vero responsabile della rivolta, servendosi di singoli
uomini per attuare il suo piano.

? Del resto il culto delle immagini imperiali sara abolito solo successivamente
da Teodosio II nel 425 (Cod. Theod. 15, 4, 1); cf. BROTTIER (1993) 620 e n. 9.

10 “Che dire? Di che parlare? Quello presente ¢ tempo di lacrime, non di
parole; di lamenti, non di discorsi; di preghiera, non di discorsi al popolo; tanta
e tale ¢ la gravita di quanto si ¢ osato, cosi insanabile la piaga, cosi grande la
ferita, resistente ad ogni medicina e bisognosa d’aiuto dall’alto.”



350 MARIA SILVANA CELENTANO

La successiva menzione esemplare di Giobbe che sta in silenzio
accoccolato nell'immondizia privato di ogni suo affetto, di ogni
suo bene — 2, 1, 33 6 1o dravra amoPaiay, nt tic xomplog
exabnro (cf. lob 2, 12) —, stabilisce una similarita (Giobbe =
Antiochia) che si protrarra a piu riprese nell'omelia e che con-
sente di aggiungere un altro elemento nel discorso: sollievo al
dolore pud essere la condivisione delle sofferenze con persone
amiche. E a Giobbe i suoi amici hanno manifestato il loro con-
dolersi con gesti rituali (lamentazioni ad alta voce, cenere sul
capo, vesti stracciate: 7bid. ol {ihot wapeyévovto, %ol 136vTeg
a0Tov moppwlev, Ta tpatia Sieppniay, xal 6TOdOY raTETAGH-
vTo, ol wéya avouwlay, cf. lob 2, 13). Ma ad Antiochia finora
non ¢ toccata nemmeno questa consolazione. Le citta nei
dintorni non si sono affrettate a mandare loro rappresentanti
per condividere dolore con gli Antiocheni (per la repressione in
parte gia avvenuta) e terrore (per 'ulteriore inasprimento della
repressione medesima). E invece sarebbe stato necessario:

ibid. viv Tolto Tdc mhhews dmdoog The wdnhe worficar xpv,
xal TPOG TNV TOMY TNV Nuetépay ENDely, xot Opnviioat Ta yeye-
ynuéve pete ouprabelag amdorce.

Giobbe era nel’'immondizia e Antiochia ora & presa in trappo-
la:'2 il tutto & opera del diavolo che un tempo ha fatto scempio
delle greggi, degli armenti, di tutti i beni di Giobbe il Giusto,

e che ora ha causato gesti folli in tutta la citta:

ibid. &xeivog éml T wompiag Exdlnto ToTe, alty &v peydiy

! ! . / A / € / 3 \ /
oyt xdbntar viv. Kabarep vap t6te 6 SidfBorog elg ta moi-
vt xal T Bouxdla, xal TAGAV GOPYNEATO TOD Sixalov TRV
odolay' ohTw vhv glc TV oA dracay EBdxysuoey.?

1 “Adesso c’era bisogno che tutte le citta circostanti facessero questo e venissero
presso la nostra citta e lamentassero i fatti accaduti con piena compartecipazione
al dolore”.

12 P’immagine della trappola ritorna poco dopo: Antiochia stessa & vissuta
come una trappola dai cittadini che ne vorrebbero fuggire per salvarsi la vita: 2,
1, 35 mavreg Gomep mayida Gebyovsty.

B “Quello giaceva nell'immondizia allora, questa giace in una grande trap-
pola ora. Come, infatti, allora il diavolo si accani contro le greggi e gli armenti e
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In ogni caso, pur ammettendo che tutto sia opera nefasta del
diavolo — a suo tempo per Giobbe e adesso per Antiochia —
resta il fatto che Dio ha permesso che tutto cid accadesse. Nel
caso di Giobbe perché 'eccellenza luminosa di un uomo giusto
emergesse chiaramente; nel caso di Antiochia perché la gra-
vita degli eventi e soprattutto le conseguenze immediate degli
stessi potesse rendere pilt consapevoli i cittadini riguardo ai loro
comportamenti:

ibid. &N 6 Ocde xal tHTE %ol VOV suvexo&pnce TOTE pév, fvor TOV

Sixatov laprcpo*rapov TCOL"I]G“I] ¢ peyeber T@v nenpacng VOV 8¢,

voe Mdg smcl)povasrapoug gpyaonror Y The Ohidews Tadtyg
YmepPoig. 4

In buona sostanza ¢ qui espressa una visione provvidenziale
degli eventi: Dio non ha fermato la rivolta per far si che gli
Antiocheni si ravvedessero, tornassero ad avere nei governanti
la consueta fiducia che li ha sempre contraddistinti.

Dopo questa premessa-proemio generale, Giovanni, preso
atto che al pari degli amici di Giobbe anche lui e i suoi fedeli
hanno osservato il silenzio rituale per sette giorni dopo 1 disor-
dini violenti, chiede formalmente di poter parlare, di esternare
in pubblico il comune compianto per gli eventi drammatici e
luttuosi appena avvenuti:

2, 1, 34 867e pou Oprvijoar wo mapbvta.  Eovyfoapey Huépoag
emtd, xabdmep ol bitor 100 1P S67e pot oTbpa dxpor crpe-
pov, xal THY xovhyv TadTny 68%pachat cuudopdy.

Per riassumere in uno schema quanto fin qui illustrato:

contro tutti i beni del giusto, cosi ora ha dato libero sfogo alla follia in tutta la
cittd.” Sulle responsabilita della rivolta che ricadono soprattutto su altri, piuttosto
che sui cittadini di Antiochia, cf. supra n. 7.

14 “Ma Dio sia allora sia ora lo ha permesso: allora per rendere pitt luminoso
il giusto attraverso la grandezza delle tentazioni, ora per rendere noi piu saggi
con I'eccessivo peso di questa oppressione.”

> “Concedetemi di lamentare i fatti presenti. Siamo stati zitti per sette giorni,
come gli amici di Giobbe. Concedetemi di aprire la bocca oggi e di compiangere
questa comune disgrazia.”
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Introduzione diretta e tipicamente orale con duplice domanda
ripetuta (2, 1, 33 7l eimw xal 7l Aahficw;) e con immediato
inserimento dei motivi fondanti nella parte proemiale dell’o-
melia: 1) constatazione dell’orrore presente, disperazione che
trova unica salvezza nell’aiuto di Dio; 2) richiamo analogico
‘spontaneo’ all'esempio di Giobbe, privato di ogni suo bene, di
ogni affetto e persino della dignita (giaceva nell'immondizia),
¢ nonostante cid, nonostante la sofferenza fisica, spirituale ed
emotiva, paziente nel sopportare la propria sorte, senza cono-
scerne le motivazioni, lo stato (se temporaneo o definitivo),
affidando tutto se stesso come sempre alla volonta di Dio:
unico suo sollievo I'accorrere di amici che lo hanno compatito,
compianto ¢ hanno esternato a voce alta e con gesti rituali la
loro partecipazione al suo dolore; ad Antiochia invece nessuna
delle citta vicine ¢ accorsa a esternare ritualmente la comparte-
cipazione al dolore presente; 3) ipotesi sul responsabile delle
disgrazie di Giobbe e della presente disgrazia della citta (= il
diavolo); 4) suggerimento ai fedeli di domandarsi perché si &
data una tale analogia tra quanto accaduto un tempo a Giobbe
e quanto ¢ appena accaduto ad Antiochia e ai suoi cittadini;
4a) esplicitazione delle ragioni per cui Dio ha permesso che
tutto cid avvenisse in entrambi i casi; 5) cambio di tonalita di
dizione e, per cosi dire, nuovo proemio dell'omelia (2, 1, 34),
sempre analogico: al pari degli amici di Giobbe, per sette giorni
la comunita dei fedeli e Giovanni hanno osservato il silenzio, ma
ora sia concesso a lui di esprimere a nome di tutti e a viva voce
il compianto.

Continuiamo a delineare struttura e contenuti dell’omelia:
(2, 1, 34) Narratio-prima parte effettiva dell’'omelia:

1. nuova premessa iniziale, in forma interrogativa, per ripren-
dere il controllo dell’uditorio: <ig Auiv ERdornvey, dyamnTol; Tic
iy ébbdvnce; nélev ) Tosadty véyove petafors,!® e prima

16 “Chi ci guardd con malanimo, carissimi? Chi ci invidid? Da dove nasce

questo stravolgimento?”



GIOVANNI CRISOSTOMO, SULLE STATUE 2 353

affermazione che nulla in precedenza era piu splendido della
citta di Antiochia, e ora nulla appare piti degno di pieta: oddev
TG TOAEWG THG MUETEPAC GEUVOTEQPOY TV OLSEV YEYOVE EAEEL-
vbrepov viv. Lattenzione si focalizza pit a fondo sulla citta, sul
popolo di Antiochia, attraverso una comparazione dal mondo
animale: il popolo appare simile a un mite cavallo domestico che
improvvisamente si ribella, si sottrae alle mani di chi lo governa,
come il popolo si ¢ ribellato al volere dell'imperatore:
ibid. 37poc elrantoc obrtw xal Huepog, nal xabdmrep inmog yet-
ponbne xal Tbaccbe, asl Talc TGV APYOVTLY EixwV YEEGLY,
gEaldvne TogolToY NIV ATEGXLPTNGE VIV, g TocaUTH EpYaca-
oloe wond, & unde elmetv Oéuig;!’

2. dichiarazione che il dolore, il compianto per le condizioni
miserevoli in cui giace la cittd ¢ motivato non tanto dalla minac-
cia di ritorsioni in qualche misura attese, previste, ma piuttosto
dalla gravita eccessiva del folle comportamento dei cittadini di
Antiochia:
1bid. 63%pouman wal By viv, 0d ik to pévebog g mposdonw-
wévng &ethiic, aAA& dud T tepBoliy Thg Yevevnuévng paviag.'®

Infatti anche se I'imperatore non fosse adirato, fortemente in
collera, né decretasse punizioni e vendetta, in Antiochia non
potrebbe esserci nemmeno la coscienza della follia perpetrata.

E’ questo il primo passo perché il sacerdote possa guidare i
suoi fedeli a rivivere le azioni compiute da alcuni ('abbatti-
mento delle statue imperiali), a prenderne coscienza nel momento
in cui stanno vivendo la terribile repressione della rivolta e
applicazione sbrigativa della giustizia sommaria.

Ha inizio insomma una sorta di pratica comunicativa e psi-
cologica del superamento dello stato di shock conseguente ad

7“1l popolo cosi ben ordinato e mite, e come un cavallo addomesticato e
mansueto, che cede sempre alle mani dei governanti, all'improvviso ora ha recal-
citrato contro di noi, tanto da compiere mali di tale gravica che neppure ¢ lecito
dire.”

'8 “Piango e mi lamento ora, non per la gravita della minaccia attesa, ma per
I'eccesso della follia avvenuta.”
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un forte trauma, a cui deve accompagnarsi 'assunzione di
responsabilita individuali nella rivolta da parte dei singoli; e da
parte di tutta la cittadinanza, di tutta la comunita 'accettazione
del fatto che l'inerzia, il non essere intervenuti a fermare chi
distruggeva con violenza, non esclude dalla compartecipazione
alla colpa, anzi si configura come correita.

Si comincia quindi a intravvedere nell'omelia il profilo del
cosiddetto discorso di consenso condiviso — come ¢ talora
denominato oggi — nel quale 'oratore non ¢ esterno all’assem-
blea a cui si rivolge: ne ¢ parte integrante. D’altra parte 'ome-
lia, come indica il nome stesso, ¢ una conversazione, insomma
un discorso informale o poco formale, un tipo di predicazione
in cui la semplicita delle forme espressive sostanzia I'approfon-
dita e pragmatica riflessione, condivisa tra sacerdote e fedeli, di
tipo morale, etico e politico-sociale: insomma su temi e problemi
di vita quotidiana, individuale e associata, e sulle possibili scelte
che possono essere esercitate in merito. L'ammaestramento dei
fedeli (quotidiano o limitato ai giorni festivi) non si fonda
sull’autorevolezza del sacerdote che da sola garantirebbe la
bonta dell’ammaestramento medesimo, ma piuttosto sulla fun-
zione del sacerdote-pastore quale guida esperta e coinvolgente
per recepire ed applicare la parola di Dio.

Dopo questo primo accenno nel merito delle conseguenze
della rivolta — un’azione inammissibile di lesa maesta che equi-
vale a una vera e propria sfida all'imperatore a sanzionare il
misfatto con i primi durisimi provvedimenti punitivi — ¢ trat-
teggiata una collettiva presa di coscienza dell’atto criminoso
compiuto, pure se inconsulto, accompagnata da un vivo senti-
mento di vergogna: ma le condizioni miserevoli della citta sono
sotto gli occhi di tutti e il naturale sfogo doloroso che nasce da
questa desolazione rende pressoché impossibile procedere come
di consueto all'ammaestramento catechetico. In una drammatica,
enfatica immagine, Giovanni Crisostomo descrive con pre-
cisione la fisiopatologia tipica del blocco emotivo-psicologico
di cui ¢ vittima: rappresenta se stesso mentre riesce a stento ad
aprire bocca e labbra, a muovere la lingua, ad emettere parole.
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Anzi lo scoraggiamento quasi lo paralizza, gli fa inghiottire la
lingua, trattenere le parole:

ibid. Swundmretal ot thHe Stduoraiiag 6 Adyoc TG OpAvey wéiig
loydm Sdpor oTOpe, %ol avolgot yethy, xal xwhcol YAGTTRY,
wal pnuate mpoéslar oltw xabamep yaiwoc 6 T dbBvuiog
Hyrog dmosTeédet Lov THY YAGDTTAY, %ol TGV PNUATLY ETLALYL-
Baveran.r

A questo punto si rinnova il rimpianto e il dolore per lo stato
felice della cittd nel passato e per linfelicita del presente:
“niente prima era piu felice della nostra citta, niente ora ¢
diventato piu triste” (2, 1, 34-35 0088v T mhhewe Thg ueTépus
TPOTEPOY LAXAPLATEROV HY, 0VOEV GTepméaTepoy YEYove Viv).
E altre immagini, altre comparazioni analogiche concorrono ad
enfatizzare il lamento doloroso del presente di Antiochia e l'e-
logio del suo felice passato:*°

2, 1, 35 xaBamep pénrrar xnplov Bopfoloat, obtw v ayopay
mepuintavto xal) Exdotnv Huépav ol THV oA oixolvreg, wal
mwdvres NUdg énl t6 mAKler todte mpbtepov dpoadptlov. TAM
3oL viv TO xmplov Tobto Yéyovey Epmuov: xabdmep yop Tag peilt-
Tog xetvag xamvbg, obtw Tag wekittag Tadtag dpéBog dmiasce.?!

19 “1] discorso di ammaestramento & interrotto dal lamento; a stento riesco

ad aprire la bocca, a schiudere le labbra, e a muovere la lingua, emettere parole;
cosl, come un morso il peso dello scoraggiamento mi fa tornare indietro la lin-
gua, trattiene le parole.”

20 Sulle laudes urbium tardoantiche, con dettagliato riferimento all’Antio-
chikos di Libanio (= Or. 11) e ai tradizionali ropoi epidittici da lui impiegati, vd.
la messa a punto di PELLIZZARI (2011) e l'ulteriore bibliografia ivi citata. Una
interessante disamina dell’Antiochia elogiata da Libanio — citta ideale da ogni
punto di vista — anche in correlazione con le vicende storiche pili significative
che dall’eta ellenistica alla tarda anitichitd hanno variamente trasformato la realth
di Antiochia medesima, si legge in FRANCESIO (2004). Sulla lettura ‘retorica’
della topografia di Antiochia da parte di Libanio e Giovanni Crisostomo, in cui
I'intreccio di parole e immagini trasforma il paesaggio urbano e aiuta a sostenere
ora la prospettiva pagana degli spazi pubblici ora quella cristiana, vd. QUIROGA
PUERTAS (2015).

21 “Come le api che ronzano intorno al favo, cost quelli che abitavano la citta
si aggiravano intorno alla piazza ogni giorno, e tutti prima ci dicevano felici per
questa moltitudine. Ma ecco ora questo favo ¢ diventato deserto; come il fumo
allontand quelle api, cosi la paura allontand queste api.”
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La contrapposizione tra passato felice e presente miserevole si
amplia di fatto in una nuova similitudine di pitt consistente strut-
tura e articolazione, tratta ancora dal mondo animale, dopo quella
del popolo antiocheno accostato all'immagine di un cavallo man-
sueto che si ribella inopinatamente (vd. supra p. 353): come le
api abitualmente si aggirano ronzando intorno al favo, la gente
numerosa che si trovava in citta si aggirava per la piazza ogni
giorno, ¢ tutti prima apprezzavano questa moltitudine di persone.

L'immagine ricorda in qualche modo la comparazione pro-
emiale (2, 1, 33) tra gli amici di Giobbe (vicini al Giusto) e gli
abitanti delle citta circostanti Antiochia (indifferenti al destino
degli Antiocheni), ma vi ¢ aggiunto un elemento metaforico in
pit: oltre ai cittadini, assimilati alle api, anche la citta ha ora
una sua immagine propria: il favo.

Ulteriore amplificazione dell'immagine della citta in passato
privilegiata e nel presente degna d’oblio, del lamento piu speci-
ficamente in linea con i procedimenti catechetici cristiani ¢
l'accostamento del compianto di Antiochia con le Lamenta-
zioni su Gerusalemme:?

2,1, 35 pdrrov 3¢ xod & mepl tHic Tepovsariiy. Opnvédy 6 mpodhtng
Eleve, Tolto ol Muelg elg xatpdy époduey vov: Eyeviln nuiv 5
oA, ws Teoéfwlloc anofefinxuvia Ta pviia, xai MG TAPAIEITOS
Sowo pn Exwrv (L. 1, 30). Kabdrep yop mapddeicog t¥¢ apdelag
EMALTTONGYS, EpnUa TAOY QUAAGMY XAl YUUVE TGOV XAPTIMY T OEV-
Spa detxvuowy, ot 81 xal ¥ TOAS HudY Yéyove YOV* THS Yap
avwber fonbeiac éyxatatimovons avtny, Eatnxey Epnuog, youv
TV 0lxnTOpwY yevouévy ayeoov amavrwy. 00dév matplidog
YAunUTepov, GAN’ 008&v mivpoOTEPOY VOV YéYove' TavTES
v éveyxoboay Homep Taylda debyousty, Gomep Bapabpov éyxa-
TAALLTTAVOVGLY, QGTEP TG ATomtyddol xal xalldmep olxtog
ATTOUEVNG OVY OL T7V olxiay OLXODVTEG LOVOY, GARG Kol TTAVTES
ol TANGLOY PETH TOAANTS ATmoTddat T 6ToUdTE, YUUVOY TO
copo Sinchoal ooudalovtes obTw 87 xal YOV Th¢ Bactiets
6pyTc xabamep TLpdc Tvog dvwbev Hlev mposdonwpévre, Tely
g’ adTovg 686G Badilov &Ny 10 nlp, Exastoc Emetyeton wpoe-
Eenleiy, xal youvov dtashout 10 ohpe.?

22 Su questo aspetto vd. BROTTIER (1993) 621 e nn. 11-13.
23 “Ancor di pili cid che il profeta diceva lamentando Gerusalemme, e questo
anche noi ora diremo per 'occasione: La citti ¢ diventata per noi come un terebinto
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Si notino le frasi ricorrenti a scandire singole porzioni di testo
(“niente prima era piu felice della nostra citta, niente ora ¢
diventato piu triste”; “nulla era pitt dolce della patria, nulla &
diventato ora pilt amaro”), a correlarle in sequenza tra loro,
quasi un adattamento, un parallelo della distribuzione strofica
in composizioni poetiche o delle ricorrenze formulari epiche nel
mondo greco, o anche dell’'andamento ritmico della narrazione
biblica. Una notazione particolare merita I'esame del variato
lessico che sottolinea I'ansia, I'angoscia, il timore, la sofferenza
ecc., anche in relazione alle Lamentazioni su Gerusalemme.*
Il forte contrasto tra il presente malinconico, fonte di inerzia

e scoraggiamento, ¢ lo stato di invidiabile liberta in cui fino a
pochi giorni prima versava Antiochia ¢ sottolineato anche nella
sezione successiva dell’'omelia — di nuovo attraverso compara-
zioni analogiche e antitetiche — e culmina nell'immagine degli
Antiocheni del tutto annichiliti: anche il loro sguardo non ¢
pitt limpido; non riesce pitt a vedere uno spiraglio di luce:

2, 2, 36 v fpetépnv 60boaipev 16 tebohmolor 7 dbuvplag

TG véQel, W) duvapévey xafapd pnde peta tvc adtic Orabé-

GemC TO TapX TEV dxtivey déyeabur dade.?

In particolare 'immagine della nube dello scoraggiamento ¢ fun-
zionale a richiamare alla memoria un passo dal Libro di Amos e
di offrirne il relativo commento esplicativo attualizzante:

che ha perso le foglie, come un giardino senza acqua. Come il giardino, quando ¢
mancata lirrigazione, mostra gli alberi privi di foglie e spogli di frutti, cosi ¢
diventata ora anche la nostra citta; infatti, dopo che anche laiuto dall'alto 'ha
abbandonata, & rimasta deserta, quasi spoglia di turti gli abitanti. Nulla era piu
dolce della patria, nulla & diventato ora pili amaro; tutti fuggono lei che li tiene
come in trappola, la abbandonano come un baratro, sfuggono come dal fuoco; e
come quando la casa ¢ incendiata, non solo quelli che la abitano, ma anche tutti
i vicini fuggono a precipizio, affrettandosi a salvare il nudo corpo, cosi appunto
anche ora, quando ¢ atteso che I'ira del re venga dall’alto come un incendio prima
che il fuoco procedendo verso di loro li raggiunga, ciascuno si affretta ad uscire
e a salvare il nudo corpo.”

24 Cf. BROTTIER (1993) 629 ss. e note.

25 “Poiché 1 nostri occhi sono stati intorbiditi dalla nube dello scoraggia-
mento, non potendo con chiarezza e con la stessa disposizione di prima ricevere
la luce che viene dai raggi del sole.”
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ibid. t0b76 oty & WA 6 TweodM T E0prver Adywv: AdoeTan
3 ot c ¢ / \ / L < /
adTois 6 fjAog peonufoios, xai ovoxotdoer 1) nuéoa (Am. 8, 9).
Tolto 8¢ Eheyev, 0dy GG TOD &GTROL XPUTTOUEVOL, OVBE (G TTG
népag adavilopévne, dAN Ge 6y dbupodvtay 6038 év peonu-
4 / € ~ \ i~ \ \ 3 \ i 3 A / . 8 \
Bety Suvapevmy 6pav T0 (g die TOV &s Vg 680vrg Lodov' & 37
xal YOV yéyove' xal moutep &v 18y Tig, ®dv elg 6 Edadog, xdv
elg TolLg Tolyove, ®&v elg Tovg xlovag THe TOAewe, ®dv elg Tolg
4 [ € fiod e \ / i L4 b4 o~
A Gtoy, voxTa opay doxetl ol Lodov Babiv: obtw mdvra ToAATg
véuer g xatndeiac.?®

Data la situazione non resta che il compianto, il lamento rituale
sulla disgrazia avvenuta, anche facendo ricorso di nuovo ad un
riferimento analogico biblico:

ibid. ebnarpov Vv elmeiv: "Amooteidate mpoc tag Opnvoboas, xal
EMétwoay, xal meog tac codag, xal Pleyédolwoar (ler. 8, 9,
17). ‘Peérowoay ol ddpharpol Hudv H8wp, xal ta Brédapa Hudv
®aToyETem ddxpua’ ol Bouvol, Adfete xomeToy, xal Ta 6pm), Hotivov.
Karésopey v xriow dnacav clc supmdleiay t6v Huetépnv
xox @y, ol Bouvol, Aafiete xometdy, xal Ta Her, Hpfivov. Karéow-
wev Ty xticw dracay eig ouumalsiay TEHY HueTépmy nandv.?’

Alla citazione di Geremia segue una considerazione pragmatica
e politica, per cosi dire, per scongiurare il declassamento di
Antiochia, la perdita dello szatus metropolitano. Loffesa gravis-
sima arrecata a leodosio, al pit potente degli uomini sulla
terra, pud essere sanata solo implorando I'aiuto di Dio, del Re
che ¢ al di sopra di tutto e di tutti e senza la cui benevolenza
non esiste perdono per alcuno:

26 “Questo ¢ cid che lamentava il profeta (scil. Amos) dicendo: tramontera per
quelli il sole di mezzogiorno e il giorno diventeri scuro. Questo diceva, non perché
lastro si copriva, né perché il giorno scompariva, ma perché quelli che erano
scoraggiati non potevano vedere la luce neppure a mezzogiorno a causa dell’oscu-
rita del dolore; e cid accade anche ora. E ovunque uno guardi, o verso il suolo, o
verso le mura, o verso le colonne della citta, verso i vicini, gli sembra di vedere
sempre la notte e una profonda oscurita; cosi tutto ¢ pieno di molta tristezza.”

¥ “Ora & opportuno dire: ‘convocate le donne che intonano lamenti e ven-
gano, e quelle piti esperte ed emettano alt lamenti. I vostri occhi facciano scorrere
il pianto e le vostre palpebre facciano scendere le lacrime. Colli, fate lutto! e mon-
tagne, fate lament! Chiamiamo tutto il creato a partecipare alle nostre disgrazie’.”
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1bid. TwOAg 0V TW WEYAAY KAl TOV VTTO TNV EW KELLEVWY T
rwepady), éx péorng dvapmachHiivar xivduvedel tijg oixov-
wévng vOv M) ToAVTtaLg dTtatg éEaidvng yeyévnTal, xal 6
Bonbrcswy oddetc. O vap éotv 6 HPpLobelc opoTILOY TLva Ex vy
érl Tic Yhe Baociieds yap Eott xopud xal xedodd TGV Eml TS
g avlpwmwy amdvtov. Ak Tobto 37 Teos TOV dvew xataded-
vopey Boosthéo” Exelvov xaréonpey g Bonbetayv el pi) t¥i¢ dve-
fev amoradooipey edvolag, oddepia AelTeToL TOLG YEYEVTLEVOLS
napouuiio.?

Dopo queste considerazioni Giovanni afferma che avrebbe
voluto smettere di parlare perché coloro che hanno l'animo
oppresso dal dolore non sono capaci né di proporre né di ascol-
tare discorsi ampi, estesi. E come all’inizio dell’omelia ha ben
descritto tutta la fisiopatologia della sofferenza che si manifesta
il lui e che gli blocca la fonazione, gli impedisce di articolare
suoni, emettere parole,” cosi ora aggiunge che, come in natura
accade che una nuvola possa nascondere 1 raggi del sole e impe-
dirne la vista e la percezione del loro calore, cosi su di lui e su
chi lo ascolta grava una densa nube di scoraggiamento che
impedisce ['instaurarsi di qualunque comunicazione: persiste il
blocco emotivo che fa concentrare tutta 'attenzione su cid che
¢ fonte di dolore e potra esserlo ancora di piti, piuttosto che
dire o ascoltare qualcosa che dia speranza e sollievo:

2, 3, 36-37 éRovhbumny évtabba xatarloot ToHv Adyov: ol vyap
ghehovot TV dduvmpévey al Yuyal maxpovs droteivery Abyoug
AN GoTep VEGEAT) TLG TLXYVY) YEVOUEVT], Kol THY NALKNY ExTive
orendpoapobon, drostpédet THY adymy Ty el TOUTLEW” olTw

28 “Una cittd cosi grande e capitale dell’Oriente, rischia di essere tolta dal
centro del mondo; ora la ricca di figli ¢ diventata all'improvviso priva di figli e
non c’¢ nessuno che la aiuterd. Non c’¢ alcun offeso che abbia la stessa pari
dignitd; il re infatti & il culmine e il primo tra tutti gli uomini della terra. Per
questo ci rivolgiamo al re che sta in alto; chiamiamo quello in aiuto; se non
guadagneremo la benevolenza dall’alto, non rimane nessun perdono per i fatti
commessi.” Antiochia ¢ appunto la pnrpémoi, la citta-madre d’Oriente che, in
conseguenza della rivolta del 387, sard privata di questo titolo prestigioso e
dell’eccellenza politica, economica, culturale che esso comportava. 1l titolo e il
prestigio saranno attribuiti a Laodicea: vd. CRACCO RUGGINI (1986) 274.

2 CE supra p. 355 e n.19 ad 2, 1, 34.
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37 ol dbuplog védoe, Emetday 617 Tpod TV¢ YuyHc T Huetépac,

3 3 I3 3 ! \ La) / / 3 3
odx adinow edxorov yevéshar v 7ol Aoyou SuxPaciy, IAX
ATOTVIYEL %ol GUVEYEL ETA TOAATG THG avdyxnc Evdov adThv.
Kot 76070 00x% &nl TGV AeyoyTow, aiia xal ETL TGOV AroLOVTELY
yivetar. “Qomep yap dnd Thg Tl Aéyovrog Yuyiic odx ddinoty
adTOV ExTtndTcon het edxohlug, 0lTwg 003 elc TNV THV Anovs-
vTov Stdvolay umeselv ouyywpel petd i oixelag Suvdpewe.’

Subito dopo, perd nasce spontaneo il collegamento analogico
con lo stato di prostrazione un tempo provato dagli Ebrei,
schiavi in Egitto, che impediva loro di dare ascolto a Mose che
parlava della futura salvezza (Ex. 6, 9). 1l richiamo biblico, unito
all’osservazione che anche in natura le condizioni atmosferiche
sono repentinamente mutevoli e il sole pud tornare presto a
splendere, consente opportunamente a Giovanni di recedere dal
proposito di considerare finito il discorso. Anzi gli fa trovare piu
forza nell’esortare i fedeli a dargli ascolto ancora una volta, a
nutrire speranza, ad affidarsi a Dio e ad essere consapevoli del
fatto che il cristiano, rispetto ad altri, ha una salvaguardia in
pit, ha maggiore probabilita di salvezza proprio in virtt della
sua fede e della benevolenza di Dio nei suoi confronti:

2, 3, 37 %#Bouhbuny pév odv xal adtoc Evtabbe xataibeor To
elpnuéva aN dvvorcas BTt o0x dvtidpdTTel L6vov vehérng GicLg
Ty elg TO TPdew Gopay THG AxTIVOE, AR xal TodvavTiov )T
TAGYEL TOMGXLG Emelday yap 6 MAtog Oeppotepoc mwpoosmesmv
Sunvex s Tl TO vEdog, péasov Te adTo Siéppnie ToANAnLE, %ol
afpbov exhdpdoc dourdpoc tole TéY GpwvTLY Tposénesey bleot’
ToUTo xal a0TOG TPOGBOXEM TOLNGEWY GNUEPOV, Xal ToL AGYOL
GuvEY (S OLAOTVTOS DGV Talg Yuyals, xal €l TAStov évdiatpifo-
v106, payiceslot éarile tie abupioc T0 védoe, nal watardpdery

30 “Avrei voluto finire questo discorso: le anime di coloro che sono afflitti

non desiderano stendere grandi discorsi; ma come una nuvola che & diventata
fitta e corre sotto il raggio del sole, volge indietro tutto lo splendore, cosi la
nebbia dello scoraggiamento, dopo che si ¢ collocata davanti alla nostra anima,
non lascia che il passaggio del discorso sia agevole, ma lo soffoca e lo trattiene
dentro con molta forza. E questo accade non solo a chi parla, ma anche a chi
ascolta. Come infatti non permette che quello balzi fuori dall’anima di chi parla
con agilitd, cosi non consente che penetri nella mente di chi ascolta con 'effica-
cia che gli & propria.”
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buev v dwvoray T eloluig may Sidaoxraiix. TAMN Enidoté
wot Ty Yuyhy TNy duetépay, EmidoTE ol THY Gxomy wixpdy" &To-
twalacle v dbvpiov: éml 0 wpotepov Eog Emavérbwyey, xal
domep elwboapey el pet’ edbuploc évralbba mopayiveshar, oltw
xal viv molbpey, 1o mav el tov Ocdv pidavres. Tobro xal mpoe
ad TV MUy THe ovpdopdc cuwBoieltar THy Aoty

A questo punto dalla folla dei fedeli deve essere scoppiato in
modo spontaneo e liberatorio un applauso di ammirazione e
parimenti di gratitudine, fenomeno comune sia in spazi citta-
dini destinati a discorsi pubblici, spettacoli teatrali e assimilati,
sia nelle chiese. Giovanni rimprovera i fedeli e li richiama
appunto al rispetto per il luogo in cui si trovano e per la finalita
per cui sono riuniti.’* E cerca anche di spiegare che Ielogio,

! “Avrei dunque voluto anch’io finire qui il discorso; perd sapendo che la
natura della nebbia non solo ostacola il passaggio del raggio, ma spesso subisce
anch’essa il contrario: quando, infatti, il sole pili caldo sopraggiunto consuma
continuamente la nebbia, spesso la squarcia nel mezzo ¢ mandando bagliori
insieme incontra splendente lo sguardo di chi vede; io stesso ho speranza di fare
questo oggi e mentre il discorso penetra senza sosta nelle vostre anime e di pili vi
indugia, spero che si spezzera la nebbia dello scoraggiamento e che la vostra
mente risplendera di nuovo grazie al consueto insegnamento. Ma prestatemi
attenzione, datemi un po’ d’ascolto; scrollate di dosso lo scoraggiamento; tor-
niamo alle abitudini di prima e¢ come eravamo soliti venire qui sempre di buon
animo, cosi facciamo anche ora, affidando tutto (il dolore) a Dio. Cid contri-
buira per noi alla liberazione stessa dalla disgrazia.”

32 Sull’influenza negativa della diffusa spettacolarizzazione di ogni tipo e
occasione di discorso in etd tardoantica, del diffondersi di sperimentazioni per-
formative adatte ai nuovi gusti delle classi colte, con conseguente progressiva
perdita delle competenze di ricezione/ascolto da parte del pubblico comune, esi-
stono molte testimonianze, a cominciare dallo stesso Crisostomo che anche in
altre omelie denuncia appunto questa propensione del pubblico per il chiacchie-
riccio da teatro o da circo anche in circostanze inappropriate come appunto la
catechesi. Ma anche alcuni vescovi sembravano indulgere a ottimizzare pit lo
stile e la declamazione che non i contenuti dei loro discorsi (cf. GREG. NAz. Or.
2, 47). AMBROGIO (Off 1, 18, 72-73; 19, 84) e GEROLAMO (Ep. 22) parlano di
un nuovo tipo umano che pervadeva gli ambienti filosofici e religiosi: I'aner thea-
trikos. Insomma un uso inopportuno delle risorse retoriche, non pilt strettamente
determinate e armonizzate in base ai contenuti da proporre, ma utilizzate per
stupire in mille modi il pubblico, confondere 'avversario in un dibattito ecc. Su
questa realtd tardoantica rinvio soprattutto a PETIT (1955) 126-136; FESTUGIERE
(1959) 113; e piu di recente a CRIBIORE (2007) 229 ¢ QUIROGA PUERTAS (2013b)
VIII; (2013¢); (2015).
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lapprezzamento vero del sacerdote si realizza qualora i fedeli
dimostrino con i fatti che hanno recepito quanto ¢ stato loro
indicato per la pratica quotidiana, per il miglioramento di sé, per
I'adempimento vero dei precetti cristiani. E nel caso presente,
se non si sforzeranno di correggersi 'un laltro, il crimine com-
messo da uno solo porterd un danno comune e non tollerabile
per la citta intera:

2, 4, 38 odx Eoti Béatpov ¥V éuxAncio, va mwpog Tépdy
axodmuey: odeinbévrag evrelliev amévar yp7, #epdovavtas U
whéov xal péya, oltwe avoywpely el &mel LATNY xal el
mapaywopeba, el wpog xatpov uyaywyrlévres obtwe dvaym-
polnuey, Eonuot xal xevol THg amd TMOV Aeyopévov odehelug
vevopevor. TL pot Tév xpbtwy dderag TovTwy; Tl 82 THY Emalvay
xal 76V OopdBov; "Erawoc 2uoc w6 Six T1av Epywy dudg dmdei-
Eow T Aeybueva dmavto TOTE Eym CAWTOC %ol paxdpLos, oy
8tav amodéynale, AN btav morfire petd mpobuplag dmdomnc,
dmep v dxoderre mog’ Nuev. "Exactoc tov mhnstov Sroplod-
60w Oixodoucite yap eig tov &va, dnoty (Paul. Thess. 1, 5, 11)
&v yop wi) TobTo moLduey, N T Exdotou yopévr mAnuuéieta
%oy T %ol apdemToy oloel v PAAR7v TH morer. P

3 “La chiesa non & un teatro, dove ascoltare per diletto; bisogna uscire da
qui edificati, avendo tratto un guadagno piu grande e pilt consistente: cosi biso-
gna andare via; quando veniamo invano e per caso, se andiamo via attratti solo
per un breve momento, siamo privi e carenti dell’utilita di cid che & stato detto.
Qual ¢ l'utilita per me di questi applausi? Qual ¢ 'utilitd di queste lodi e di
questi strepiti? La mia lode ¢ che voi dimostriate con i fatti tutte le cose dette.
Allora io sard beato e felice, non qualora voi accettiate, ma qualora mettiate in
pratica con grande ardore cid che avete ascoltato da noi. ‘Ciascuno corregga il
vicino: edificatevi 'un I'altro’, dice (S. Paolo); se infatti non facciamo questo, il
delitto commesso da ciascuno portera un danno comune e insopportabile alla
cittd.” Sull’apprezzamento, per cosi dire a scena aperta, del sacerdote-oratore e su
aleri aspetti delle dinamiche comunicative che si instaurano con il pubblico vd.
STUIBER (1954) e RONCORONI (1980). Cf. anche WALLACE (1997) 99 n. 6 e 158
(ad n. 6). Su alcune strategie oratorie di Giovanni e sugli ambiti in cui la sua
predicazione si realizza, vd. MAYER (1997) e (1998); BROTTIER (2004); MAXWELL
(2006) 51-54. Sulla topica antinomia tra lo spazio assembleare della chiesa e del
teatro in Giovanni Crisostomo (cf. e.g. Act. hom. 10, 4 PG 60, 90; loan. hom. 1,
4 PG 59, 28) vd. LUGARESI (2008) 780 ss., a cui rinvio, pilt in generale, per un
dettagliato inquadramento dei complessi e conflittuali rapporti tra Chiesa e tea-
tro nel sec. IV: la persistente ostilitd e conseguente condanna ecclesiatica di tutti gli
spettacoli ludici non impediva che vi accorressero — e in gran numero natural-
mente! — anche i cristiani.
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E poi ricorda loro che, pur non avendo compiuto atti malvagi,
essi provano il timore di chi ha osato farlo e temono comunque
che la collera dell'imperatore raggiunga tutti; e nessuna difesa ¢
sufficiente: non basta dire che non si era presenti, che non si
sono condivisi i crimini.

Semmai ¢ probabile che si subisca una pena anche maggiore
dei colpevoli perché ci si ¢ tenuti distanti dai luoghi della
rivolta, non si ¢ cercato di impedirla, non si ¢ cercato di tratte-
nere i facinorosi, non si & corso alcun rischio a difesa dell’onore
del re. Non ¢ un merito non aver partecipato ai fatti; ¢ un
demerito non averne fermato lo svolgimento e dunque si sara
accusatl per questo:

ibid. 300, undev cuverdbteg Tolg YeyeEvNUEVOLE TGV TETOAWLY-
®67Twv 00% EhatTov dedoixapey, xal GpltTopey, U TAVTHS O TOD
Basthéwe Bupdg xatahd By xoal odx dpxel elg amoroyioy HUIY TO
Aéyewy' OO TapAumy, od GUVTBELY, 0D% EXOLVMVTGA TGV YEYEVT-
pevov. A adtod pev odv tolto xohalov, dnel, xal didou dixny
TV EoydTny, OTL W) TapTie, N0 ExtAves, WY 8E ToVE dxosLol-
VTG XAUTELYES, LN OE EXLVEOVELES UTER THG &lg TOV Pactica TS,
0) petéoyes TOV TETOALEVOY; ETALVE TODTO %Al ATOBEY oML’
G 0088 eméayeg T& ywvbpeva: TolTo xaTnyoplag &Elov.3

A conforto di questa argomentazione giurisprudenziale, se ne
aggiunge un’altra derivata dai Vangeli (Mz. 25, 24):

2, 4, 38-39 tabta xal wopd ol Ocol & fhpata dxovsbuela,
Stav oLyl Gépwpev Tog eig adTov HBpeig xal TapoLviag yevouwé-
vag €Tel xal 0 TO TAAAVTOV EXEIVO XATAYWOKG OVY UTER TGV
wol Eautov Evexarelto TOTE (6AOXATPOV YXP TV THEAKATO-
Ofnnv amédmney), AN &1t adthv odx Emiebvacey, §Tu ETépoug
0O Emaldsucey, HTL TO dpYVvpLov Tolg TpameliTals 00 xaTeélals,
TOUTEGTLY, 0V TTAPYVEGEY, 0U GUVEBOVAEUGEY, 0UX ETETLLYGEY, 0V

34 “Ecco, pur non essendo a conoscenza dei fatti temiamo non meno di
coloro che hanno osato compierli, e abbiamo il terrore che la collera del re col-
pisca tutti; e non giova a noi dire a nostra difesa: ‘non ero presente, non ne ero
al corrente, non condividevo le azioni’. Percid dunque paga questo e, dice, paga
la piti grande pena, perché non eri presente, non lo impedivi, né trattenevi
coloro che operavano male, né correvi rischi per 'onore verso il re. Non parteci-
pasti alle imprese? Lodo questo e lo accetto; ma neppure fermasti le azioni: e cid
¢ gia meritevole di accusa.”
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Stwpbwoe Tovg TATGLOY AXOGRLODVTAG TGY ToVHpGY" SLd ToUTo
LWELG GUYYVOWUTG ATAGNG ELG TG &POp7TOVG ETEUTETO KOAX-
oeLc Exelvac.’

La parabola del talento conclude di fatto la prima parte dell’o-
melia. Giovanni aggiunge che comunque ha nutrito la massima
fiducia che, seppure finora non ¢ accaduto, da adesso in poi i
fedeli si sforzeranno di correggere chi sbaglia, di porre atten-
zione a che Dio non sia offeso. Poiché quanto ¢ avvenuto &
pitt che bastevole a convincere anche i piu insensibili circa i
pericoli dell'inosservanza dei precetti cristiani e spingerli a cercare
la salvezza.

Il passaggio dalla prima alla seconda parte del discorso avviene:
1) attraverso il rimprovero diretto per i fatti accaduti, nel corso
dei quali il popolo non ha fermato i responsabili della rivolta =
la pusillanime inerzia di tutti nel frenare, fermare i tumulti &
paragonata all'inerzia di chi, nella parabola del talento, ha
saputo solo conservare il talento che gli era stato affidato, ma
non metterlo a frutto; 2) attraverso la presentazione di sé
come figura autorevole ¢ degna di fiducia: Giovanni rivendica
il merito di avere consigliato un atteggiamento pilt mite e pru-
dente, ma il consiglio ¢ stato disatteso. Il risultato ¢ la rovina
generalizzata che ne ¢ derivata e che tutti vedono distintamente.
Ma da ora in poi i fedeli, resi consapevoli degli errori commessi
e rianimati dalle parole e dalle esortazioni del sacerdote potranno
tornare ad agire da buoni cristiani, con fiducia e speranza.

Dopodiché, come se si trattasse di una delle tante, abituali
occasioni di ammaestramento dottrinario, Giovanni passa a
commentare il passo paolino sul tema della ricchezza e sul vizio

3 “Ascolteremo anche queste parole dal Signore quando in silenzio soppor-
teremo le offese e gli oltraggi fatti a lui; poiché anche colui che ha seppellito il
suo talento non era accusato per le sue azioni (infatti aveva restituito integro il
deposito), ma perché non 'aveva accresciuto, perché non aveva educato gli altri,
perché non aveva affidato il denaro ai banchieri, ovvero non ammoni, non con-
51gho, non rimproverd, non corresse dalle azioni malvagle i suoi prossimi che
vivevano disordinatamente; per questo egli era mandato in quegli insopportabili
castighi senza alcun perdono.”
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morale dell’avarizia e avidita che pud spingere ad azioni dis-
sennate, che costituisce propriamente la lettura del giorno:
dall’analisi delle conseguenze dopo 1 disordini contro la pur
gravosa tassa imposta da Teodosio nasce la riflessione etica sulla
ricchezza, un bene strumentale, di cui si ha un possesso comun-
que temporaneo e spesso confuso con una proprietd inaliena-
bile, un bene che resta inerte se lo si custodisce gelosamente
invece di trasformarlo in benefici per sé e per aleri:

GAN BT pév, el xal wi) wehTepoy, YOV Yoy TadTny Epydcecie
v Sbplmaoty, xal tov Ozov HPplépevoy o) wepédeste, 6dé-
Spa memloTeuna. Ixave yap o cupPefrndTa, e xal undels 6
TrEAYY v, xal ToLs adp6dpa dvarslhTwe Siaxesipnévoug Teloot
AoLov THc oixelog émthaféslar cwrnpiac. ‘Huiv 8¢ dpo hoimdy
T'Y‘]V etwbutay Ly awo tob Iladiov Tcocpocﬂefvou Tpo'LTcsCow, Tv‘]v
GNUEROY avavac@z—:wav p“qcnv Tcpoxsv.pwocusvoug, wal el LEGOY
rotabepévoug drast. Tl mot obv éott 70 mquz-:pov avoryvewshey;
Toic mwlovaiows év T@ viv aidve mapdyyelie uny oynlodooveiv:

xal xara wleoveliac (Paul. Tim. 1, 6, 17).3

Ma la vera ricchezza ¢ altro e la seconda parte dell’ omelia (2, 5-9),
con 'aiuto di S. Paolo e di illustri modelli scritturali, chiarisce
perfettamente qual & per il cristiano la vera ricchezza, o meglio
la ricchezza vera.

La ricchezza materiale, il valore ad essa generalmente attri-
buito, la paura di essere privati di questo vanto e le conseguenze
nefaste che ne possono derivare sul piano etico e su quello
civile, politico: ecco il tema-guida sviluppato pragmaticamente
lungo tutta 'omelia, in forme distinte e complementari nelle
due parti in cui essa si articola.

¢ “E ho avuto molta fiducia che, se anche non & avvenuto prima, ora dun-
que esercitiate questa correzione e non permettiate che Dio sia offeso. Infatti le
cose accadute sono sufficienti, anche se non c’era nessuno che ammoniva, a con-
vincere coloro che sono stati molto insensibili a cogliere per il resto la propria
salvezza. Ci resta solo di approntare per voi la consueta mensa (allestita) dall’a-
postolo Paolo, offrendovi la lettura di oggi e proponendola a tutti. Che cosa &
stato letto oggi? ‘Ammonisci 1 ricchi a non essere orgogliosi nel tempo presente;
e contro l'avarizia’.”
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DISCUSSION

L. Pernot: A en juger d’apres les extraits reproduits, ce discours
tres travaillé est un beau morceau de rhétorique. On y reconnait
d’abord des caractéristiques du style asianiste, comme le stac-
cato (2, 1, 33 1f elmw »7é. 2, 1, 34 Sroandmretal wot xté.) ou le
jeu sur les mots (2, 2, 36 morbmong &mare), ainsi que des topor
(la douleur qui rend muet l'orateur, le contraste entre le passé
et le présent). Ceci rappelle les préceptes de Ménandros le
Rhéteur sur la monodie et se situe dans la tradition des déplora-
tions d’Aelius Aristide sur Smyrne et de Libanios sur Nicomédie.
Puis, dans la deuxiéme partie, avec 'intervention de la Bible, le
registre stylistique change. L'éloquence chrétienne transcende la
rhétorique paienne. Significatif est le refus de wpdc xawpdy Juya-
voynlévres en 2, 4, 38. Il marque un rejet simultané de la
rhétorique des orateurs (le xowpég a la maniere de Démosthene)
et des philosophes (la Yuyaywyia au sens du Phedre).

C. Kremmydas: Thank you very much for your refreshing
analysis of John Chrysostom’s oratory. I was struck by the
remarkable continuity in terms of rhetorical strategies and ora-
torical style within the genus deliberativum. The classical ora-
torical tradition as well as the biblical texts are both sources of
inspiration. I singled out the passage at 2, 4, 38 where he repu-
diates the theatrical culture as recalling the Mytilenean debate
in Thucydides book 3 and Cleon’s condemnation of the fact
that contemporary assembly debates in Athens had turned into
spectacles. This later became a #opos of censure of the audience and
in other speeches of John Chrysostom the theatre is explicitly
associated with the devil. But this same passage is also remark-
able in terms of the similarity of the way in which he promotes
his own ethos to what we saw in Demosthenes. Of course, John
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is also looking back to the ethos of Paul as a pastor/advisor. But
do you think that any echoes of classical paradigms might be
conscious imitations or simply a natural result of his rhetorical
training?

M.S. Celentano: Anzitutto ringrazio Christos di constatare la
“remarkable continuity in terms of rhetorical strategies and orato-
rical style within the genus deliberativum” e pertanto di condivi-
dere la mia lettura dell'omelia 2 del De statuis in una prospettiva
anche politica, piuttosto che soltanto didascalico-epidittica, come
comunemente avviene. E grazie a Laurent Pernot per avere messo
in evidenza nell’omelia 'impiego nutrito e variato di tratti stilistici
molto significativi e di frequente riconducibili ad un consolidato
repertorio tecnico, soprattutto epidittico.

Entrambi i colleghi nell'omelia: #) colgono un qualche debito
di Giovanni Crisostomo nei confronti dell’oratoria ‘classica’ — a
partire dall’eccellenza ateniese di IV secolo a.C. e soprattutto a
partire da Demostene, consacrato da una lunga tradizione reto-
rica come campione di quella eccellenza —; ) rilevano alcuni
specifici adattamenti al contesto cristiano e religioso di stilemi
e/o moduli espressivi codificati di tempo in tempo nella prassi
oratoria, divenuti poi oggetto di insegnamento-apprendimento
nelle scuole di retorica, e infine raccolti in modo sistematico
nei manuali tecnici.

In merito a quest’ultimo ambito: di certo alcuni stilemi di
tipo patetico presenti nell'omelia riportano piu direttamente
all’epidittica e quindi ¢ del tutto naturale riferirsi alla precettis-
tica di Menandro retore. Cosi come certamente ¢ ben sedimentata
in Giovanni e adattata a se stesso, ai suoi discorsi, la cono-
scenza profonda della tradizione oratoria greca, dei modelli
esemplari nella varie epoche, ivi compresi anche alcuni a lui
contemporanei. E per di pili & ben testimoniata la sua capacita
di scegliere i registri elocutivi e performativi di volta in volta
pitt adatti nel discorso. Quindi pud essere ragionevole che
talora il lettore di Giovanni Crisostomo si trovi a richiamare
alla memoria 'ethos oratorio di Demostene o i suoi tratti
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espressivi pili significativi. Senza contare che, com’¢ noto, Demo-
stene costituiva un modello didattico di eccellenza nelle scuole
orientali di retorica.

Dopo questa premessa vorrei perd chiarire pitt in dettaglio
alcuni altri elementi.

(Pernot) Quanto alla notazione “dans la deuxie¢me partie,
avec l'intervention de la Bible, le registre stylistique change.
L'éloquence chrétienne transcende la rhétorique paienne”, va
precisato che riferimenti ispirati alla Bibbia, e relativi registri
narrativi, sono presenti fin dalla prima parte dell’omelia: basti
pensare alla descrizione iniziale di Giobbe, tratteggiato al cul-
mine delle sue disgrazie (2, 1, 34) che prefigura lo stato mise-
revole in cui versa la cittd di Antiochia nel momento in cui
l'omelia ¢ tenuta. Mentre la seconda parte, dedicata alla lettura
del giorno — un’epistola di S. Paolo — e relativa catechesi su uno
specifico luogo (7im. 1, 6, 17) ha inizio a 2, 5, 39. A partire da
2, 1, 35 moduli espressivi classici e biblici si alternano anche
nella ripetuta esternazione del dolore per le presenti sventure di
Antiochia accompagnata dal rimpianto di un felice passato.
Ben prima dell'inizio della seconda parte.

Ma certamente ¢ doveroso il richiamo ai fopoi epidittici
dell’elogio (funebre) delle cittd (L. Pernot menziona i precetti
di Menandro, ma anche il compianto di Elio Aristide su Smirne
e di Libanio su Nicomedia, “les préceptes de Ménandre le
Rhéteur sur la monodie et ... les déplorations d’Aelius Aristide
sur Smyrne et de Libanios sur Nicomédie”).

Da parte mia ricorderei soprattutto i fopoi relativi alla citta
assediata.

Piu che allo stile, in particolare ad uno stile ‘asiano’, all’'uso
enfatico e protratto a) dell’appello al pubblico (= vd. staccato
nelle interrogative in 2, 1, 33 e 34), nonché b) dell’enargeia per
rappresentare i dettagli dell’emozione dell’oratore farei invece
riferimento ad una organica caratterizzazione orale del discorso,
con i dovuti adattamenti, mette felicemente in pratica le regole
aristoteliche sul discorso (Arist. Rhet. 3, 12, 1413b3 ss.) secondo
che sia destinato alla lettura o piuttosto all’ascolto. Insomma
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I'omelia costituisce un esempio discorsivo del tutto nuovo:
non tanto 1) per l'utilizzo abituale o invece innovativo di stru-
menti retorico-stilistici tradizionali, e 2) neanche per la conte-
stualizzazione di elementi biblici e semitici in un impianto di
tipo didascalico e informativo (= omelia), ma soprattutto e pil
ampiamente, per il fatto che tutti questi elementi nel loro insieme
sono applicati ad una comunicazione questa si in parte tradizio-
nale e in parte necessariamente innovativa. Non a caso nel mio
testo ho precisato che I'omelia presenta i tratti del cosiddetto
discorso di consenso condiviso, nel quale I'oratore non ¢& esterno
all’assemblea a cui si rivolge: ne ¢ parte integrante.

Riguardo a 2, 4, 38:

Suggestiva I'ipotesi di una lapidaria e densa allusione = rifiuto
simultaneo delle pratiche retoriche di oratori e filosofi. Ma non
c’e spazio in questa occasione per parlarne distesamente.

(Kremmydas) Anche in questo caso ¢ molto suggestivo il
richiamo alla spettacolarita dei discorsi assembleari in Tucidide
(3, 38, 3 ss.) e al conseguente comportamento del pubblico:
i cittadini diventano “spettatori delle parole e ascoltatori dei
fatti” (§ 4) dando maggiore fiducia a quanto viene detto da
altri — e in modo nuovo e seducente — piuttosto che alla pro-
pria esperienza autoptica.

E ancora piu suggestivo di ulteriori riflessioni perché effetti-
vamente Giovanni in questo luogo dell'omelia non sta trat-
tando del diffuso successo che hanno gli spettacoli in Antiochia
(ahime anche presso 1 cristiani!) o delle aspettative inappropriate
dei fedeli per performances di tipo teatrale (sulla persistete osti-
litd e conseguente condanna ecclesiastica di tutti gli spettacoli
in eta tardoantica si veda quanto ho scritto nel mio testo defini-
tivo p. 362 e n. 33). Egli sta reagendo agli applausi per cosi dire
a scena aperta che gli sono appena stati rivolti. A questa appro-
vazione spontanea ed entusiastica, ma anche teatrale, spetta-
colare egli risponde ricordando a tutti i presenti quali sono i
rispettivi ruoli nella presente circostanza e quali di conseguenza
devono essere i comportamenti e le aspettative di chi parla (il
sacerdote-oratore) e di chi ascolta (i fedeli).
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Quindi: 1) si, Giovanni fa trasparire ripetutamente il pro-
prio ethos oratorio; 2) di certo la scuola di Libanio e la parallela
formazione religiosa costituiscono un raro e completo curriculum
oratorio fra tradizione e innovazione; 3) ma non necessaria-
mente S. Paolo ¢ 'unico modello di riferimento di Giovanni.

M. Kraus: Eine Zwischenbemerkung: Wenn Johannes Chry-
sostomos sagt: odx o1t Oéatpov 7 exuxhnotio (De statuis 2, 4,
38), dann sollten wir das auf keinen Fall metaphorisch verste-
hen (etwa im Sinne: ,Kirche ist kein Theater®), sondern wir
sollten im Auge behalten, dass #héatron seit der Spitantike
auch und vor allem eine Zusammenkunft von Gelehrten und
Intellektuellen zum Zweck des Gedankenaustauschs iiber
Literarisches meint, also eben den Ort, an dem professionelle
Rhetoren und Sophisten vor Publikum wettkampfmaissig ihre
Prunkdeklamationen vortrugen.' Hier buhlten diese ,, Konzert-
redner”, wie Ludwig Radermacher die Schaudeklamatoren der
Zeit treffend genannt hat (iibrigens ohne dass das Zitat fiir ihn
irgendwie beleghaft zu sichern wire), um den Applaus des
Publikums und sparten dabei nicht mit brillanten Schaueffek-
ten. Was Johannes also meint, ist: Dies hier ist kein wohlfeiles
Spiel, kein [art pour l'art; hier geht es um Ernst, mit mogli-
cherweise einschneidenden Folgen (spektakulire Schiffbriiche
der an die Kunstwelt von Klassenzimmer und Konzertbiihne
gewohnten Schulrhetoren der Spitantike im realen Ernstfall
sind bezeugt). Zudem hat ja auch das Wort éxxirnsia in dem
Zitat einen signifikanten Bedeutungswandel vollzogen: von der
Volksversammlung zur Kirche (faktisch ist es ja eine Versamm-
lung in einer Kirche — laut der Didaskalie év ©f] mohond
Aeyopévy) exxinoig —, zu der Johannes in der Homilie spricht).
Hitte man denselben Satz im 4. Jahrhundert v. Chr. also noch
verstanden als ,die Volksversammlung ist kein Theaterrund®,

' Vgl. GRUNBART, M. (Hrsg.), Theatron. Rbetorische Kultur in Spéitantike und
Mirtelalter = Rbhetorical Culture in Late Antiquity and the Middle Ages (Betlin,
2007), VII.
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so im 4. Jahrhundert n. Chr. vermutlich als ,die Kirche ist
keine Deklamationsbiihne“. Ubrigens hat auch Libanios, was
Johannes verschweigt, in derselben Sache das Wort ergriffen
(Or. 19).2 Nur waren weder Libanios noch Johannes Mit-
glieder der nach Konstantinopel entsandten Delegation, deren
Anfihrer und Sprecher vielmehr Bischof Flavianus war (vgl.
Johannes, De statuis 21). Dieser war aber lingst vor den Reden
der beiden abgereist, konnte ihre Argumente also fiir seine
Mission gar nicht verwerten. Allenfalls konnten die in Antiochia
anwesenden Sonderermittler des Kaisers, Flavius Caesarius und
Ellebichus, durch Boten den Inhalt der Reden in die Haupt-
stadt gemeldet haben. Jedenfalls dankt Libanios alsbald den
beiden fiir ihre Vermittlung (Or. 21 und 22) und dem Kaiser
fiir die erwiesene Milde (Or. 20, bes. § 1).

A. Chaniotis: This oration is very impressive as regards its
persuasion strategy and its structure. In the first part of his ora-
tion, John uses expressions and images that insinuate the lack
of agency, and consequently the lack of responsibility, on the
side of the Antiochenes. The incidents are characterised with
metaphors of illness (e.g. aniaton elkos) and frenzy (bakcheuein,
mania) and attributed to the evil eye and devil’s actions. In this
first part, John also uses expressions that highlight inability (#
eipo, ti laléso?) — his inability to speak — and lack of control due
to excessive emotion (cf. the vocabulary of emotion: thrénos,
dakry, odyresthai). The orator concludes the first part by saying
that this is where he originally intended to stop his oration;
and by saying this he draws the attention of his audience to the
entirely different tone of the second part of his speech, which
no longer is dominated by the lack of agency but by the impor-
tance of responsibility. He invites his audience to regain agency
and responsibility by reminding it that it is not the passive
audience of a theatrical performance. An interesting aspect is

2 Vgl. STENGER, ]., Hellenische Identitit in der Spitantike. Pagane Autoren
und ihr Unbehagen an der eigenen Zeir (Berlin, 2009), 243-244; vgl. auch Or. 23.
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John’s broad definition of responsibility, which includes inertia.
This definition is paralleled by pagan religious texts that con-
demn the individual who knows of or observes the commit-
ment of a crime or a sacrilege and remains inactive; e.g. we
encounter this in the cult regulation of an association in Phila-
delpheia (77tuli Asiae Minoris V 3, 1539, 1 century BC) and
in a ‘confession inscription’ from Kollyda (SEG LVII 1185,
AD 197). By constructing this contrast between the first and
second part, John aims to transform the listeners from a passive
audience to active agents, conscious of their responsibility to
change their situation.

M. Kraus: Wenn Johannes Chrysostomos die Verteidigungs-
taktik einschligt, die Verantwortung fiir das Delikt der Statuen-
schindung von den Biirgern Antiochias auf einen ganz anderen
Schuldigen (nidmlich den gegen die Stadt wiitenden Teufel,
den 8i&fBoroc) abzuwilzen, so handelt es sich aus schulrhetori-
scher Sicht um das in der Statuslehre als petdstasic oder
remotio criminis bekannte Verfahren.” Was sich hier abspielt,
ist also klassische Rhetorenschule, freilich in charakteristisch
christlichem Gewand. Johannes plidiert gewissermassen auf
einen speziellen Fall von ,Befehlsnotstand”.

M. Edwards: This excellent discussion adds to our Entretiens
new ‘rhetoric’: the mixed genres of the speech, the context,

John’s use of history and classical rhetorical methods. Thank you
all.

3 Cf. Rbet. Her. 1, 25; CiC. Inu.1, 15; 2, 86-91; QUINT. Inst. 7, 4, 13-14;
VICTORIN. Gramm., p. 191, 26-43; 285, 23-2806, 15 HALM; SULP. VICT. Inst. or.
54, p. 347, 14-25 Hawm; IUL. VICT. Rber. 3, 8, p. 381, 23-31 HaiMm = p. 13
GIOMINI / CELENTANO; FORTUN. Rher. 1, 15, p. 93, 11-19 HALM = p. 89 CAL-
BOLI MONTEFUSCO; HERMOG. Staz. 2, p. 39, 6-9 RABE; 6, p. 72, 7; 75, 11-21
RABE; AQUILA De figuris 16, p. 23, 10-24, 14 ELICE = HERMAG. I B 16b MAT-
THES = HERMAG. MAL T 40 WOERTHER; SOPAT. RHET. /n Hermog. stat. comm.,
p. 174, 16-26 WALZ = HERMAG. III 10 MATTHES = HERMAG. MIN. T 13 WOER-
THER; zu weiteren Belegstellen siehe die Ubersicht bei WOERTHER, F. (Hrsg.),
Hermagoras. Fragments et témoignages (Paris, 2012), 194-195.
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