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Die andere
Schweiz

Jonathan Parli im Gesprach mit
Dolores Zoé Bertschinger

Jonathan Parli hat fast drei
Jahrzehnte des Schweizer
Asylaktivismus untersucht.
Im Gesprich mit Dolores Zoé
Bertschinger zeigt er Beispiele
einer starken politischen
Gemeinschaft auf, die zur Ent-
wicklung einer «anderen
Schweiz» entscheidend bei-
trug. Welche Rolle spielten

in dieser Bewegungsgeschichte
kirchliche Aktivist*innen und
Kirchenrdume?

ozs Du hast in deinem Buch Die andere
Schweiz. Asyl und Aktivismus 1973 bis
2000 die Geschichte der Schweizer Asyl-
bewegung aufgearbeitet. Aus theologi-
scher und religionsgeschichtlicher Pers-
pektive besonders interessant sind deine
Erkenntnisse zur Bedeutung des Kirchen-
asyls. Das Verhdaltnis von Kirchgemein-
den und Asylbewegung spielt auch auf
dem Buchumschlag eine Rolle — was
genau ist dort zu sehen?

s Es handelt sich um einen Ausschnitt
einer Fotografie, die im November 1986
im Gemeindesaal der reformierten Kir-
che Bern-Bethlehem aufgenommen
wurde. Es findet ein Banquet républi-
cain statt, das den Anfang eines Kirchen-
asyls markiert. Der Saal ist lebendig,
voller Leute. Prominent zu sehen sind
zwei Tamilen, die einen zusédtzlichen
Tisch hereintragen. Die Organisator*in-
nen hatten mit etwa 150 Leuten gerech-
net, gekommen waren gegen 450. Was
ich am Bild mag: Es zeigt Menschen,
eine soziale Bewegung, ja eigentlich
eine Protestaktion — aber es sind keine
Banner, keine Parolen zu sehen. Wir
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sehen diejenigen, die sich als die «andere
Schweiz» bezeichnet haben.

oze Die Tischgemeinschaft ist natiirlich
ein kultur- und religionsgeschichtlich
aufgeladenes Motiv. Was hat es damit und
mit der Tradition der Banquets républi-
cains auf sich?

sp Die Theologin Ursula Knecht brachte
es gut auf den Punkt, als sie im Friihling
1987 im Ziircher Kaufleuten ein Ban-
quet erOffnete. Sie begriisste die Giste
und adressierte sie zugleich als Gastge-
ber*innen: «Denn wer an einem Banquet
républicain teilnimmt, ist immer Gast und
Gastgeber*in zugleich.» Bei der Tisch-
gemeinschaft geht es um Gleichheit, um
die Aufhebung herkémmlicher Unter-
scheidungen. So verstanden, kniipfen
die Banquets an das antike Symposium
und das friithchristliche Abendmahl an.
In der antiken Polis war das Symposium,
wo man sich zum Essen, Trinken und Dis-
kutieren traf, auch ein wichtiges Symbol:
Diejenigen, die sich gemeinsam an den
Tisch setzen, sind freie und gleiche Biir-
ger des Gemeinwesens und akzeptieren
sich gegenseitig als solche. Im Abend-
mahl, in der Eucharistie, findet sich
etwas Ahnliches wieder. Mit dem Unter-
schied, dass das Abendmahl dem Prinzip
nach universell, nicht auf ein etabliertes
Gemeinwesen begrenzt ist. Die Banquets
républicains als solche entstammen der
franzosischen revolutiondren Tradition:
In der Restauration nach 1815 trafen sich
Menschen zum gemeinsamen Essen und
Trinken, um die Einschrinkungen der
Versammlungs- und Meinungsfreiheit zu
umgehen. Auch diese Banquets lehnten
sich an Symposium und Abendmahl an.
Die Teilnehmenden der Banquets erachte-
ten sich gegenseitig als frei und gleich und
verlangten das Stimmrecht zumindest fiir
alle Manner — und nicht nur fiir wenige
Vermogende, wie es das Zensuswahlrecht
in der Restauration festlegte.

pzse Wie aber kam diese Praxis in die Asyl-
bewegung der 1980er Jahre?

oo Im Frankreich der 1980er Jahre, wo
der Front National unter Jean-Marie
Le Pen erstarkte, erinnerten sich einige
Linke an die Banquets républicains von
einst. Die Idee war, mit der Besinnung
auf die revolutionire Tradition die linke
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Regierung Mitterrand zu unterstiitzen.
In der Schweizer Asylbewegung gab es
starke Verbindungen aus der Romandie
und auch via Longo Mai in Basel nach
Frankreich. Auf diesem Weg kam die poli-
tische Praxis der Banquets in die Schweiz,
wo man sie in die asylpolitische Ausein-
andersetzung der Zeit libersetzte. Es ging
darum, ein anderes «Wir» auftreten zu
lassen als jenes nationalistisch-volkische,
das im Asyldiskurs die Hauptrolle spielte.
Und es ging darum, offentlich darzule-
gen, warum man — nicht gegen die Repu-
blik und Demokratie, sondern um deren
Willen - zu offiziell unautorisierten Mit-
teln wie dem Kirchenasyl griff.

oze Auf dem Buchumschlag steht ein
Mensch im Zentrum: Die beiden Min-
ner, die den Tisch hereintragen, rahmen
einen sitzenden Mann, der so ins Bild-
zentrum geriickt ist. Der Fokus auf ein-
zelne, konkrete Menschen: War nicht dies
der Grund, warum Kirchgemeinden sich
getrauten, gegen staatliche und kirchliche
Obrigkeiten Schutz zu gewdhren?

5o Genau. So konnte man das damals
gerade auch in den Neuen Wegen lesen.
Der langjihrige Redaktor Willy Spieler
fiihrte 1986 und 1987 lesenswerte Gespri-
che mit Jacob Schadelin, damals Pfarrer
in Bern-Bethlehem, und mit dem Ziircher
Pfarrer Peter Wals, der in Seebach kurz
zuvor ein grosses Kirchenasyl mitver-
antwortet hattel. Theologisch gingen sie
davon aus, dass die versammelten Men-
schen als Gemeinde Schutz bieten konnen
und hieriiber entscheiden. Anders als in
der katholischen Tradition verstand man
den Schutz nicht als etwas, das von den
Sakralrdumen an sich ausgeht. Im Fall
der «Berner Tamilen» war diese Strate-
gie erfolgreich: Getragen von 26 Kirch-
gemeinden erreichte die Aktion, dass der
Kanton Bern sich schliesslich — wihrend
das ganze Land gebannt zuschaute — gegen
das Eidgenossische Justiz- und Polizei-
departement und den Bundesrat stellte.

ozs Im Buch fasst du den Asylaktivismus
auch mit der politischen Philosophin Han-
nah Arendt und mit dem Philosophen und
Historiker Jacques Ranciére. Mir scheint
deine Forschung gerade wegen deiner Fra-
gen nach dem politischen Subjekt, nach
Solidaritidt und Représentation fiir aktu-
elle linke Debatten anschlussfihig. Was
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genau passiert denn gemadss Ranciére,
wenn sich Menschen mit Schweizer Pass
und rechtlose abgewiesene Asylsuchende
bei einem Banquet zusammen an einen
Tisch setzen?

oo Mit Rancieére kann man sagen, dass
sich die engagierten Schweizerinnen und
Schweizer in «unmoglicher» Weise mit
den unerwiinschten «Fremden» identi-
fiziert haben. Das klang damals etwa
so: «Ein Staat, wo die Wiirde des Men-
schen nur so lange etwas zihlt, als sie
nichts kostet und politisch opportun ist,
bedroht nicht nur die Fremden, die jetzt
davon betroffen sind, sie bedroht uns
alle, machtuns alle zu Fremden in diesem
Land.» Unmoglich ist diese Identifikation
gemadss Ranciére, weil sie juristisch und
soziologisch natiirlich nicht stimmt: Die
Schweizer*innen verlieren ihre Staats-
biirgerschaft ja nicht, wenn sie sich als
«Fremde» bezeichnen, und bleiben gegen-
{iber den Asylsuchenden in allen erdenk-
lichen Hinsichten privilegiert. Aber die-
ser Akt ermoglichte, «Fremde» zu einem
politischen Namen zu machen.

Ich habe bewusst darauf verzich-
tet, das Verhiltnis zwischen Solidari-
schen und Betroffenen in erster Linie als
Frage der Privilegien und des humaniti-
ren Paternalismus zu behandeln. Diese
Perspektive hat in den letzten Jahren in
Forschung und Offentlichkeit viel Auf-
merksamkeit bekommen. In der Ausein-
andersetzung mit meinem Material lege
ich eine etwas anders gelagerte Analyse
vor: Was die Asylbewegten abgelehnt
haben, war Staatsbiirgerschaft als Gege-
benheit der Geburt. Sie haben zusammen
mit den Asylsuchenden ein offenes «Wir»
behauptet und den hierarchischen Auf-
und Zuteilungen der gesellschaftlichen
Rollen widersprochen.

ozs Du schreibst im Buch aber auch, die
Gefliichteten hitten in der Bewegung
nicht die Hauptrolle gespielt und wohl
auch nicht spielen konnen. Was meinst
du damit?

s Die Rolle der Gefliichteten ist kom-
plex. Um bei den Banquets zu bleiben:
Anhand der im Nachgang publizierten
Broschiiren ergibt sich ein klares Bild,
wer dort in erster Linie das Wort ergriffen
hat. An jenem in Bern-Bethlehem haben
die Tamil*innen vor allem gekocht und
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geholfen, den Raum herzurichten. Ins-
gesamt habe ich jedoch weitaus mehr
Wortergreifungen und Protestaktionen
von Asylsuchenden selbst gefunden,
als ich anfangs erwartet hatte. Was sich
dabei aber auch herausstellte: Wenn es in
Fliichtlingslagern zu Kritik und Protest
kam, schritt die Polizei extrem schnell
ein. Hannah Arendt hatte nach dem Zwei-
ten Weltkrieg geschrieben, dass sich
die Situation von Fliichtlingen dadurch
auszeichnet, dass ihre Meinungen kein
Gewicht haben und ihre Handlungen
ohne Belang sind. In gewissem Sinn fand
ich das fiir die von mir untersuchte Zeit
bestétigt: Von sich aus konnten Gefliich-
tete bei den Institutionen und in der brei-
ten Offentlichkeit keinerlei Gehor finden.
Irrelevant waren diese Aktionen dennoch
nicht: Sie haben das Interesse der ent-
stehenden Asylbewegung geweckt. Fiir
die Entwicklung der «anderen Schweiz»
waren aufbegehrende Gefliichtete sehr
wichtig. Und auf diesem Weg haben
immer wieder Asylsuchende den Weg in
die vielen asylbewegten Komitees, Grup-
pierungen und Initiativen gefunden.

oze Ausgehend von den ignorierten und
unterdriickten Protesten in den Asyl-
unterkiinften, lassen sich die Banquets
doch als politische Praxis verstehen,
mittels derer rechtlose Subjekte in einen
Raum geholt wurden, in dem sie Rechte
erhielten. Dann verstehe ich aber deine
Bemerkung nicht, dass die Fliichtlinge
«nur» gekocht, geputzt und aufgeraumt
hitten. Aus feministischer Perspektive
sind das Kochen, das Einrichten und Auf-
rdumen zentral: Ohne Tische und Stiihle
konnte niemand sitzen, ohne Essen und
Trinken gébe es kein geselliges Zusam-
mensein. Wer an den Banquets Reden
geschwungen hat, ist das eine. Aber das
Bild auf deinem Buchcover spricht noch-
mals eine andere Sprache: Es zeigt, dass
Fliichtlinge in sozialen, offentlichen
Raumen handlungsfihig wurden. Und
es ist meiner Meinung nach kein Zufall,
dass es auch kirchliche Rdume waren, in
denen diese «unmdgliche Identifikation»
stattfand. Weil niemand damit rechnete,
dass Kirchen auch politische Rdume sein
konnten. Die Asylbewegten haben die
verschiedensten Rdume genutzt — eben
auch kirchliche —, und das war die Stirke
ihrer Bewegung. Das war das Momen-
tum der 1980er Jahre. An Banquets, bei
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Kirchenasylen zeigte man: Wir sind eine
religiose, Okumenische, interkulturelle
Gemeinschaft — und wir sind auch eine
politische Gemeinschaft.

so Dusprichst etwas Wichtiges an. Keine
politische Bewegung konnte ohne das
Kochen, das Sich-Kiimmern um mensch-
liche Bediirfnisse funktionieren. Aber es
gibt eine gesellschaftliche Hierarchie der
Téatigkeiten. Kritisch ist vor allem, wenn
immer die Gleichen fiir bestimmte Tatig-
keiten als besonders «geeignet» erach-
tet werden. Das ist die normale soziale
Logik. Inunserem Fall: Die solidarischen
Schweizer*innen reden, und die Gefliich-
teten kochen fiir sie. Aber wie allein die
erwiahnten Wortergreifungen und Pro-
teste von Gefliichteten zeigen, lagen die
Dinge zum Gliick langst nicht so eindeu-
tig. «Okumenisch» beschreibt die Asyl-
bewegung tatsdchlich gut. Aber man muss
«6kumenisch» dabei nicht nur interkon-
fessionell, sondern in einem umfassenden
Sinn begreifen. Engagierte Christ*innen
und Linke verschiedener Couleur bildeten
den Kern der Bewegung, aber sie strahlte
weiter aus. Auch wenn sie an der Urne
bei Referenden immer ziemlich deutlich
verlor, war die Bewegung in Sachen Welt-
anschauung, Alter oder sozialem Milieu
doch sehr heterogen und damit gesell-
schaftlich breit abgestiitzt und auch in
diesem Sinn eine «andere Schweiz».

O Dolores Zoé Bertschinger, *1988, ist wissen-
schaftliche Mitarbeiterin am Fachbereich
Religionswissenschaft an der Universitit Bern.
Sie promovierte an der LMU Miinchen zu
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Praxis.

O Jonathan Pirli, *1987, promovierte an der Uni-
versitit Fribourg. Heute lehrt und forscht er
als Bereichsassistent zur Geschichte der Moderne
an der Universitit Basel.

Jonathan Pirli: Die andere Schweiz. Asyl
und Aktivismus 1973-2000. Konstanz 2024,
450 Seiten.

1 Vgl. Neue Wege 7/8.1986 und Neue Wege 2.1987

38



	Die andere Schweiz

