Zeitschrift: Neue Wege : Beitrdge zu Religion und Sozialismus
Herausgeber: Vereinigung Freundinnen und Freunde der Neuen Wege

Band: 116 (2022)

Heft: 5

Artikel: "Wie ein Puzzlestiick, das falsch liegt"
Autor: Keskinkilic, Ozan Zakariya / Hui, Matthias
DOl: https://doi.org/10.5169/seals-1002435

Nutzungsbedingungen

Die ETH-Bibliothek ist die Anbieterin der digitalisierten Zeitschriften auf E-Periodica. Sie besitzt keine
Urheberrechte an den Zeitschriften und ist nicht verantwortlich fur deren Inhalte. Die Rechte liegen in
der Regel bei den Herausgebern beziehungsweise den externen Rechteinhabern. Das Veroffentlichen
von Bildern in Print- und Online-Publikationen sowie auf Social Media-Kanalen oder Webseiten ist nur
mit vorheriger Genehmigung der Rechteinhaber erlaubt. Mehr erfahren

Conditions d'utilisation

L'ETH Library est le fournisseur des revues numérisées. Elle ne détient aucun droit d'auteur sur les
revues et n'est pas responsable de leur contenu. En regle générale, les droits sont détenus par les
éditeurs ou les détenteurs de droits externes. La reproduction d'images dans des publications
imprimées ou en ligne ainsi que sur des canaux de médias sociaux ou des sites web n'est autorisée
gu'avec l'accord préalable des détenteurs des droits. En savoir plus

Terms of use

The ETH Library is the provider of the digitised journals. It does not own any copyrights to the journals
and is not responsible for their content. The rights usually lie with the publishers or the external rights
holders. Publishing images in print and online publications, as well as on social media channels or
websites, is only permitted with the prior consent of the rights holders. Find out more

Download PDF: 21.11.2025

ETH-Bibliothek Zurich, E-Periodica, https://www.e-periodica.ch


https://doi.org/10.5169/seals-1002435
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=de
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=fr
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=en

«Wie ein
Puzzlestiick,
das falsch liegt»

Neue Wege-Gesprich
mit Ozan Zakariya Keskinkili¢
von Matthias Hui

Muslim*innen stehen in unserer
Gesellschaft stindig unter Ver-
dacht. Ohne Angst und Scham zu
leben, ist fiir queere Muslim*in-
nen erst recht schwierig. Sie
verschaffen sich aber immer mehr
Gehor und Sichtbarkeit. Der
Autor Ozan Zakariya Keskinkili¢
zeigt in seinem Buch Muslima-
niac, welche Rolle Sexualitit im
antimuslimischen Rassismus, in
der Geschichte des Kolonialis-
mus und im Widerstand spielt. Er
wiinscht sich mehr Ambiguitit.
Und mehr Lyrik.

mw Sie tun das Schlimmste, was ein Muslim
seit 9/11 machen kann: In lhrem neuen
Buch Muslimaniac rufen Sie zum Dschihad
auf. Bei lhnen ist es ein Aufruf zum «Queer
Dschihad». Was beabsichtigen Sie damit?
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ozx In den Debatten der Mehrheitsgesell-
schaft wird Dschihad fast ausschliesslich mit
Terror, Gewalt und Brutalitit in Verbindung
gebracht. Das wird der spirituellen Bedeutung
des Begriffs in keinster Weise gerecht. Unter
muslimisch sozialisierten Menschen ist klar,
was Dschihad bedeuten kann: zielgerichtete
Bemiihung und Anstrengung auf dem Weg Got-
tes, ein Ringen mit der Seele, auch sozialer Ein-
satz. Aber selbst unter vielen Muslim*innen ist
es schwierig geworden, das Wort in spirituellen
Zusammenhéngen auszusprechen. Das religi-
O0se Vokabular wird ddmonisiert, man ver-
liert die Definitionshoheit, auch weil es von
Gewalttitern instrumentalisiert wird. Ich fiige
dem Begriff nun noch ein weiteres fiir man-
che umstrittenes Wort hinzu: «queer». Queer-
feindlichkeit ist weiterhin eine Realitét, auch
in Deutschland oder in der Schweiz. Queere
Menschen werden in den seltensten Fillen mit-
gedacht; wenn sie muslimisch sind, existieren
sie in den K6pfen vieler gar nicht. Man kann
sich queere Muslim*innen nicht vorstellen,
weil der Diskurs sagt, dass der Islam queer-
feindlich, homophob ist. Die Erfahrung quee-
rer Muslim*innen wird systematisch unsichtbar
gemacht. Queer Dschihad ist eine emanzipa-
torische Botschaft: Queer und muslimisch zu
sein stellt keinen Widerspruch dar. Aber es
geht gleichzeitig um ein grosseres Anliegen,
namlich darum, die Diskriminierungserfah-
rungen von Menschen zusammenzudenken.
Wenn ich iiber antimuslimischen Rassismus
spreche, kann ich gleichzeitig tiber andere For-
men von Diskriminierung und Unterdriickung
sprechen, iliber Sexismus und Queerfeindlich-
keit beispielsweise. Queer Dschihad ist ein
Plddoyer zur Bildung von Solidaritédten, Alli-
anzen, Banden: Jeder Mensch soll unabhingig
von seiner sexuellen Orientierung oder religic-
sen Zugehorigkeit die Moglichkeit haben, sich
selbst zu sein. «Queer Dschihad» kann provo-
zieren, das ist gewollt.

w  Sie haben konkrete Subjekte vor Augen.
Welchen Menschen mdéchten Sie lhren
Begriff «Queer Dschihad» zur Verfligung
stellen?

ozk Mir ist es wichtig, die Erfahrung von quee-
ren Muslim*innen selbstins Zentrum zuriicken.
Wir existieren. Unser Leben ist keine Siinde.
Ich lasse mich nicht vereinnahmen gegen den
Rest der Muslime. Es gibt immer mehr Raume,
in denen wir gemeinsam sein konnen, unse-
rer Leidenschaft nachgehen und kiinstlerisch
oder aktivistisch arbeiten. Wie zum Beispiel
im Berliner Kollektiv Queer Arab Barty oder
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beim queeren Fastenbrechen im Noon Fes-
tival. Die Erfahrung von antimuslimischem
Rassismus oder Queerfeindlichkeit muss uns
nicht dazu zwingen, uns von unserer Religion
zu verabschieden — aus Angst oder aufgrund
schlechter Erfahrungen, wegen Stigmatisie-
rung oder Schamgefiihlen. Menschen, die an
Schnittstellen leben, stehen oft unter Druck:
Muss man sich entscheiden, muslimisch oder
queer zu sein? Wo kann ich beides sein?
Queer Dschihad ist die Gleichzeitigkeit der
Widerstinde. Wenn sonst gegen Queerfeind-
lichkeit vorgegangen wird, wird das Thema
oft gegen Asylsuchende, gegen Migration,
gegen Muslim*innen instrumentalisiert.

w Den Begriff «kMuslimaniac», den Sie schaffen,
verstehen Sie als «eine jahrhundertealte
Diagnose, die Muslim*innen zum Problem
erfindet — sexuell, gesundheitlich, kulturell,
religids, politisch», sodass sie «misstrau-
isch bedugt und pathologisiert, mit Krank-
heit und Gefahr in Verbindung gebracht,
herabgewiirdigt und deklassiert» werden
kénnen. Weshalb steht in lhrer Aufzahlung
zuerst «sexuell»?

ozxk Das Sexuelle ist ein Schliisselelement im
Politischen. Beide Kategorien verzahnen
sich. Das sehen wir in Sicherheitsdebatten:
Mit dem Argument, «unsere Frauen» vor
«fremden» Minnern zu schiitzen, wird gegen
Einwanderung protestiert und Abschiebung
verlangt. Muslimische Midnner werden kol-
lektiv zum Siindenbock. Dadurch werden
«wir» entlastet und aus der Verantwortung
fiir gesamtgesellschaftliche Probleme gezo-
gen, und die Anderen werden diskriminiert.
So wichst Hass und Misstrauen gegen Mus-
lime. Gleichzeitig werden sie zu Projektions-
flichen fiir eigene sexuelle Fantasien. Das
tauchte bereits in der Geschichte des euro-
pdischen Orientalismus auf. Es entwickelte
sich selbst eine Art Unterhaltungsindustrie
um die Korper der Anderen. In Mirchen, in
der Malerei, den ethnografischen Fotogra-
fien und in Kolonialpostkarten wurde mit
Haremsfantasien gespielt, mit Motiven der
Entschleierung und der sexuellen Kontrolle
nichtweisser Menschen. Der Topos der Bar-
barei und Bedrohlichkeit begleitet den der
Exotik und Erotik. Dadurch kann zugleich
das koloniale Projekt als Zivilisations-
massnahme legitimiert werden, um angeb-
lich nichtweisse Frauen vor nichtweissen
Minnern zu schiitzen und die Anderen nach
«unserem» Massstab zu entwickeln. Dabei
ging mit der kolonialen Gewalt auch eine
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sexualisierte einher. Sexualitdt ist keine
Randerscheinung im Kolonialdiskurs, son-
dern ein zentrales Motiv.

w  Welche Rolle spielt denn Homosexualitat
in der westlichen Auseinandersetzung
mit dem Islam?

oz In zeitgendssischen Debatten werden Mus-
lime beschuldigt, Homofeindlichkeit nach
Deutschland zu «<importieren». Sie stehen ihrer
Herkunft nach unter Verdacht und sollen iiber-
priift beziehungsweise abgewehrt werden. Im
baden-wiirttembergischen «Muslimtest» von
2006 mussten Einwanderer aus islamischen
Landern, die sich um die Einbiirgerung bewar-
ben, gegeniiber den Beh6rden die Frage beant-
worten, was sie titen, wenn ihr Sohn sich outen
und mit einem Mann zusammenleben wollen
wiirde. Unter dem Schlagwort der «Leitkul-
tur» wird so getan, als wiirde «unsere» gesamte
Gesellschaft queerfreundliche Politik bejubeln.
Hier gilt eine quasi natiirliche Unschuldsver-
mutung. Wahrend der Islam heute fiir Queer-
feindlichkeit steht, war er historisch Sinnbild
der Homosexualitit. Daran kann man die ins-
trumentelle Funktion der Debatte um Sexu-
alitdt ablesen. Bereits in der Zeit der Kreuz-
ziige kam die Rede von der sexuellen Gefahr
im «Orient» auf, wo Mohamed die «Sodomie»
popularisiert hitte. Das rechtfertigte die milita-
rische Bekdmpfung, die «Missionierung» und
«Zivilisierung» dieser Menschen und gleichzei-
tig die Stigmatisierung von gleichgeschlechtli-
cher Liebe in der eigenen, «abendldndischen»
Gesellschaft.

w Sie zeigen auf, wie die orientalistische
Rede vom Islam im Westen instrumentell
verwendet wurde. Besteht nicht auch
eine Gefahr darin, dass lhr Diskurs von
muslimischen Communitys ebenfalls
instrumentell verwendet werden kann?
Entlastet der Hinweis auf die (post-)
kolonialen Herrschaftsmechanismen nicht
von der Aufgabe der Selbstkritik?

ozx Es geht mir um den grosseren Zusammen-
hang des kolonialen Eingriffs. Selbst vielen
Muslim*innen ist das eigene historische Erbe
nicht wirklich bewusst. Der Lernprozess muss
auf allen Seiten geschehen: Wie ist es zur heuti-
gen Situation gekommen? Uber welche Vergan-
genheit wissen wir Bescheid, was wurde ver-
deckt? Der Kolonialismus spielte eine zentrale
Rolle darin, dass ein offenerer Umgang mit
Sexualitdt, mit Intimitat, mit gleichgeschlecht-
licher Liebe verschwunden ist. Heute heisst es
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schnell, der Islam sei fiir die Homofeindlichkeit
verantwortlich und das Problem wiirde durch

Migration importiert werden. Dabei wurde die

Homofeindlichkeit im Zuge des Kolonialismus

aus Europa exportiert, sogar in Form kolonia-
ler Gesetzgebungen. Wenn also schon iiber Ex-
und Import geredet wird, miisste eigentlich von
einem Re-Import europdischer Queerfeind-
lichkeit gesprochen werden, die sich in ande-
ren Lindern mit lokalen Diskursen vermengte

und durch nationale Staatenbildung und ent-
sprechende Kontrolle der Bevolkerung wirk-
machtig wurde. Die eigene Geschichte wurde

umgeschrieben unter dem Druck, eindeutig zu

sein und européischen Kategorien standzuhal-
ten. Bindre Genderkategorien oder Konzepte

von Homo- und Heterosexualitit existierten in

dieser Form in vielen Lindern gar nicht.

w Wie kamen Sie dieser «eigenen Geschichte»
auf die Spur?

ozk In der Dichtkunst von Abu Nuwas (756—
814), Saadi Shirazi (1210—1292) oder Hafis

(1315—1390) tauchte in frithen islamischen

Gesellschaften das, was wir heute als «<homo-
sexuell» bezeichnen wiirden, oft als Topos auf.
In vielen Gedichten erscheinen Liebe, Sexua-
litdt und Intimitit zwischen Ménnern als kul-
turelle Gegebenheit. Das wird nicht tabuisiert,
sondern kiinstlerisch verarbeitet und auch reli-
gios artikuliert. Ich mochte an diese Geschich-
ten erinnern, denn diese Dichter wurden aus

dem Kanon entfernt beziehungsweise umge-
deutet, auch von arabisch-muslimischen Eli-
ten. Unter dem Einfluss der Debatten in Europa

ging es plotzlich um Siinde, Schande, Abnor-
malitdt und Krankheit. Diese islamisierten

Kopien europidischer Debatten iiberdeckten

die eigene islamische Geschichte der «Ambi-
guitit», wie es der Islamwissenschaftler Tho-
mas Bauer nennt. Denn in frithislamischen

Gesellschaften konnten oft mehrere Meinun-
gen, auch Rechtsmeinungen, nebeneinander

existieren. Es geht mir um eine Riickkehr zu

einer gelebten Pluralitit. Es liegt im Interesse

von uns allen, sich mit Queerfeindlichkeit zu

beschiftigen. Wir miissen uns alle im globa-
len historischen Geschehen verorten konnen.
Sonst begreifen wir nicht, wie wir zu den Men-
schen geworden sind, die wir heute sind, und

wie uns die Moglichkeiten geraubt werden, so

zu sein, wie wir sein wollen. Mir geht es darum,
die Dinge komplizierter zu machen.

mw  Wie kann ich mir den Prozess lhrer
Wiederaneignung liberdeckter religiéser
Uberlieferungen oder vergessener
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literarischer Traditionen ganz konkret
vorstellen? Ist das eine individuelle
Geschichte? Durchstébern Sie Bibliotheken?
Oder geschieht das in Kommunikation

mit anderen?

ozx Auf einem Flohmarkt stiess ich auf eine
franzdsische Ubersetzung der «homoeroti-
schen» Gedichte von Abu Nuwas (757—-815), in
einem Museum auf eine Illustration des Kiinst-
lers Mu’in Mussavir (ca.1610/15—1893). Das
Bild zeigt eine Szene aus dem persischen Litera-
turklassiker Haft Awrang von Jami (1414—1492)
unter dem Titel Das Schicksal des launischen
alten Mannes. Ein junger Mann empfiehlt auf
einem Hausdach seinem ilteren Geliebten,
nach einem schoneren Geliebten Ausschau zu
halten. Als jener sich dafiir umdreht, stGsst er
ihn vom Dach. Die Botschaft: «Es gibt nur eine
wahre Liebe. Wenn ich sie bin, warum schaust
du dich nach anderen um?» Ich kannte dieses
Bild und die ihr zugrunde liegende Geschichte
nicht. Und ich frage mich, wie wir heute daran
ankniipfen konnen. In Australien gibt es Omar
Sakr und in den USA etwa Seema Yasmin,
die liber queeres Begehren dichten. Dass in
Deutschland die Anthologie Araf — Un:::Sicht-
bar mit Gedichten von queeren Muslim*innen
erscheint, wire vor einigen Jahren noch nicht
moglich gewesen.

mw Sie haben lhre kulturelle und literarische
Spurensuche beschrieben. Sie gehen aber
auch auf eine religiése Suche im engeren
Sinn. Ist das nochmals herausfordernder?

ozk Ich kann mich auf viele Menschen stiitzen,
die dieses Feld bereits bearbeiten. Beispiels-
weise gibt es eine feministische Koranlektiire,
wie sie Amina Wadud in Qur’an and Woman
oder Lana Sirri in Einfiihrung in islamische
Feminismen diskutieren. Die antipatriarchale
Lesart islamischer Quellen zeigt, dass die gott-
liche Botschaft nicht per se sexistisch oder
homophob ist. Auch Ali Ghandour legt in sei-
nem Buch Liebe, Sex und Allah dar, wie in der
Tradition Ambiguitdt moglich war. Diese Stim-
men stellen die Frage, woher der Drang nach
Eindeutigkeit und religioser Legitimierung fiir
sexuelle Unterdriickung kommt. Mir geht es
um Neugierde: Was gibt es noch an Moglich-
keiten und an Wissensstrangen, um Religion,
das Gottliche, das Spirituelle auch im Zusam-
menhang mit Begehren, Geschlecht und Sexua-
litidt besser zu verstehen?

w Wo sehen Sie Schwierigkeiten auf
diesem Weg?
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ozx Es gibt einen Druck auf queere Muslim*in-
nen, sich zu outen. Wenn sie den herrschenden
Performanzregeln nicht folgen, gibt es keinen
Eingang in die Community. Ein Coming-out
funktioniert aber nicht fiir jeden Menschen.
Ich hore in letzter Zeit immer mehr von der
Einladung zu einem «Coming-in», wie es die
australisch-libanesische Psychologin Sekneh
Hammoud-Beckett formuliert hat: Wir wol-
len und miissen uns nicht immer nach aussen
zeigen. Wir konnen innerlich stolz sein, ohne
diesen «Pride» gegen aussen auffithren zu
miissen. Wir konnen Menschen, die uns etwas
bedeuten, in unser Leben einlassen, sie einla-
den. So gibt es unterschiedliche Moglichkeiten,
Queerness zu verstehen, aber im 6ffentlichen
Raum oft nur eine Lesart. Darin hat das Kopf-
tuch beispielsweise keinen Platz. Wer «queer»
sagt, kann sich eine queere Frau mit Kopftuch
eigentlich gar nicht vorstellen. Aber muslimi-
sche Menschen mit Kopftuch, die sich als queer
verstehen, lesbisch oder nonbinir sind, exis-
tieren. Es geht um eine Erweiterung des quee-
ren Spektrums, der Vielfalt der Lebenspraxen:
Wie ist es auch noch méglich zu leben? Warum
soll ich mein ReligiGssein wegen meiner sexu-
ellen Orientierung, wegen meines Begehrens
ablegen? Ich stelle auch innerhalb von Grup-
pen, die sich selbst als progressiv, nicht reli-
gios und atheistisch verstehen, ein Unbehagen
im Umgang mit Muslim*innen fest. Hier haben
wir es mit einer grosseren Baustelle zu tun: Wie
viel Platz hat der Islam, wie viel Platz hat Reli-
gion im Queersein? Es geht in diesen Prozes-
sen um Existenzielles, darum, dass Menschen
sein konnen.

w Wie kam es in lhrer Biografie als Politik-
wissenschaftler dazu, dass Sie nicht mehr
nur in wissenschaftlicher Sprache 6ffent-
lich reden, sondern auch andere Sprachen
nutzen, die religitse, die lyrische?

ozk Ich habe mich wissenschaftlich mit anti-
muslimischem Rassismus und mit Orientalis-
mus beschéftigt. Dabei habe ich Werkzeuge
und eine Sprache an die Hand bekommen, um
Phidnomene historisch zu kontextualisieren
und zu erkldren. Ich konnte eine Distanz auf-
bauen, die schiitzt. Aber das kann dazu fiihren,
sich von sich selbst zu distanzieren. Mit dem
Objektivitits- und Neutralitdtsbegriff, wie er
im wissenschaftlichen Setting immer wieder
auftaucht, kann ich nicht viel anfangen. Wir
sind alle irgendwo positioniert. Ich wollte mir
in der Auseinandersetzung mit dem Rassismus
und der Frage der Gegenwehr jetzt selber Raum
geben, ich wollte das Personliche zulassen. Es
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ist schwer, in der deutschen Wissenschafts-
tradition «ich» zu sagen. Andere Menschen
haben dies in ihren Biichern gemacht, der
martiniquanische Vordenker der Postkolonia-
len Theorie Frantz Fanon etwa, der palésti-
nensisch-US-amerikanische Literaturwissen-
schaftler Edward Said oder die afrodeutsche
Wissenschaftlerin und Poetin May Ayim. Bei
ihnen iiberlappen sich biografische, literari-
sche, wissenschaftliche und politische Erkun-
dungen, sie schopfen aus verschiedenen TOp-
fen. Ich habe mich nach einem anderen Zugang
auch zu mir selbst gesehnt, einer Sprache, die
nicht kiinstlich und verhirtet ist. Der entschei-
dende Schritt war, Verletzlichkeit zuzulassen
und die dicke Haut, die man sich im Laufe eines
Lebens zugelegt hat, wieder aufzuweichen.
Das Lyrische zieht sich durch mein ganzes
Buch bis zum Héhepunkt des Kapitels «Poe-
tischer Islam». Die Lyrik als Arbeitsfeld ver-
spricht sehr viel, sie kann auch in das Wissen-
schaftliche intervenieren. Fiir mich persénlich
war es eine grosse Freude, Gedichte in Lite-
raturzeitschriften wie Glitter aus der Schweiz
publizieren zu kénnen, in denen ich Themen
gleichzeitig spirituell-muslimisch und kiinst-
lerisch-literarisch bearbeiten kann.

w Wenn Sie von sich selbst sprechen, geht
es um alle Facetten des eigenen Seins, der
eigenen Identitdten, der eigenen Erfah-
rungen. Ein Stiick weit im Widerspruch
dazu steht die Tatsache, dass in lhrem
Buch eine Dimension dominiert, vom Titel
Muslimaniac bis zum letzten Satz, in dem
Sie beschreiben, wer Sie sein mdchten:
«Jemand, der ohne Scham und ohne Angst
muslimisch ist.» Was bedeutet es, dass Sie
lhre muslimische ldentitdt ins Zentrum
stellen?

ozx Das ist sozusagen mein Coming-out. «I am
Muslim and proud.» Muslim*innen entwickeln
aufgrund der gesellschaftlichen Verhiltnisse in
ihrem eigenen Sein Angst und Scham. Trauen
wir uns zu sein, wer wir sind, auch religios zu
praktizieren und uns damit sichtbar zumachen?
Das Wort «Muslim*in» 16st in der Gesellschaft
Allergien aus. Sogar bei denjenigen, die selbst
muslimisch sind. Versuchen wir, unser Leben
zu leben, unseren Leidenschaften nachzugehen
und gleichzeitig muslimisch zu sein! Aber tat-
sachlich: Das Problem ist, dass man auf das
Muslimische reduziert wird. Die Menschen
sehenin dir in erster Linie einen Muslim. Alles,
was du tust und sagst, wird unter dieser Mar-
kierung gelesen und verstanden. Wenn ich auf
eine Biihne gehe und als Politikwissenschaftler
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und Autor vorgestellt werde, wird mein Han-
deln nicht unbedingt unter dem wissenschaftli-
chen Aspekt bewertet. In all den Jahren werde
ich als Repriasentant der muslimischen Minder-
heit wahrgenommen, der den Islam erklaren
sollte. Das ist ein Problem.

w Und gleichzeitig wollen Sie ja muslimisch
sein und sich nicht dafiir nicht schdamen
mussen.

ozx Ich will selbst bestimmen, wer ich bin und
mich nicht einem Fremdbild unterwerfen. Ich
bin links — wie kann es sein, dass mein Mus-
limischsein auch in diesen progressiven Kon-
texten immer wieder als Widerspruch wahrge-
nommen wird? Man ist unter Druck, sich fiir
etwas entscheiden zu miissen. Es gibt Verrats-
vorwiirfe. In jedem Raum, in den man als Mus-
lim geht, steht man unter Verdacht und wird
misstrauisch bedugt: Passt du in diesen Raum?
Passt du in den queeren Raum? Passt du in den
linken Raum? Passt du in den feministischen
Raum? Passt du in den progressiv-okologi-
schen Raum? Passt du in den demokratischen,
europdischen Raum? Wir passen nie — wie
ein Puzzlestiick, das falsch liegt. An jeder
Ecke miisste noch rumgeschnippelt werden.
Es ist ein Prozess der Emanzipation. Aber
er steht immer wieder unter der Gefahr der
Vereinsamung,

Deshalb nehme ich diese Erfahrung zum
Ausgangspunkt. An diesem Punkt verknoten
sich bei mir verschiedene Faden, verschiedene
Erfahrungen, verschiedene Feindbilder, mit
denen ich konfrontiert bin. Diesen Spuren will
ich folgen. Es geht um muslimische Zuginge
zum Leben, aber immer gleichzeitig auch um
feministische, queere, um literarische, kiinstle-
rische. Aber am Anfang und am Ende istimmer
diese Erfahrung, dass dein Muslimischsein
eigentlich nicht sein darf. Das ist immer die
Kategorie, die stort und wegmuss. Das will ich
nicht zulassen. Wir konnen nicht im Namen
von Demokratie und Freiheit andere Menschen
diskriminieren. Deshalb beginne und ende ich
selbstbewusst mit dem Muslimischsein. Aber
gleichzeitig hore ich auch nicht damit auf. Ich
bin mehr als das. Ich lerne Saxofon zu spielen,
auch wenn mich niemand danach fragt. Und ich
will mehr Lyrik. @

QO Ozan Zakariya Keskinkilig, *1989, ist Politikwissen-
schaftler, freier Autor und Lyriker. Er studierte in Wien
und Berlin und lehrt und forscht an Berliner Hoch-
schulen. Er ist Mitglied der Expert*innenkommission
gegen antimuslimischen Rassismus im Land Berlin.

Ozan Zakariya Keskinkili¢: Muslimaniac.
Die Karriere eines Feindbildes. Hamburg 2021.
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