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Widerstehen, Widerstand leisten miissen
schon die Menschen — das nimmt ihnen Gott
nicht ab. @

QO Luzia Sutter Rehmann, *1960, ist Titularprofessorin
fiir Neues Testament an der Universitiat Basel und Stu-
dienleiterin des Arbeitskreises fiir Zeitfragen in Biel.

luzia.sutter-rehmann@unibas.ch

1  Moises Mayordomo: Gewaltphantasien in der Offen-
barung des Johannes in: Walter Dietrich u.a (Hg.):
Gewalt und Gewaltiiberwindung in der Bibel. Ziirich
2005, S. 174—-182.

Elisabeth Schiissler Fiorenza: Die Johannesapoka-
lypse in kritisch-feministischer Perspektive. Zeitschrift
fiir Neues Testament 22/2008, S. 13-19.

3 Jiirgen Ebach: Apokalypse — Vom Ursprung einer Stim-
mung. In: Einwirfe 2/1985, 8. 5-61.

4 Flavius Josephus, Historiker im 1. Jahrhundert, gibt
ein Total von 97000 versklavten Menschen allein aus
dem jiidisch-rémischen Krieg (66—73) an. (Josephus:
De bello, 6.9.3) Der zweite jidische Krieg (132—135)
liess die Preise auf den Sklavenmirkten sinken,
so dass jidische Gefangene zum Preis eines Pferdes
«verscherbelt» wurden. Vgl. dazu Walter Scheidel:
The Roman Slave Supply. In: Keith Bradley and Paul
Cartledge (eds.): The Cambridge World History of
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5 Luzia Sutter Rehmann: Die Offenbarung des Johannes.
Inspirationen aus Patmos. In: Luise Schottroff und
Marie-Therese Wacker (Hg.): Kompendium feministi-
sche Bibelauslegung. Giitersloh 1998, S. 725-741.
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Apocalpyse now.
Der Abt,

der die Zukunft
erfand

Julia Eva Wannenmacher

Nicht erst nach dem Weltende,
sondern innerhalb der Zeit:

Die Vision des Ordensmannes
Joachim von Fiore im 12. Jahrhun-
dert gibt dem apokalyptischen
Denken eine neue Ausrichtung.
Ein Streifzug durch die Apo-
kalyptik bis hin zu James Bond.

Ich fragte den Alten, warum er so fest daran
glaube, dass der Schliissel fiir die Mordserie
in der Offenbarung Johannis zu finden sei.
Er sah mich erstaunt an: «Die Apokalypse ist
der Schliissel fiir alles!»

Umberto Eco: Der Name der Rose. Miinchen 1982.

Als er an jenem Morgen aufwachte — es war an
einem kiihlen Friihlingstag in den Bergen des
kalabresischen Silagebirges etwa um das Jahr
1185 —, hatte er noch keine Ahnung, was er mit
den Folgen seiner nichtlichen Schau anrich-
ten wiirde. Er war nur froh, dass er die Lésung
eines Problems, das ihn lange am Vorankom-
men bei seiner selbstgestellten Aufgabe gehin-
dert hatte, endlich gefunden hatte. Im Schlaf
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war er darauf gekommen, in einer nachtlichen
Vision, die, so wiirde es spiter heissen, zu den
folgenreichsten Ereignissen der mittelalterli-
chen Geistesgeschichte zihlen sollte.

Der Klosterbewohner, ein keineswegs
schwarmerisch veranlagter, durchaus welt-
kundiger Mann mittleren Alters, hatte min-
destens einmal zuvor eine dhnliche Erfahrung
gemacht, bei der ihm die Losung eines intel-
lektuellen Problems in einer Vision erschien.
In beiden Fillen ging es nicht um personliche
oder konkrete historische Fragen, sondern um
viel Grosseres, das den Abt dennoch in ganz
existenzieller Weise beschiftigte. Die Vision
des Joachim von Fiore — denn von ihm ist die
Rede — schenkte der Menschheit eine neue Auf-
gabe. Apokalyptisches Denken war von nun an
nie wieder dasselbe, sondern war geprigt vom
Anspruch des Menschen, mit schopferischer
Schaffenskraft die letzten Tage der Mensch-
heit gestalterisch zu durchdringen und sich sei-
ner zeitlichen und ewigen Bestimmung niher-
zubringen. Mit Joachim von Fiore und seiner
Vision der letzten Dinge begann fiir das apoka-
lyptische Denken eine neue Zeitrechnung.

Geschichte voller Furcht
und atemloser Hoffnung

Der Begriff Apokalypse wird geradezu infla-
tiondr verwendet. Kiirzlich zeigte der Sender
Arte einen Bericht iiber einen in Frankreich
gelegenen Panzerfriedhof aus der Zeit des
Zweiten Weltkriegs. Die Relikte wurden teils
bald nach dem Krieg von findigen Kaufleuten
vor Ort ziviler Verwendung zugefiihrt, teils
der Natur iiberlassen, wo die rostenden Pan-
zer heute von Tieren benutzt werden, denen sie
wiahrend der Jagdsaison Zuflucht bieten. Ein
weiterer Teil ist im Einsatz als eine Art grotes-
ker Kriegsspielplatz fiir BesucherInnen, denen,
wie der Betreiber des Ortes versichert, sowohl
der Nervenkitzel angesichts der Schrecken des
Krieges als auch die Hoffnung, dass sich ein
solcher Krieg nie mehr wiederhole, nahege-
bracht werden soll. Das Wort Apokalypse kam
dabei gefiihltin jedem zweiten Satz des Panzer-
und Friedensenthusiasten vor.

Die lange und wechselvolle Geschichte der
Apokalypse des Johannes seit dem ersten nach-
christlichen Jahrhundert scheint sogar solche
Interpretationen, so wirr sie klingen, zuzulas-
sen. Und in der Tat ist die Offenbarung selbst
ja auch eine Geschichte von Schrecken und
Angsten, gleichzeitig voller Furcht und atem-
loser Hoffnung. Wenn wir uns der Perspek-
tive ihrer mittelalterlichen Leser (und, selte-
ner, Leserinnen) anndhern, ist es mehr als nur
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ein Gedankenspiel, uns dabei vorzustellen,
dass diese Leser ebenso voller Sehnsucht nach
Sicherheit, nach Gewissheiten, nach Trost,
aber auch nach Nervenkitzel und Sensations-
lust waren wie wir — bei aller Fremdheit auf-
grund des «garstigen Grabens der Geschichte».
Es gab bekanntlich gute Griinde dafiir, dass die
Apokalypse seit ihrer Entstehung umstritten
war und Jahrhunderte lang kontrovers disku-
tiert wurde. Dennoch ist sie unter allen bibli-
schen Biichern dasjenige, das in der Geschichte
der Exegese am meisten kommentiert, neu
interpretiert und natiirlich auch gelesen wurde
— mit Salomos bilderreichen Hohelied der Liebe
als alttestamentlichem Counterpart. Ist wirk-
lich jemand dariiber erstaunt?

Es mutet uns naiv an zu lesen, wie der greise
Benediktiner in Umberto Ecos Rosenroman
seinem Besucher Adson von Melk mit grossem
Nachdruck die Apokalypse als «Schliissel fiir
alles» empfiehlt — sogar fiir die diisteren und
geheimnisvollen Mordtaten, die die norditali-
enische Abtei, in der der Roman spielt, gerade
erst erschiittert hatten. Und doch: Ist unsere
Gegenwart tatsdachlich so viel reflektierter, so
viel abgeklirter als die Vorstellungen des mit-
telalterlichen Benediktiners? Im Vergleich
mit Umberto Ecos mittelalterlichem M&nch
befinden wir heutige LeserInnen der Apoka-
lypse uns in einer vergleichsweise komfor-
tablen Situation. Wir miissen mit ihrer Hilfe
keine Kriminalfille 16sen. Und dank der lan-
gen Zeit, die seit ihrer Entstehung vergangen
ist, sind die Dimensionen der darin beschrie-
benen universalen Katastrophen geschrumpft.
Sich verdunkelnde Himmel, Erdbeben und
Meere von Blut sind in der Moderne zwar kei-
neswegs Vergangenheit, schon gar nicht ange-
sichts von Klimawandel und nie gekannten
Wetterphdnomenen. Aber diese Katastrophen
haben ihre kosmischen und eschatologischen
Dimensionen verloren. Allenfalls bringt die
Apokalypse gelegentlich noch TheologInnen
in Verlegenheit, die mit einer zeitgemaissen
Interpretation in der Predigt ihre Schwierigkei-
ten bekommen diirften — falls sich das Problem
iiberhaupt stellt, denn zum Gliick hat die Bibel
ja noch viele andere, zuginglichere Texte. Ist,
was bleibt, nur noch ein intellektuelles Spiel,
«a trick of thought»?

Begrifflichkeit und Bildersprache dieser
vergangenen Welt sind erstaunlich gegenwir-
tig. Noch heute stehen sie fiir eine abgrund-
tiefe und unausweichliche Bedrohung, diistere
Visionen eines bevorstehenden Weltendes, das
allerdings weniger kosmisch und schon gar
nicht mehr eschatologisch gedacht wird, son-
dern lokal begrenzt oder sogar auf Individuen
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beschrankt sein kann. Francis Ford Coppolas
Film Apocalypse Now aus dem Jahr 1979, der
auf Joseph Conrads Heart of Darkness beruht,
wurde zum Prototyp moderner Apokalyptik:
Ihre Apokalypsen, oder vielmehr die ihrer Hel-
dInnen, sind von und fiir Menschen gemacht.
Die Protagonistinnen erleben sich als hilflos
in einer absurden und ausweglosen Situation,
gestrandet bei der hoffnungslos gewordenen
Suche nach absoluten Werten, wenn die Unter-
scheidung zwischen Gut und Bose abhanden-
gekommen zu sein scheint. Doch mit diesen
modernen Aspekten, und ohne Rekurs auf die
Vorgeschichte des Begriffs, ist die volle Bedeu-
tung der Apokalyptik noch lange nicht ausrei-
chend erfasst.

Apokalyptik steht fiir die Suche nach der
Antwort auf mindestens eine der beiden gro-
ssen Fragen der Menschheit, den Fragen nach
dem Woher und Wohin ihrer Existenz. So uni-
versell diese Fragen sind, so individuell sind
heute die Antworten darauf. Die Frage nach
dem Woher des Menschen scheint von konti-
nuierlichem Interesse. Demgegeniiber ist die
Intensitdt, mit der die Frage nach der Zukunft
des Menschen gestellt wird, unvergleichlich
stirkeren Schwankungen unterworfen. Vor
knapp zwei Jahrzehnten waren es die Faszi-
nation des Millenniums und die Frage nach
einem baldigen Weltende, die plotzlich iiber-
all aufpoppten und seither mit jeder neuen,
grosseren und uniiberbietbareren Katastrophe
von 9/11 iiber unbeirrbare Vulkane im fernen
Island, dem bedrohlichen Aufkommen des IS
bis hin zu politischen Erdrutschen kleiner oder
grosserer Dimension bemiiht werden.

Enthiillungsjournalismus
und
schmerzstillende Therapie

Zukunftsprognosen wie die der Apokalypse,
die in Zeiten der Krise besondere Konjunktur
haben, sind keinesfalls Selbstzweck; sie entfal-
ten ihre Wirkung vor allem in der Gegenwart,
fiir die sie Handlungsanweisung, und beziiglich
der Vergangenheit, fiir die sie Interpretations-
hilfe werden wollen. Wihrend die Beschifti-
gung mit solchen Prognosen in der Vergan-
genheit vor allem Theologen oblag, wird sie
heute von anderen Berufsgruppen iibernom-
men: Astrologinnen, PolitikberaterInnen oder
Wirtschaftsweisen. Titel und Vorzeichen ihrer
Tétigkeit mogen anders lauten; der ihr zugrun-
deliegende Wunsch, durch das Erkennen der
inneren Zusammenhinge einer vielleicht nicht
mehr als eschatologisch, so doch als iiberzeit-
lich angesehenen Zukunft der menschlichen
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Verganglichkeit und ihrer Vergeblichkeit ent-
hoben zu werden, ist stets derselbe.

Wer sich mit Apokalyptik beschiftigt,
muss Extreme aushalten kénnen (oder wol-
len). apokalyptein bedeutet offenbaren, und
eine gewisse Nihe zu Enthiillungsjournalis-
mus war der Apokalyptik nie abzusprechen.
Das klassische Zeitalter der christlichen Apo-
kalyptik, nach Ernst Kdsemann die Mutter der
christlichen Theologie, sind die ersten beiden
Jahrhunderte nach Christi Geburt. Die apo-
kalyptische Weltsicht der frithen Jahrzehnte
war der Naherwartung geschuldet: Die ersten
ChristInnen waren liberzeugt, dass die Wieder-
kunft Jesu und das Ende der Welt bald bevor-
stehen werden. Die spitere apokalyptische
Bewegung war vermutlich eine Reaktion auf
die sogenannte Parusieverzogerung, das Pro-
blem also, dass die verheissene Wiederkehr
Christi noch auf sich warten liess. In jedem Fall
bedingt die neutestamentliche Apokalyptik
eine intensive Beschiftigung mit dem erwar-

. teten Weltende. Dabei waren die Glaubigen

immer der festen Uberzeugung, sich im Besitz
von geheimen Erkenntnissen iiber den Ablauf
und das Ziel des Weltendes zu befinden, und
sie versuchten mit der Apokalypse als Leitfa-
den die Geschichte zu systematisieren und ihr
Ziel anzupeilen. Eine existenzielle, keine aka-
demische Aufgabe: Denn dieses Ziel ist nichts
geringeres als die Bestimmung des Menschen
zum ewigen Heil, die im Neuen Testament
Gewissheit ist. Ihre eigene, nicht immer glanz-
volle, oft sogar aussichtslose Gegenwart wurde
im Blick auf eine erhoffte und in naher Zukunft
erwartete Endzeit miihelos aufgehoben.

Mit der Gewissheit des ewigen Heils iiber-
standen die ChristInnen nicht nur der ersten
Jahrhunderte Verfolgungen. Dieselbe Gewiss-
heit half noch christlichen Sklavinnen weisser
SklavenhalterInnen der Moderne, unmensch-
liche Bedingungen zu iiberleben, so lange nur
ihre Seelen Anspruch auf dieselben Rechte
im Jenseits haben wiirden, die ihre weissen
Unterdriicker schon im Diesseits fiir sich bean-
spruchten. Die leuchtendsten Bilder der ewigen
Seligkeit, aber auch die grellsten Hollenflam-
men und gellendsten Schreie der SiinderInnen
stellte man sich immer dann vor, wenn das
Diesseits allzu unertriglich wurde, wenn die
Hoffnung auf eine bessere Zukunft fast starb
und die Gegenwart nur in der Erwartung der
Ewigkeit iiberstanden werden konnte. Auch
der Kirchenvater Augustinus schrieb sein
Werk iiber den kiinftigen Gottesstaat in einer
historischen Situation, die sein bisheriges und
vergleichsweise gemiitliches Weltbild auf den
Kopf gestellt haben muss: Jahrzehnte nach der
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Christianisierung des romischen Weltreiches
wurden dessen Hauptstadt und spiter auch
seine eigene nordafrikanische Heimat erobert
und zerstort. In einer hoffnungslosen Situation
kann die Hoffnung aufs Jenseits zur schmerz-
stillenden Therapie werden, vielleicht sogar
zur betaubenden Droge.

Ist die Funktion der Schilderungen kiinfti-
gen Gliicks und Seligkeit eindeutig, so ist die
Absicht von Schreckensbildern eine doppelte.
Vor ihrem dunklen Hintergrund erscheinen die
Freuden der Erlosten umso strahlender und der
Ruf zur Umkehr umso dringlicher. Das Spekt-
rum dieser Bedrohungen, denen die Kirche im
apokalyptischen Denken der Gldubigen aus-
gesetzt war, konnte dabei von militiarischen
Bedrohungen bis zur inneren Krise reichen.

Neue Ara
apokalyptischen Denkens

Auch fiir den Visionédr Joachim von Fiore,
von dem eingangs die Rede war, zdhlten die
Reformbedirftigkeit der Kirche sowie ihre
inneren und dausseren Note etwa angesichts der
Krise im Heiligen Land, der politischen Unsi-
cherheiten der Zeit und einer wachsenden Dis-
krepanz zwischen Anspruch und Wirklichkeit
zu seinen zentralen Anliegen. Doch nicht zu
Unrecht liessen seine LeserInnen mit ihm eine
neue Ara apokalyptischen Denkens beginnen.
Joachim hatte das bis dahin geltende starre
Welt- und Geschichtsbild des Augustinus auf-
gebrochen. Er erwartete nach der Zeit Gott-
vaters und der Offenbarung des Gottessohnes
eine weitere, hohere Offenbarung. Thr verbor-
gener Beginn war bereits in der Osternacht
geschehen, als der auferstandene Christus den
Buchstaben der Schrift durch die Gabe des Hei-
ligen Geistes ersetzte, der lebendig macht.

Mit dieser Verheissung eines kiinftigen
Geistzeitalters aus dem Licht der Osternacht
eroffnete Joachim ein neues Verstindnis der
Schrift. Der kalabresische Abt und seine Nach-
folgerInnen wussten sich geleitet von den Visi-
onen der Apokalypse und den gelehrten Tradi-
tionen ihrer Kirche, auf deren Boden sie sich
sahen. Zusammen wiirden sie die kiinftige
Kirche, weniger Amts- als Geistkirche, in eine
Zukunft von nie gekannter Klarheit und geis-
tiger Freiheit begleiten.

Mit dieser Vision begann in den Augen
Joachims ein neues Zeitalter. Er prophezeite
erstmals eine noch ausstehende Hoherentwick-
lung des Menschen zu seiner ewigen Bestim-
mung, die nicht erst nach dem Weltende zu
erwarten ist, sondern noch innerhalb der irdi-
schen Zeitrechnung. Die britische Gelehrte

9



Marjorie Reeves nannte dies die Speerspitze
des Fortschrittsgedankens: Indem dem Men-
schen die eigene Optimierung ermoglicht
wird, ist er aus der erzwungenen Passivitat
des alten Offenbarungskontextes befreit und
in eine ungeahnte Freiheit entlassen. Und wenn
in den Schriften des Alten und Neuen Testa-
ments nicht schon alles gesagt ist, braucht der
Mensch dieser Zukunft ein offenes Ohr. Mehr
noch: Wenn die héhere Entwicklung des Men-
schengeschlechtes noch aussteht, gibt es kei-
nen Grund, nicht an eine bessere Zukunft zu
glauben. Seit der Vision Joachims von Fiore
halt der Mensch sein Schicksal in Handen.
Gibe es das Wort Apokalypse nicht, man hitte
es fiir Joachim erfinden miissen.

Apokalypse als
personlicher Showdown

Die erste Apokalypse begann eigentlich schon
lange zuvor. Sie ist sogar ilter als jedes Buch
der Bibel. Die erste Offenbarung findet schon
im Garten Eden statt. Indem Adam und Eva
von der verbotenen Frucht essen, wird ihnen
die zuvor verborgene Selbsterkenntnis zuteil,
werden die ersten Fragen nach ihrer eigenen
Bestimmung laut. Seit Immanuel Kant wird
der Siindenfall positiv interpretiert: der ver-
meintliche Abfall ist ein Schritt zur Selbstbe-
stimmtheit und -erkenntnis. Gleichzeitig ist
hier der erste Beleg fiir eine Tendenz moder-
ner Apokalyptik: Der angelus interpres hat
seine Rolle ausgespielt. Kein Gott, kein Engel
mehr nehmen den Menschen an der Hand. Der
Mensch selbst stellt Fragen und entscheidet,
welchen Perspektiven er sich 6ffnet. Er erlebt,
tastend und unsicher, die Apokalypse seines
Menschseins. Er verliert auf der Suche nach der
Erkenntnis alle gewohnte Sicherheit und mit-
unter, wie bei Conrad und Coppola, sogar das
eigene Leben. Das Weltende, das bei Johannes
von Patmos und den mittelalterlichen Sehern
ein kosmisches Ereignis war, wird zum ganz
personlichen Showdown, zur Apokalypse des
Einzelnen. Auf der Suche nach der Identitit
von Gut und Bose verschwimmen Grenzen.
Solch ein moderner Sucher ist der Held der
Romane des Engldnders Ian Fleming. Wihrend
sein Bruder Peter in den 1930er Jahren auf der
Suche nach den eigenen Grenzen das Innere
Asiens durchstreifte, erfand Ian Fleming einen
Helden, fiir den am Ende nicht einmal die
Welt gross genug erschien. Ich meine natiir-
lich James Bond. In Casino Royal erfihrt er
die einzelnen Akte des apokalyptischen Dra-
mas von Verfolgung und Folter, Kampf und
Triumph der Gerechtigkeit. Nur dieses eine
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Mal beginnt sich James Bond, wihrend einer
Zwangspause im Krankenhausbett, zu fragen,
ob die Identitdten von Gut und Bose wirklich
so klar sind, wie sie zu sein scheinen. Doch
er wird rasch von einem erfahrenen Agenten
auf den geraden Weg von Recht und Ordnung
zuriickgefiihrt. Fiir das Nachsinnen iiber Leben
und Tod wird er nur noch en passant Zeit fin-
den, bei einem doppelten Bourbon vor dem
Abflug zum nichsten Abenteuer.

Vielleicht ist unsere Zeit endgiiltig zu schnell-
lebig geworden, wenn nur noch in VIP-Lounges
oder Extremsituationen Gelegenheit besteht,
der Ewigkeitins Auge zu blicken, iiber Wahrheit
und Gerechtigkeit und das eigene Selbst nach-
zudenken. Das Bewusstsein der Entscheidungs-
moglichkeit, den von Augustinus bis Luther
heiss diskutierten, abwechselnd gepriesenen
und verteufelten freien Willen dazu haben wir
schliesslich schon seit Adam und Eva.

Joachim von Fiore er6ffnet seinen LeserIn-
nen bis heute die Moglichkeit, sich in der Hoff-
nung auf ein irdisches Paradies der Zukunft
zu stellen, in der sie ihre ewige Bestimmung
erkennen. Vielleicht sind die Erkenntnismog-
lichkeiten mehr, die Gewissheiten geringer
geworden. Anders als heute wusste sich der
mittelalterliche Mensch mitten im Leben vom
Tod umfangen, gab es fiir ihn seit Urzeiten die
Vorstellung von Ein- und Ausgingen der Unter-
welt auf der Erdoberfliche, Leitern, die wie die
Jakobs bis in den obersten Himmel reichten,
und Engel, die den Menschen auf ihrem Weg in
die jenseitigen Gefilde bei der Hand nahmen:
Das Bewusstsein der jenseitigen Welt, die er
wie einem dunklen Spiegel erblickte, war ihm
immer gegenwirtig. Doch das Tor zur Ewig-
keit steht noch immer offen. Um dem Theolo-
gen Klaus Berger zu folgen: Lassen wir uns von
dem Licheln des Engels erheitern. @

O Julia Eva Wannenmacher ist Theologin, Tierrechtsakti-
vistin und wissenschaftliche Mitarbeiterin der Berner
Gotthelf-Forschungsstelle. Thre Interessen gelten neben
Joachim, Gott und Gotthelf vor allem dem jungen Ge-
biet der Human-Animal Studies. Sie ist Verfasserin
des Mittelalter-Kapitels im 2018 erscheinenden Oxford
Handbook for the Book of Revelation.

julia.wannenmacher@germ.unibe.ch

(O Joachim von Fiore (gestorben 1202), Abt und Ordens-
griinder, stammt aus der Stadt Celico bei Cosenza
und griindete nach einer Zeit als Zisterzienserabt
seinen eigenen Orden in den Bergen des Silagebirges,
den der Florenser. Er war ein gelehrter Exeget und
galt bereits seinen Zeitgenossen, darunter auch Péps-
ten und weltlichen Herrschern, als Experte in Sachen
Prophetie und Antichrist. Zu seinen wichtigsten
Werken zihlt sein noch unedierter Apokalypsenkom-
mentar, das Psalterium decem chordarum iiber den
Heiligen Geist, und der Liber figurarum, in dem er
sein Denken in graphischen Darstellungen und Texten
erlduterte.
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