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Wenn nach Europa anrennende Fliicht-
linge ertrinken gelassen werden und
Millionen Staatenlose kein «Recht haben,
Rechte zu haben» (Hannah Arendt), ist
unser Demokratie- und Souverdnitits-
konzept unzureichend. Es favorisiert Na-
tionalstaatlichkeit plus Marktwirtschaft.
Das Konzept der «Nation» bedeutet den
Einschluss nur fiir bestimmte Menschen,
mitsamt einer Gewihrleistung ihres
Schutzes. Gleichzeitig fithrt es zum Aus-
schluss vieler, die als «anders» oder als
«Fremdkorper» begriffen werden. Ange-
sichts des Kapitalismus als Gotzenreli-
gion sowie aufgrund einer unauthalt-
baren Beschleunigung der Bewegung
von einzelnen Individuen, Kapital und
Informationen im gegenwirtigen Kon-
text der Globalisierung wurde das ganze
Leben zur Ware. Der «Wert» eines Men-
schen wird ausschliesslich 6konomisch,
als Produktionspotenzial pro Zeitein-
heit, aufgefasst. Folglich bezweifeln viele
Menschen zu Recht auch das Funktio-
nieren demokratischer Staaten und for-
dern eine radikalere Demokratie.

Gewalt durchdringt alles Leben

In neuen Formen der Frauenarbeit in
der Kirche geht es also nicht nur um die
Infragestellung einer Geschlechterord-
nung, die hierarchisch strukturiert und
in der Heterosexualitit die Norm ist. Die
Arbeit ist auch keineswegs unpolitisch
oder allein auf Spiritualitét ausgerichtet.
Der Fokus riickt stattdessen auf die Aus-
einandersetzung mit der als Biomacht
bezeichneten neoliberal informierten
Gewalt, die auf unser aller Leben zu-
greift. Biopolitische Regulierungen durch-
dringen, so Michel Foucault, alle Spha-
ren des menschlichen Alltags. Sie tun
dies uber den Zugang zu Ressourcen
oder den Ausschluss von ihnen sowie
durch Bestimmungen iiber unsere Ge-
sundheit, Sexualitdt und Sicherheit. Pre-
kdre Lebenslagen derer, die in einer
standigen Gefahr des Hungertodes ste-
hen, unser Zulaufen auf den &kolo-
gischen Kollaps in einer absehbaren Zu-

Ulrike Auga

Widerstand fiir eine
solidarischere Gesellschaft

Geschlechterorientierte Arbeit in der Kirche als Beitrag zu
gesellschaftlichen Visionen und «Menschlichem Blithen»
- von der feministischen Befreiungstheologie zu einer
okonomie- und wissenskritischen radikalen Theologie des
Lebens.

Die geschlechterspezifische Arbeit in der Kirche sollte
ihren Fokus auf scheinbar klare Identititen verlassen
und sich an den Zielen eines gemeinsamen Widerstandes
gegen Ausbeutung, Sexismus, Rassismus und Homo-
phobie orientieren. Wie entsteht eine solidarischere Ge-
sellschaft, die marginalisierte Menschen einschliesst?

Ulrike Auga entwirft anspruchsvolle Antworten unter
Einbezug von kritischer Geschlechterforschung, Queer
Theorie, Diskursanalyse, de- oder postkolonialen und
postsikularen Ansdtzen.
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kunft,dieFinanzierunggesundheitlicher
Eingriffe durch die Krankenkassen in
Abhingigkeit von der 6konomischen
Potenz und Einsetzbarkeit der zu Be-
handelnden: Dies sind allgegenwirtige
Beispiele biopolitischer Regulierungen.

Heute konfrontieren engagierte Teile
der Biirgerschaft bestimmte etablierte
christliche und neo-fundamentalisti-
sche Theologien mit dem Vorwurf der
materialen, konkreten und der symbo-
lischen Unterstiitzung von Neo-Kolo-
nialismus, Neoliberalismus, Nationalis-
mus, Rassismus, Sexismus und Homo-
phobie. Das ist fiir viele Grund genug,
sich von Glaubensperspektiven zu ver-
abschieden. Sie sprechen in siakularis-
tischer Manier der Religion emanzi-
patorische Fihigkeiten ganzlich ab.
Kirchliche Frauenarbeit als Beitrag zu
einer solidarischeren Gesellschaft erfor-
dert deshalb ein klares Aussprechen ge-
gen den Kapitalismus und eine gemein-
same Suche nach alternativen Okono-
mien.

Willkiirlich festgelegte Kategorien

Die gegenwartige Dimension von Ge-
walt verbindet 6konomische, souverine
staatliche und sogenannte epistemische
Gewalt. Was meint epistemisch? Gewalt
hingt zentral mit Essentialisierungen
zusammen, quasi der Verleihung von
Wesenhaftigkeit, von «Rasse», «Klasse»,
«Nation», «Geschlecht», «Religion», et-
cetera. Solche Essentialisierungen von
philosophischen Kategorien des Wis-
sens unterstellen falschlicherweise, dass
es vorgeordnete, ontologische, also we-
senshafte Unterschiede zwischen Men-
schen gibe. An diese werden willkiir-
liche Attribute, Normierungen und Hie-
rarchisierungen gebunden. Sie sind
Grundlage der gedanklichen Konstruk-
tion und des Ausschlusses der «Ande-
ren» und werden deshalb als epistemi-
sche Gewalt bezeichnet. Daher benéti-
gen wir auch in feministischen, ge-
schlechterbewussten, queeren, schwar-
zen, Befreiungs-, postkolonialen und

anderen Theologien eine Kritik, die die-
se Zusammenhénge aufdeckt. Feminis-
tisch-befreiungstheologische Entwiirfe
der Vergangenheit setzten sich mit ver-
schiedenen Formen der Gewalt ausei-
nander und sind daher ausdriicklich zu
wiirdigen. Wir stehen auf ihren Schul-
tern. Sie litten jedoch bisweilen darun-
ter, im Namen vermeintlicher kollek-
tiver «Identititen» selber Essentialisie-
rungen und Ausschliisse zu produzie-
ren.

Emanzipatorische Theologien im Kon-
text einer Wissensordnung, die von Fra-
gen nach dem Leben und dem Uber-
leben gekennzeichnet ist, miissen sich
also von den verschiedenen Formen der
Gewalt befreien. Sie sollen Solidaritat
sowie Gemeinschaft neu entwerfen.
Dafiir ist es notig, nach den Identitats-
kdmpfen nun auch Wissenskritik hinzu-
zuziehen. Was heisst dies? Mit der post-
strukturalistischen Theorie wurde die
Perspektivenhaftigkeit allen Wissens
und aller Wissenschaft aufgezeigt. Es be-
stehen Zweifel an der Moglichkeit einer
vermeintlich objektiven, wahren Analy-
se, aus der eine universale Anwendung
folgt. Wahrheit wurde nun als «situiertes
Wissen» (Donna Haraway) beschrie-
ben. Die Verschiebung von der Ideolo-
giekritik zur Wissenskritik ist verbun-
den mit Foucaults Aufzeigen eines Zu-
sammenhangs zwischen Macht, Wissen
und Wahrheitsproduktion in spezifi-
schen «Diskursformationen». Ein «Dis-
kurs» ist eine regulierte Formation von
Aussagen, die ein bestimmtes Wissen
iber eine Sache bereitstellen. Es gibt ei-
nen Aushandlungsprozess zwischen do-
minanten Diskursen und marginalisier-
ten, jedoch widerstindigen Diskursen.
Widerstand bedeutet also, die margina-
lisierten Diskurse zu unterstiitzen.

«Geschlecht» subversiv unterlaufen

Dariiber hinaus ist es die unbewusste,
historische, a-priorische Wissensbedin-
gung einer Periode («Episteme»), die die
Erfahrung in einem Wissensfeld grund-

58



legend beeinflusst. Im 19. und 20. Jahr-
hundert wurde die Kausalitit von Na-
turgesetzen auf historische, soziale Ge-
gebenheiten bezogen. So kam es nach
Michel Foucault zu einer Naturalisie-
rung von philosophischen Kategorien
als vermeintlich «kollektive Identitét»
mit der Behauptung ihrer objektiven
Wahrheit. Subjekte stehen alle in der
Auseinandersetzung mit den dominie-
renden Diskursen iiber «Klasse», «Ras-
se», «Nation», «Geschlecht, «Religion»,
etcetera und formen ihre «Subjektposi-
tion», ihre Definition von sich selber, in
dieser Auseinandersetzung. Das heisst
nicht, dass sie auf eine dieser philoso-
phischen Kategorien natiirlicherweise
zu reduzieren wiren. Auch wir Margi-
nalisierten konnen diese Kategorien in-
szenieren, parodieren oder subversiv
unterlaufen, aber wir «sind» sie nicht.
Zu den Aufgaben der kirchlichen Frau-
enarbeit heute gehort es, einen Beitrag
zu leisten zum nachhaltigen Abbau von
Nationalismus, Rassismus, Fundamen-
talismus, Sexismus, Homophobie und
somit zum endgiiltigen Uberwinden
von willkiirlich festgelegten, gewaltvol-
len Kategorien.

Speziell die kritische Geschlechter-
forschung und die Queer Theorie kriti-
sierten den essentialisierenden Charak-
ter von Identitdtspolitik und die An-
nahme, Gerechtigkeit allein tiber das
Recht herstellen zu kénnen. José Esteban
Muiioz entwickelte das Verfahren der
«Disidentifikation», um sich gegen ge-
sellschaftlich vorgebene Identifikations-
muster zu wehren, sie durcheinanderzu-
bringen, die ihr innewohnende Gewalt
sichtbar zu machen und eine neue Per-
spektive auf «minority performance,
survival und activism» zu entwickeln.
Judith Butler unterstrich den fluiden,
nicht festlegbaren und performativen,
also auch durch den Sprachgebrauch
festgelegt werdenden Charakter von
Geschlecht. Die essentialisierte Mann-
Frau-Binaritat, Verfestigt im 19. Jahr-
hundert, mit ihren hegemonialen Kon-

struktionen von Ménnlichkeit, Weiblich-
keit und Heterosexualitat als sozialer
Norm muss als Diskursprodukt aufge-
zeigt werden. Daher schlage ich vor, auch
in der Theologie Geschlecht performativ
zu verstehen und dariiber hinaus die
Frage nach dem ganzen Leben (Bios) mit
hinzuzuziehen. Konzepte von Liebe, Ero-
tik, Verwandtschaft, Beziehungshaftig-
keit, Fiirsorge (care) sollten (wieder)
vielschichtiger diskutiert werden als in
einer Reduzierung auf sexuelles Begeh-
ren. Fiir die frauenorientierte Arbeit wa-
re es gegenwartig wichtig, den zeitgenos-
sischen wissenstheoretischen Diskurs
praktisch einzubeziehen. So wird die
Kirche als Ort eines aktives gesellschaft-
lichen Handelns und einer gemeinsamen
Vision offen fiir neue Bewegungen hin
zur solidarischen Gesellschaft.

Religion neu denken

Ein weiteres Problem ist der Religions-
begriff selber. Der Religionsbegriff der
Gegenwart im «Westen» — und von dort
in die Welt gereist — ist ebenfalls stark
beeinflusst von der epistemischen Ord-
nung des 19. Jahrhundert. Daher unter-
stellen sowohl die dominanten religi-
osen Diskurse als auch die sidkularen
Diskurse, aber auch die meisten post-
sikularen und andere Gegendiskurse
einen essentialisierten Religionsbegriff.
Ich schlage vor, Religion als philoso-
phische Kategorie des Wissens zu ver-
stehen. Eine disidentifikatorische He-
rangehensweise und ein postessentia-
listisches Religionsverstindnis konnte
sich auf Prdessentialistisches der Ent-
stehungszeit der Referenztexte bezie-
hen: Biblisches und weiteres religioses
Wissen sprengen die Dichotomie, die
Zweiteilung, in «westliches» und «nicht-
westliches» Wissen. Religioses Wissen
und deren Praktiken und Bewegungen
brechen die falsche Zweiteilung zwi-
schen «wissenschaftlichem Wissen und
Erfahrungswissen und aktivistischem
Wissen» beziehungsweise «Verniinfti-
gem und Korperwissen» auf.
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Religion als Kategorie des Wissens zu
betrachten, bedeutet ausserdem, den
Diskurscharakter von religiosem Wis-
sen zu unterstreichen und das Verhalt-
nis von dominanten zu marginalisierten
Diskursen aufzuzeigen. Das beinhaltet
das Aufzeigen der Entstehung von Sub-
jektformation und Handlungsfihigkeit
in Auseinandersetzung mit dominanten
religidsen Diskursen. Es lohnt sich, den
Performanzcharakter von Religion statt
jener einer kollektiven «Identitdt» zu be-
tonen. Es bedeutet nicht, Glaubensin-
halte wegzuwerfen, sondern vielmehr,
sie von ihrer ideologischen Verzerrung
und ihrem universalistischen Anspruch
der Vorrangigkeit nachhaltig zu befrei-
en. Anderseits mochte ich sikularis-
tischen Tendenzen entgegen halten, Re-
ligion beziehungsweise Erfahrung und
Praxen in Bezug auf Weltverstehen als
Ort der Entstehung von neuem Wissen
und radikaler gesellschaftlicher Imagi-
nation, die eine neue Solidaritit entwirft,
ernst zu nehmen. Aufgabe koénnte es
dann sein, Bedingungen der Moglich-
keit zu schaffen, unter denen neues Wis-
sen der Subjektformation und Hand-
lungsfahigkeit bisher marginalisierter
Subjekte entstehen kann.

Neue Solidaritaten

Als Ziele widerstindigen Handelns wer-
den heute - in Anlehnung an Diskurse
um «Gutes Leben», «Menschliches Blii-
hen» (Human Flourishing) —und das Ge-
winnen von Handlungsfihigkeit genannt,
und nicht «erreichte Identitit». Ich bin
der Ansicht, dass ein im erwahnten Sinn
deessentialisierter und disidentifizierter
Religionsbegriff einen «transreligidsen
Overlap» ermoglicht. Statt auf Identi-
taten liegt der Fokus besser auf geteiltem
gesellschaftlichem bzw. sozialem Imagi-
ndren. Das ermoglicht ein von episte-
mischer Gewalt befreites transreligioses
Projekt des «Menschliches Blithens»
zwischen den «religiosen Gruppen» und
zwischen areligios und religios, auch in-
nerhalb fragmentierter Subjekte selber.

In meiner kritischen Lebenstheologie
radikaler Liebe (Biotheologie) nehme ich
daher queere, postkoloniale und post-
sakulare Ansitze auf, beziehe sie konse-
quenter auf Ausschlussproduktionen und
prekires Leben, jedoch auch auf Subjekt-
formation, Handlungsfahigkeit und ge-
sellschaftliche Imagination mit einem
Fokus auftheologischer Imagination. Als
Beispiele lassen sich die Erforschung von
und die aktivistische Teilnahme an ver-
schiedenen Gegendiskursen nennen, die
das individuelle Subjekt, die Gemein-
schaft und die gesellschaftliche Imagina-
tion im Blick haben: seien es die Solida-
ritdt des (transreligiosen) Atomwider-
standes in Deutschland oder der HIV/
AIDS-Widerstand der Gesellschaft und
bestimmter religioser Gemeinschaften
gegen Ausschliisse. In diesen Diskursen
formiert sich eine neue Solidaritdt der
Sorge und Verwandtschaft. Auch die
Widerstinde gegen Auswirkungen der
Globalisierung, wie das Weltsozialforum
oder die «Occupy Wallstreet»-Bewe-
gung, erproben neue Solidarititen, Al-
lianzen und gesellschaftliche Imagina-
tion.

Handlungsfahigkeit gewinnen

Ich ziehe ein Fazit: Die Zielsetzungen
der fritheren Widerstinde miissen er-
weitert werden. Allein gleiche Rechte fiir
«Frauen», «Minner», lesbische oder he-
terosexuelle Menschen zu fordern, ist
nicht genug. Dieser Weg fiihrt keines-
wegs zur Uberwindung der epistemi-
schen Gewalt, sondern kann diese re-
produzieren. Die Auseinandersetzung
mit dem Begriff der «Identitdt» zeigte
den engen Zusammenhang zwischen
der vermeintlichen «Identitit» und der
Performanz. Der Vorstellung einer «kol-
lektiven Identitdt» liegt eine gewaltvolle,
homogenisierende, essentialisierende,
ontologische Annahme eines allgemein
gultigen Kriteriums oder Merkmals zu-
grunde, das fiir alle Menschen gleich
gilt. Diese Verleihung einer Wesenhaf-
tigkeit stellt die Aus- und Einschlussme-
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chanismen her und reduziert einzelne
Individuen.

Die Aufgabe der Frauenarbeit besteht
aus meiner Sicht in einer aktiven Dis-
identifizierung und Dekonstruktion von
geldufigen identitaren Vorstellungen wie:
eine «richtige Mutter», eine «christliche
Frau», ein «richtiger Mann», ein «echter
deutscher Mann». An die Stelle der «kol-
lektiven Identitét» tritt eine «individu-
elle, flexible, progressive Selbst-Identi-
tat». Zentral ist dabei einerseits die Frage
nach der Subjektformation. So entsteht
die Vorstellung von Geschlecht nie in
einem unhistorischem Raum, sondern
ist immer von bestimmten Interessen
gepragt. Auf der anderen Seite steht die
Frage nach dem Gewinn der Hand-
lungsfihigkeit einzelner Subjekte. So-
mit wird die erfiillte «Identitit» zu
Gunsten der individuellen Subjektfor-
mation sowie des «Menschlichen Blii-
hens» fiir alle dekonstruiert. Von grosser
Bedeutung fiir die neuen Formen der
Allianzenbildung ist die Methode der
«Intersektionalitit»: Sie unterstreicht die
wechselseitige Abhéngigkeit der Mar-
ginalisierungen und fordert, dass die
Ausschlusskategorien wie «Geschlecht»,
«Rasse», «Klasse», «korperliche Befahi-
gung», «Alter», «Religion» nicht gegen-
einander ausgespielt werden sollen.
Vielmehr geht es um die Beobachtung
ihrer Uberschneidungen und das Ver-
stehen des Prinzips der vielfachen Mar-
ginalisierungen.

Menschliches Bliihen fiir alle

Der Fokus der Frauenarbeit in der Kir-
che verschiebt sich dementsprechend in
Richtung neuer Formen des Wider-
standes und Gesten der Solidaritat, die
Arbeit ist keineswegs unpolitisch und
nur auf Spiritualitdt ausgerichtet. An-
gesichts der Vielheit der Ausgebeuteten
(Multitude) und Ausgeschlossenen miis-
sen auch in der innerkirchlichen Arbeit
neue Allianzen derjenigen gebildet wer-
den, die keine ausreichende Sorge und
nicht geniigend Schutz und Anerken-

nung vom Staat unter Einfluss des kapi-
talistischen Systems erhalten. Nicht der
Zugriff auf alte vermeintliche «Identi-
titen», sondern die Ausrichtung an ge-
meinsamen gesellschaftlichen Projek-
ten ist das entscheidende Prinzip der
neuen Allianzen. Somit bilden sich diese
intersektional, iiber vermeintliche Ge-
schlechter- und Sexualititsgrenzen hin-
weg. Eigene Perspektiven und Erfah-
rungen als «lesbische» Mutter, iltere
Arbeiterin, deutsche Muslima, «schwar-
ze» Christin oder junge transsexuell
lebende Rollstuhlfahrerin bleiben dabei
einzeln sichtbar und werden gewtirdigt.
Sie diirfen aber nicht essentialisiert, be-
ziehungseise ontologisch identitir ver-
standen werden.

Die geschlechterspezifische Arbeit in
der Kirche konnte in der Zukunft den
identitaren Fokus verlassen und sich an
den Zielen eines gemeinsamen Wider-
standes gegen Armut, Sexismus und
Homophobie orientieren. Im Zentrum
werden dabei die Bewusstwerdung ei-
gener subjektiven Position und das
Denken aus eigener Erfahrung heraus
stehen. Die neue gemeinschaftlich zu
losende Aufgabe ist das Nachgehen ei-
ner gesellschaftlichen Vision, die Kre-
ierung einer solidarischeren Gesell-
schaft, in der das «<menschliche Blithen»
fur alle im Mittelpunkt steht. °

Der Beitrag ist ein redaktionell bearbeitetes
Referat, das Ulrike Auga am Symposium
«Frauen als Reformatorinnen - Annemarie
Schonherr als Reformatorin in der kirch-
lichen Frauenarbeit der DDR» vom 29. Mirz
2014 in Berlin hielt.
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