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¢ Im verfassungsgebenden Prozess, der
sich sehr schwierig gestaltete, da die Op-
position der alten politischen Garde und
der Oligarchie im Agro-, Ol- und Indus-
triebereich sehr stark war, haben die Kir-
chen versucht einen gewissen Einfluss
auszuiiben sei es durch ihre Représen-
tanten in der verfassungsgebenden Ver-
sammlung, durch die Medien oder durch
Mobilisierungen und Strassenprotesten.
Wihrend ein Teil der Katholischen Kir-
che zu Beginn eine Opposition gegenii-
ber den Plinen des MAS (Bewegung
zum Sozialismus), die einen «konfessio-
nell neutralen» Staat ausrief, aufbaute,
begriissten andere Kirchen mit grossem
Beifall diesen Vorschlag, aber sie lehnten
sich gegen gewisse daraus resultierende
«moralische» Folgen des Sikularstaates
auf, wie etwa sexuelle und reproduktive
Rechte.!

Konservative Gruppierungen der ver-
schiedenen Kirchen - einschliesslich der
katholischen - stachelten die Bevolke-
rung an, sich mit allen Mitteln gegen ei-
ne «kommunistische, atheistische und
neuheidnische» Verfassung aufzuleh-
nen,indem sie Schreckensvisionen einer
Zukunft von Verfolgungen und Unter-
driickung der Religionsfreiheit ausmal-
ten. Bis wenige Tage vor der Verabschie-
dung des verfassungsgebenden Textes
gab es eine aggressive Medienkampagne,
die die Regierung diskreditieren wollte,
«indem [...] jegliche Art von Verleum-
dungen, die die neue Carta Magna be-
trafen, verbreitet und vermehrt wurden
und sie einen Diskurs anzettelten, der
auf kurzen, aber terrorisierenden Bot-
schaften iiber die mutmasslichen Ubel
basierte, die die Verabschiedung des
neuen Textes zur Folge haben wiirde
{strikte Eingrenzung der religitsen Frei-
heiten, freier Zugang zur Abtreibung
und Eheschliessungen zwischen gleich-
geschlechtlichen Paaren, Schliessung
konfessioneller Schulen und die Aufok-
troyierung des Glaubens der urspriing-
lichen Volker iiber das Christentum,
unheilbarer Widerspruch zwischen

Josef Estermann

Die neue bolivianische
Staatsverfassung und
die religiose Landschaft

Bolivien hat seit dem 25. Januar 2009 eine neue Verfassung,
die beziiglich Religion einige bemerkenswerte und diskussions-
wiirdige Passagen enthdlt. Josef Estermann, Nationalkoordina-
tor fiir Bolivien der Bethlehem Mission Immensee, diskutiert
mégliche Wirkungen und Streitpunkte, die sich daraus erge-
ben, vor dem Hintergrund der komplexen religiosen Lage in
Bolivien (vgl. Josef Estermann, Analyse der religiosen Vielfalt
NW 4/2010).

Die Forderung nach einer neuen politischen Staatsverfas-
sung in Bolivien ging hauptsichlich aus den Kimp-fen der
einheimischen Volker hervor, die 1993 im Tiefland des bolivia-
nischen Ostens begonnen haben, sowie durch das Engagement
der sozialen Bewegungen in den beiden «Kriegen» um Wasser
(2000) und Gas (2003). Unter den Bedingungen, die die sozia-
len Bewegungen der Ubergangsregierung nach der Niederlage
von «Goni» (dem Prdsidenten Gonzalo Sdnchez de Lozada)
und seiner ultraneoliberalen Regierung im Oktober 2003
stellten, befand sich auch die Einberufung einer verfassungs-
gebenden Versammlung. Unter dem Ubergangsprdsidenten
Carlos Mesa sprach sich das bolivianische Volk neben dem
Referendum fiir die Autonomie der einzelnen Distrikte aus
zugunsten einer Verfassungsgebenden Versammlung, die
schliesslich von Evo Morales am 6. August 2006 einberufen
wurde.
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dem neuen Text und demselben Gott,
etc.)».

Trotz der bedeutenden Unterschiede
zwischen den Glaubensbekenntnissen,
ihrer (anti-)okumenischen Haltung, der
institutionellen Struktur, ihrer Haltung
gegeniiber dem Wandel und den alten
Kulturen trafen sich alle konservativen
Gruppen und treffen sie sich weiterhin in
einer «ideologischen Allianz» zum The-
ma der «sexuellen und reproduktiven
Rechte» — ein Oberbegrift, unter den sie
simtliche «Verirrungen» packen, wie die
Promiskuitit, die Abtreibung, die Ehe
von Homosexuellen, die freie Entschei-
dung zum Sexualunterricht und die se-
xuelle Freiziigigkeit der Gesellschaft.

In diesem Sinne gab und gibt es wei-
terhin (wohl iiberlegt) sehr viel Desin-
formation, was einen laizistischen Staat
und seine Institutionen ausmacht und
welche Folgen es tatsichlich mit sich
bringen wiirde. Undiplomatische Ausse-
rungen einiger Minister und Ex-Mini-
ster itber den Prozess der «Dekolonisa-
tion» und die Rolle der Kirche in einem
neuen plurinationalen Staat, auf die viele
Kirchen aufmerksam wurden, fithrten
dazu, dass sie unter ihren Glaubigen ein
Angstszenarium eines «atheistischen»
Staates kubanischer Art verbreiteten. Es
gab sogar eine gewisse religiose Propa-
ganda (in den Fernsehkanalen) von fun-
damentalistischen Gruppen, die ihre
Glaubigen vor die Alternative stellten:
«Gott oder Evo». Ich selbst war (indi-
rekt) Zeuge eines Vortrags von einem
fundamentalistischen evangelikalen Pa-
stor, der Evo Morales als den Antichrist
interpretierte, den Gott sich zum Werk-
zeug erwihlt hatte, um die «Grosse Hu-
re», die Katholische Kirche zu bekdmp-
fen, um die «Nationen» (die urspriing-
lichen Volker) zu zerstreuen — und auf
diese Weise den Weg zum letzten Kampf,
dem Armageddon auf bolivianischem
Boden, zu erdffnen.

Wenn man die neue Carta Magna
analysiert, dann stellt sich das Panora-
ma etwas anders dar. Nie zuvor gab es

eine Staatsverfassung, die so «religios»
war wie diese. Nicht im institutionellen
oder kirchlichen Verstindnis, sondern
in einem ganzheitlichen und spirituellen
Sinn, indem sie die Werte der alten Weis-
heiten integriert.” Eine einfache synop-
tische Exegese der Verfassungstexte —
die vorhergehende Verfassung von 1967
(V 1967) und die neue Carta Magna von
2009 (V 2009) - offenbaren sowohl den
«religiosen» Tenor der neuen Konstitu-
tion als grundlegenden Unterschied zur
vorhergehenden. Die Begriffe «Religi-
on» und «religiés» kommen in der V
1967 sechs Mal und 2009 elf Mal vor;
«Kirche» und «Religionsunterricht» in
V1967 einmal, in V 2009 kommen sie
gar nicht vor; «Gottesdienst» in den Ver-
fassungen drei Mal. Wihrend in V 1967
nicht einmal «Spiritualitit», «Kos-
movision(en)», «Gottr», «pachamama»
und «religiose Glaubensbekenntnisse»
erwihnt werden, erscheinen diese Kon-
zeptein V 2009 in sehr signifikanter Art
und Weise: «Kosmovision{en)» sieben
Mal, «Spiritualitit» vier Mal und «Gott»,
«pachamama» und «religidse Glaubens-
bekenntnisse» jeweils einmal.

Man kann sagen, dass die neue Staats-
verfassung die Auffassung eines nicht-
institutionalisierten religiosen Bereiches
vertritt und vorzugsweise eine Perspek-
tive des Spirituellen und der Kosmovisi-
onen unterstiitzt — bis dahin, dass man
sie sogar als eine «postmoderne» Sicht-
weise bewerten kann. In Artikel 4 der
Carta Magna wird die Religions- und
Glaubensfreiheit mit folgenden Worten
bestitigt: «Der Staat respektiert und ga-
rantiert die Religions- und spirituelle
Glaubensfreiheit und ihrer Kosmovisi-
onen. Der Staat ist unabhingig von der
Religion.» In Artikel 21, innerhalb der
«Zivilrechte», werden die allgemeinen
Freiheiten konkretisiert, unterihnen be-
findet sich auch die Religionsfreiheit:
[...] 3. Die Gedankenfreiheit, die Frei-
heit der Spiritualitit, der Religion und
des Gottesdienstes, die individuellen
oder kollektiven Ausdruck finden so-
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wohlim Privaten als auch in der Offent-
lichkeit in rechter Absicht. 4. Die Ver-
sammlungs- und Vereinsfreiheit. Of-
fentlich und privat in rechter Absicht.
5. Die Gedanken und Meinungsfreiheit
und die Freiheitihrer Verbreitung durch
samtliche Kommunikationsmittel [...]».

In Art. 30 IT und ITI iiber die «Rechte
der indigenen einheimischen bauer-
lichen Nationen und Vélker», bestétigt
die neue Carta Magna: «Im Rahmen der
Einheit des Staates und im Einverneh-
men mit dieser Verfassung erfreuen sich
die indigenen, einheimischen biuer-
lichen Nationen und Volker folgender
Rechte: (...) 7 Dem Schutz ihrer heili-
gen Stitten. [...] 9. Der Wertschitzung,
dem Respekt und der Férderung ihres
traditionellen Wissens und Kenntnisse,
ihrer Sprachen, ihrer Rituale und Sym-
bole sowie Kleidung.

[...]. III. Der Staat garantiert, respek-
tiert und schiitzt die Rechte der indi-
genen einheimischen biuerlichen Nati-
onen und Vélker, denen sich die Ver-
fassung verschrieben hat.» Einige evan-
gelikale Fithrer wollen in diesem Artikel
den Beweis dafiir sehen, dass der Staat
die «einheimischen Religionen» auf-
zwingt, um «das Christentum inden Ru-
in zu stiirzen», eine Angst, die sehr stark
von konservativen Gruppierungen vor
dem Referendum verbreitet wurde.

Schliesslich muss der «Stein des An-
stosses» betrachtet werden, der Ab-
schnitt zu «sexuellen und reproduk-
tiven Rechten», der nach Meinung der
erwiahnten konservativen Allianz zwi-
schen den Kirchen eine «Vision eines
dunklen Planes internationaler Organi-
sationen und feministischer, schwuler
und lesbischer Bewegungen widerspie-
gelt, die sich darum bemiihen, die Ab-
treibung zu legalisieren und freiziigige,
sodomistische und padophile Praktiken
zu férdern». Im Rahmen der «wesent-
lichsten Grundrechte», bestitigt Art. 15.
I, dass «jede Person Recht auf Leben
und physische, psychologische und se-
xuelle Integritit hat [...]». Gruppen von

Abtreibungsgegnern und der Katho-
lischen Kirche haben gefordert, den
Nachsatz «...von der Empfingnis an» zu
erginzen, was die therapeutische Ab-
treibung, die im gegenwirtigen Strafge-
setzbuch legal ist, illegalisieren wiirde
(Artilcel 266).

Und in Artikel 66 der neuen Verfas-
sung heisst es wortwortlich: «Frauen
und Ménnern wird die Ausiibung ihrer
Sexual- und Reproduktionsrechte ga-
rantiert». Wihrend die V 1967 die Nicht-
Diskriminierung aufgrund des Ge-
schlechtes { Artikel 6.1) garantierte, geht
die V 2009 noch dariiber hinaus: Sie ver-
bietet und sanktioniert jede Diskrimi-
nierung aufgrund «[...] des Geschlechtes
[...], der sexuellen Orientierung, der
Geschlechteridentitat [...].» (Art. 14.II).
Fiir die konservativen Sektoren der Kir-
che bedeuteten diese beiden Abschnitte
eine offen Tiir fiir jede Art der «Perver-
sion», die totale Liberalisierung der Ab-
treibung und eine ziigellose Gesellschaft.
In Wirklichkeit handelt es sich nur um
die Gewiéhrleistung gleicher Rechte fiir
alle, unabhingig von ihren religiésen
Priaferenzen, ihrem Geschlecht, ihrer se-
xuellen Orientierung und ihrer Rasse,
ohne dass an irgendeiner Stelle ein
ethische Bewertung iiber das eine oder
andere Verhalten oder konkrete Vorlie-
ben vorgenommen wird.

Mangelndes Verstiandnis von Laizitat

Es scheint, dass noch viel dazu fehlt, bis
die Kirchen verstehen, dass der «siku-
lare Charalter» (Laizitit) des Staates
nicht dasselbe ist wie «Laizismus» und
noch viel weniger «Atheismus» oder die
Ersetzung eines Glaubensbekenntnisses
(dem katholischen) durch ein sikulares
(agnostisches oder atheistisches) oder
indigenes (der «andinen Religion»).
Haufig haben die Angste paranoide Di-
mensionen angenommen, und nichts
weist darauf hin, dass die Regierung die
Religion als solche «abschaffen» oder
ein nicht-christliches Glaubensbekennt-
nis (das andine) aufdriicken méchte,
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(Foto: International
Journal of socialist Re-
newal).

was der Riickkehr zu einem «konfessio-
nellen» Staat gleich kime und Artikel 4
der neuen Verfassung widersprechen
wiirde. Vielmehr betont sie die Religi-
onsfreiheit, aber schliesst gleichzeitig re-
ligidse und ideologische Positionen jen-
seits des Christentums ein — die indige-
nen Kosmovisionen und Weisheiten, die
alten Religionen und die autochthonen
Spiritualititen.

De facto muss die Regierung ein «re-
ligioses Gesetz» erarbeiten, das die ver-
schiedenen Beziehungen zwischen dem
Staat und den Religionen regelt, worun-
ter auch (neben anderen Punkten) die
«religiose Erziehung» in den staatlichen

Schulen und den Privatschulen (die in
Art 87 garantiert werden) fillt, ebenso
wie die Prasenz religidser Rituale in of-
fiziellen Staatsakten. Die «Unparteilich-
keit oder konfessionelle Neutralitit» be-
deutet nicht, dass der Staat keine
religivsen Aktivitaten unterstiitzen und
aufrechterhalten konnte und ebenso
wenig, dass es keinen Religionsunter-
richt in oOffentlichen Bildungseinrich-
tungen mehr geben darf. Es darf ledig-
lich nicht mehr eine religiose Gruppe
zum Nachteil einer anderen geférdert
werden (wie esin Art. 3 der V. 1967 aus-
gedriickt wird) — und auch kein Be-
kenntnis zum obligatorischen Inhalt des
Religionsunterricht in staatlichen Schu-
len erklirt werden. So wie man in eini-
gen offiziellen Akten, nach dem Erlass

des neuen Verfassungstextes, die Anwe-
senheit von VertreterInnen verschie-
dener Konfessionen und Kirchen neben
den yatiris und pagos (andinen Prie-
stern) beobachten konnte. Der katho-
lische Vertreter — im konkreten Fall der
Bischof von EL Alto — war einer unter
vielen, der wie alle anderen, die gleichen
Rechte und Mdéglichkeiten hatte, sich
Gehér zu verschaffen.s

Prasident Evo Morales erwahnte in
seiner Rede zur offentliche Bekanntga-
be der neuen Verfassung (am 7. Februar
2009) an zwei Stellen die Katholische
Kirche und an einer Stelle die anderen
«Kirchen» (als Synonym fiir die evange-
lischen Konfessionen). Einerseits erin-
nert er an die Ordensleute, die wihrend
der Kolonialzeit fiir das Leben, die Ge-
rechtigkeit und die Souveranitat kimpf-
ten. Dabei nennt er auch den Namen
von Luis Espinal, einem Jesuitenpriester,
der von Paramilitirs 1980 zur Zeit der
Diktatur Garcia Mezas umgebracht wur-
de und betont, dass «er sein Leben fiir
die anderen hingegeben hat». Auf der
anderen Seite kritisiert er im weiteren
Verlauf seiner Rede die Kampagnen ge-
gen die neue Verfassung, die von einigen
Gruppierungen vor allem auch aktiv aus
einigen Pfarreien und Tempeln des
Landes initiiert worden ist.

Bei anderen Anlidssen differenzierte
die Regierung — in Bezug auf die Katho-
lische Kirche — zwischen einer «Kirche
der Basis» einerseits, die den Verande-
rungsprozess unterstiitzt und die Opti-
on fiir die Armen und mit den Armen
vertritt und einer Kirche, der es nur da-
rum geht, den Status Quo zu behalten
und sich auf die Seite der méchtigen und
vermogenden alten Oligarchie stellt, um
die Privilegien, die sie seit 500 Jahren ge-
niesst, nicht zu verlieren. Viele Ereig-
nisse zeigen, dass die Interpretation der
religiosen Landschaft nicht ganz falsch
ist — nur, dass sie nicht nur die Katho-
lische Kirche betrifft, sondern simtliche
Kirchen und religidse Gruppen. Die
Trennungslinie liuft entlang an Per-
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sonen, Gruppen und Bewegungen, die
den Wandel unterstiitzen und auf «De-
kolonisierung» setzen und jenen, denen
es darum geht, die (neo-)koloniale Ord-
nung zu bewahren oder eine Moderni-
sierung im US-amerikanischen Stil zu
verwirklichen. Diese Spaltung durch-
zieht samtliche Kirchen.

Die neue «Gotzenaustreibung»
Wihrend die Religiositit — sowohl ka-
tholisch als auch evangelisch — im &st-
lichen Teil des Landes ein deutlich west-
licheresundspanisches Antlitzbewahren
konnte, zeigte sie sich im Westen in un-
terschiedlich starker Ausprigung syn-
kretistisch mit den autochthonen Religi-
onen, vor allem Aymara und Quechua.
Und das gilt sogar bis hin zu einigen
evangelischen Kirchen (vor allem der
methodistischen, der lutherischen und
der methodistisch-pentekostalen). Den-
noch zeigt sich uns seit dem Auftreten
der neopentekostalen Kirchen ein etwas
anderes Panorama. In einer interes-
santen Studie iiber die Verbreitung des
Pentekostalismus unter der Aymara-Be-
volkerung des bolivianischen Hoch-
lands bestitigt der Soziologe Gilles Ri-
viére, dass «die religiose Gruppe sich
ausgehend von einem radikalen Bruch
mit der <Welt» konstituiert, einen Bruch,
der in der Ablehnung und das Zuriick-
lassen von «Gewohnheiten», Praktiken
und des «Aberglaubens> der Unbekehr-
ten, die Katholiken> oder Heiden> ge-
nannt werden, besteht (ebd. 268). Den
Gléaubigen ist verboten, Kokablitter zu
kauen, Alkohol zu trinken, Fussball zu
spielen, Radio zu horen, und man legt
ihnen sogar nahe, ihre Muttersprache,
Aymara oder Quechua, aufzugeben, die
als «Sprache der Indios» gilt sowie die
traditionelle Kleidung durch eine stad-
tische zu ersetzen und die traditionellen
Musikinstrumente zu zerstoren.

Der traditionelle «Weg» (thaki) eines
Mitglieds der Gemeinschaft, die ver-
schiedenen sozialen und religidsen Auf-
gaben zu erreichen, wird durch den

«evangelischen» Weg der totalen Absa-
ge an die «Welt» und den «Gotzen-
dienst» der KatholikInnen (Bilder, Jung-
frau Maria, Patronatsfeste, etc.) sowie
den andinen Ritualen (Zahlung an die
pachamama, waxta, wilancha, pijcheo
des Kokablattes etc.) ersetzt.

Heute erleben wir in einigen land-
lichen andinen Gemeinschaften eine
Neuauflage der Kampagne der «Ausrot-
tung des Gotzendienstes», dhnlich wie
sie die katholische Kirche im 17. Jahr-
hundert durchsetzen wollte. Nur dass
dieses Mal, das Unternehmen Skono-
mische und ideologische Unterstiitzung
von Teilen der méichtigen evangelikalen,
fundamentalistischen Kirchen aus den
USA erhalt, die im Name der «Zivilisa-
tion» und des Evangeliums der «Prospe-
ritit» gegen das, was sie als «neues Hei-
dentum» und «indigenen Kommunis-
mus» bezeichnen, kimpfen.* Es sei zu er-
wihnen, dass die Hochzeit der funda-
mentalistischen Kirchen US-amerika-
nischer Herkunftim Land in die Zeit der
Militardiktatur fallt (die 6oer und 7oer
Jahre des letzten Jahrhunderts) als eine
Strategie des spirituellen Kampfes gegen
die «kommunistischen Priester» (ein Teil
der Katholischen Kirche kimpfte offen
gegen die Diktatur und wurde zum Mar-
tyrer) und ihre Befreiungstheologie.®

Der aktuelle Diskurs einiger Fithrer
fundamentalistischer, evangelikaler Kir-
chen zielt in dieselbe Richtung: Wenn es
sicher ist, dass der hauptsiachliche Feind
(die «Hure» aus dem Buch der Offenba-
rung) weiterhin die Katholische Kirche
ist, dann wird die indigene Regierung
von Evo Morales als Instrument in den
Handen Gottes angesehen, um «die zer-
streuten Nationen zu sammeln» und
sich auf den Endkampf vorzubereiten.
Es fillt auf, dass ein Diskurs aus der Zeit
des Kalten Krieges wiederkehrt, der die
konservativsten Sektoren der Kirchen
und der Unternehmer miteinander ver-
bindet gegen den politischen «Neo-
Kommunismus», die moralische Ziigel-
losigkeit (in Anspielung auf die Sexual-
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Ubersetzung aus dem
Spanischen: Sandra
Lassak

Josef Estermann ist
Nationalkoordinator
fiir Bolivien der Beth-
lehem Mission Im-
mensee (BMI),
(josefestermann@
hotmail.com).

und Reproduktionsrechte) und das an-
dine «neue Heidentum».

Auf der anderen Seite beginnt der
Diskurs der «Dekolonisation», der be-
sonders von den sozialen Bewegungen
unterstiitzt wird, sich — wenn auch eher
unbedacht —an diese «ethnoziden» evan-
gelikalen Kirchen zu richten. Nach dem
Wettern gegen den «Neo-Kolonialis-
mus» der Katholischen Kirche werden
sich einige Sektoren der indigenen Intel-
ligenz der wahren Absichten kultureller
Entfremdung, die von gewissen evange-
likalen Kirchen und ihren NGOs ausge-
hen, die vor allem im lindlichen Raum
und unter den indigenen Emigrantlnnen
inden grossen Stidten arbeiten, bewusst.
Wenn sich diese Kirchen und religiosen
Institutionen in Bezug auf die Politik
scheinbar apolitisch verhalten, ist in ih-
rem zivilisatorischen (westlich-nord-
amerikanischen) Ideal Widerstand und
Kampf gegen den Prozess des Wandels,
den die Indigenen fordern, enthalten.
Dadurch ist es eine stillschweigende An-
passung an die dkonomische Oligarchie
und die traditionellen Parteien.

Auf der Suche nach Eingliederung

Trotz der augenscheinlichen religitsen
Homogenitit in Bolivien,haben sich die
Faktoren, die zu grosserem Ausschluss,
Diskriminierung und Auseinanderset-
zungen beigetragen haben, in den letz-
ten Jahren multipliziert. Der politische
Prozess des Wandels, der den externen
und internen (Neo-) Kolonialismus be-
enden mochte und der die ganzheitliche
Integration der vom politischen, 6kono-
mischen und sozialen Leben marginali-
sierten und ausgeschlossenen Gruppen
anstrebt — derselbe Prozess spitzt die Wi-
derspriiche und die Machtverhiltnisse,
die sich auch im Religiosen zeigen, zu
(oder macht sie sichtbar). Es ist nicht
verwunderlich, dass die Wasserscheide
zwischen der Opposition und der Regie-
rung, zwischen Osten und Westen, zwi-
schen den Verteidigern der alten Ord-
nung und den Ideologen des Sozialismus

des 21. Jahrhunderts auch durch die Kir-
chen und Kongregationen selbst geht. Im
Fall der Katholischen Kirche, die weiter-
hin — von Weitem - die religiése Grup-
pierung mit den meisten AnhingerInnen
ist, lasst sich — im Einklang mit den welt-
weiten Entwicklungen - eine «restaura-
tive» und eine «progressive» Kirche fest-
stellen. Diese Spaltung ist jedoch nicht
kongruent mit den unterschiedlichen
Ebenen der Hierarchie und ebenso we-
nig mit bestimmten Regionen des Landes.

So wie zur Zeit der Militardiktatur
gibt es Katholiken und Katholikinnen,
die auf einen Transformationsprozess
setzen hin zu einem demokratischen
und plurinationalen Sozialismus, wih-
rend andere die als «kryptisch-kommu-
nistische» und «atheistische» oder im
besten Fall noch als «neu-heidnisch» be-
zeichnete Regierung bekdampfen. Es ist
zuerwihnen, dass es vor allem Gruppie-
rungen aus der Katholischen Kirche
sind, die sich dem Verdnderungsprozess
entgegenstellen: auf der einen Seite eine
neckonservative Hierarchie, die Positi-
onen dussert, die dem Opus Dei (wenn
es auch kaum namentliche Mitglieder
dieser katholischen Personalprilatur
gibt) und anderer restaurativer Ten-
denzen (Neoklerikalismus und Sakra-
mentalismus) nahe stehen und der cha-
rismatischen Laienbewegungen, Schén-
statt und dem Neokatechumenat. Beide
Seiten stellen sich auf die Seite der stad-
tischen Mittel- und Oberschicht und
distanzieren sich von der befreienden
Tradition in der lateinamerikanischen
Theologie und den Bemithungen um ei-
ne indigenen «Inkulturation» sowohl in
der Pastoral als auch theologisch («indi-
anische und andine Theologien»). @

* Die Haltung der evangelikalen Kirchen in
Bezug auf die Laizitit des Staates ist bis heute
sehr zwiespiltig.

* Unter den Aspekten, die nicht explizit reli-
gids sind, wird an verschiedenen Stellen die
andine Trilogie («IDu sollst nicht stehlen, du
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