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Willy Spieler

Wo ist das Prinzip Hoff-
hung? — Antworten des

religiosen Sozialismus
auf die Krise (Teil 2)

Im ersten Teil des Vortrags, den Willy Spieler letzten November
in der Paulus-Akademie Ziirich gehalten hat, skizzierte der
Autor die Krise des kapitalistischen Systems und gab eine
Analyse des Neoliberalismus als ideologische Hauptursache der
Krise. Er schloss mit den Worten: «Das Problem fiir mich ist
nicht, dass der Sozialismus abgewirtschaftet hat, sondern dass
der Kapitalismus noch inumer wirtschaftet und die Menschen
in unseren Breitengraden sich von ihm blenden lassen.»

Im zweiten Teil entwickelt Spieler mégliche Antworten aus
der Tradition eines religidsen Sozialismus Ragazscher Prigung.

4.Sozialethische Alternativen

Der Neoliberalismus setzt den Profit
vor den Menschen, das Kapital vor die
Arbeit, den Markt vor das Gemeinwohl
und das Wachstum vor die Nachhaltig-
keit. Diese Perversion jeder ethischen
Ordnung bezeichnet der Neoliberalis-
mus als «Ordnungspolitik». Ein Schlag-
wort, vor dem heute auch Linke stramm
stehen. Demgegeniiber vertritt der reli-
giose Sozialismus — wie im Grunde jede
konsequente Sozialethik — den vierfa-
chen Vorrang des Menschen vor dem
Profit, der Arbeit vor dem Kapital, des
Gemeinwohls vor dem Markt und des
qualitativen vor dem quantitativen
Wachstum.

4.1. Vorrang des Menschen vor dem
Profit

Ob mit einem ethischen Sozialismus in
der Tradition eines Immanuel Kant
oder ob mit einem religidsen Sozialis-
mus im Sinne von Leonhard Ragaz: Im-
mer gilt der Mensch als Zweck an sich
selbst, dem die Wirtschaft zu dienen hat.
Schon vor hundert Jahren hat Ragaz
«das Recht und die Wiirde des Men-
schen» fiir «das oberste Ziel der sozialen
Bewegung» erklart und gefragt: «Die
Befreiung des Menschen aus der Macht
der Sachen, die Unterwerfung auch der
wirtschaftlichen Machte unter das sitt-
liche Recht der Personlichkeit — kann es
einen grosseren Freiheitskampt ge-
ben?»

Kants praktische Philosophie ist hier
gegenwirtig, so sehr, dass Ragaz ihn
«auf der Linie der grossen Verkiindiger
des Reiches Gottes» sieht.> Aber anders
als Kant und iiber ihn hinaus rekurriert
Ragaz auf die biblisch verbiirgte Gotte-
benbildlichkeit des Menschen und
spricht von der «géttlichen Mitgift eines
unbedingten Wertes»>.

Dass der Mensch vor dem Geld
kommt, entnimmt Ragaz schon dem
mosaischen Gesetz, das «die Grundele-
mente alles echten Sozialismus» enthalt:
«die Uberordnung des Menschen iiber
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die Sache, die Einschatzung der Arbeit
als Quelle aller dkonomischen Werte
und Grundelement aller Gesellschaft
und Kultur«*. Hier gilt «zuerst [...] das
Leben und nicht das Geld»s. Hier wur-
zelt auch die Option fiir die Armen. Sie
sind es, «die Gottes Sache tragen, weilsie
allein als Schicht (Klasse») der Sehn-
sucht danach fahig sind»*. Unter dem
«Schutz des Gebotes»: «Du sollst nicht
stehlen!» steht das Eigentum der Ar-
men, «nicht das des Besitzbiirgertums,
wie das traditionelle Christentum
meint»’”. Es darf auch keine Spekulation
mit dem Boden geben. «Denn das Land
gehort Gott.»®

Wenn die neoliberalen Okonomen
den Vorrang des Profits vor dem Men-
schen behaupten, dann tun sie es natiir-
lich in feinerer Wortwahl. Eher verwen-
den sie Begriffe wie «Humankapital»,
oder sie sagen wie Tony Blair: «Eine
Wirtschaft, dieaufWissenbasiert,macht
die Leute zum wichtigsten nationalen
Rohstoft» (TA 29.1.00). Vor allem aber
verstehen sich die Neoliberalen auf die
ideologische Wortklauberei, nach wel-
cher der Markt das Gemeinwohl von
selbst hervorbringt, sofern man ihn nur
machen ldsst. Wenn aber «private vices
— public benefits» die Regel sein sollen,
dann ist die Gier nach Geld, nach Boni,
nach Eigenkapitalrenditen von 20, 25
und mehr Prozent nicht eine Entglei-
sung des Sys-tems, sondern dessen Kon-
sequenz. Nur heisst systemkonform al-
les andere als weltkonform. In welcher
Welt leben wir, wenn in diesem Jahr
iiber 200 Mrd. Dollar fiir Boni bezahlt
werden, 10 Prozent mehr als 20077 Auf
der andern Seite bemiiht sich die UNO
verzweifelt, Geld in der Grissenord-
nung dieser 10 Prozent fiir ihr Anti-
Hunger-Programm (24 Mrd. Dollar)
zusammenzukratzen.

Ragaz sah in solcher Gier einen ei-
gentlichen Goétzendienst. Dieser ver-
suche, den «Drang nach der Absolutheit
durch die Anhaufung von Besitz zu stil-
len, durch den Besitz, der Macht und

Ehre verheisst. Darum wird besonders
Mammon der grosse Gegengott.»®

Diese Gier ist System geworden. Es
gibt eine eigentliche Dialektik zwischen
«Gier nach Profit» und den Strulcturen,
die von dieser Gier gepragt werden, aber
auch wieder aufsie zuriickwirken. Dazu
gehoren Mechanismen, die Reiche noch
reicher und Arme noch zahlreicher ma-
chen. Auch das Bankgeheimnis gehért
zu diesen Mechanismen. Die katho-
lische Soziallehre spricht wie zuvor
schon die Theologie der Befreiung von
«Strukturen der Siinde»*.

Gegen die systemgewordene Profit-
gier gilt es international vorzugehen, et-
wa durch die Wiedereinfithrung von
Kapitalverkehrskontrollen, die Verhin-
derung der Steuerflucht und die Schlies-
sung der Offshore-Finanzplitze. Von
grosster Bedeutung wire eine Devisen-
transaktionssteuer (Tobin-Tax), die bei
einem Steuersatz von o,1 Prozent der
Volkergemeinschaft jahrlich gegen 150
Milliarden Dollar einbringen wiirde.
Damit liesse sich nicht nur die Armut
bekdmpfen und in den Klimaschutz in-
vestieren, sondern erst noch die Uberli-
quiditit der Finanzmarkte abbauen.

4.2. Vorrang der Arbeit vor dem Kapital
Das einzige Kriterium, das sich der
ideologische Marktradikalismus gefal-
len ldsst, ist dasjenige der Effizienz. Aber
was ist das Ziel der Effizienz? Etwa Ar-
beit fiir alle? Etwa das Ende des weltwei-
ten Hungerproblems? Etwa die Abwehr
der Klimakatastrophe? Nein, es ist «der
Unternehmenserfolg», der laut NZZ
«am Okonomischen Wert gemessen
werden sollte, der fiir die Eigentiimer
geschaffen wird» (24./25.8.96), also am
Shareholder value.

Aktionérsinteressen gehen vor. Sie le-
gitimieren den Abbau von Arbeitsplit-
zen, auch wenn das Unternehmen satte
Gewinne verzeichnet. (Aktuellstes Bei-
spiel ist die Verlagerung bzw. Auswei-
dung der Firma Studer Revox in Regens-
dorf.) Hauptsache, die Gewinne kénnen
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noch héher ausfallen. Das ist die Perver-
sion dieser «Ordnungspolitik». Nicht der
Mensch steht im Mittelpunkt der Wirt-
schaft, schon gar nicht der arbeitende
Mensch, sondern das Kapital, dem fast
alles erlaubt zu sein scheint.

Es bewahrheitet sich einmal mehr
die Erkenntnis, die Ragaz’ Mitredaktor
Lukas Stiickelberger vor hundert Jahren
formuliert hat: «Der Kapitalismus ist ei-
ne unpersénliche Macht, die Arbeit ist
das Personlichste, was es gibt, und so
lange das Unpersonliche iiber das Per-
sonliche dominiert, kann von sittlichen
Beziehungen keine Rede sein.» (NW
11/1911, 402) In der Tat: Der arbeitende
Mensch engagiert sich im Produktions-
prozess mit seiner ganzen Person, mit
seinen beruflichen und menschlichen
Fahigkeiten sowie mit einem hohen An-
teil an Lebenszeit. Demgegeniiber lei-
stet die Seite des Kapitals keinen wirk-
lich existentiellen Einsatz. Sie investiert
Geld- und Sachmittel, trigt eigenes Ri-
siko nur mit dem Vermogen, in gros-
seren Unternehmungen nur bis zur Ho-
he des eigenen Anteils (Aktien). Kapital
ist eben nur ein Mittel, Arbeit dagegen
ein Wert an sich selbst. Die Wiirde des
arbeitsfihigen Menschen ist nicht ab-
hangig von Kapital, wohl aber von sinn-
voller Arbeit. Ubrigens hat der Vorgin-
ger des heutigen Papstes, Johannes Paul
I1., dem Vorrang der Arbeit vor dem Ka-
pital eine ganze Enzyklika gewidmet, in
der es zum Beispiel heisst: «Man darf die
Produktionsmittel nicht gegen die Ar-
beit besitzen; man darf sie auch nicht
um des Besitzes willen besitzen, denn
der einzige Grund, der ihren Besitz
rechtfertigt, [...] ist dieser, der Arbeit zu
dienen.»"

Dass es auch anders geht, beweist die
weltweit grosste Produktivgenossen-
schaft «Mondragon» mit Sitz in der
gleichnamigen Stadt im spanischen
Baskenland.” Eigentlich ist Mondragon
ein Genossenschaftskonzern mit 220
genossenschaftlich organisierten Be-
trieben und Unternehmungen und in-

zwischen 100 ooo Beschiftigten. Mond-
ragon ist bekannt fiir Hightechprodukte
von Haushaltgeriten bis Industriero-
botern. Dazu gehdren auch die Laden-
kette Eroski und selbst eine eigene Uni-
versitiat. Das oberste Management wird
demokratisch gewihlt, sein Maximal-
lohn darf das Siebenfache des nied-
rigsten Lohns nicht iiberschreiten. Der
Arbeitsplatz ist gesichert. Muss ein Un-
ternehmen Arbeitskrafte entlassen, so
wird ihnen im Umbkreis von 50 Kilome-
tern ein gleichwertiger Arbeitsplatz an-
geboten. Eine eigene Bank sorgt dafiir,
dass «Mondragon» bislang alle Wirt-
schaftskrisen gemeistert hat. Das Kapi-
tal stehtim Dienst der Arbeit, nicht um-
gekehrt.

Die «Botschaft aus Mondragon» lau-
tet: «Die Okonomie wird erst Skono-
misch, die Demokratie erst demokra-
tisch, wenndie Okonomie demokratisch
wird.» Fiir den religiésen Sozialismus
ist die Genossenschatt seit je die Form,
die dem Vorrang der Arbeit vor dem Ka-
pital am besten entspricht. Ragaz be-
zeichnete sie als «Idealformy»: «Die freie
Genossenschaft! Das ist durch alle
Zeiten die Form gewesen, auf die man
immer gekommen ist, wenn man das
Ideal einer sozialen Gemeinschaft im
Sinne Christi suchte» — von der aposto-
lischen Gemeinde in Jerusalem fiiber die
Monchsorden bis zu den Waldensern
und den Bestrebungen der christlichen
Sozialisten Englands. «Darin muss eine
innere Notwendigkeit walten. Es muss
die Idealform des christlichen Sozialis-
mus sein.» (NW 11/1917, 614)

Die bedeutendste religits-soziale
Theoretikerin des Genossenschaftsso-
zialismus war Dora Staudinger.® Sie
skizzierte 1919 einen gewaltlosen, evolu-
tiondren und erst noch feministischen
Weg zur Uberwindung des Kapitalis-
mus durch Konsumgenossenschaften
{die sie der Frauenbewegung zuordnete
), die mit ihren Produktionsbetrieben
die Wirtschaft schrittweise in eine ge-
nossenschaftliche Struktur iiberfithren,
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den Kapitalismus gewissermassen «auf-
kaufen» sollten.

Aber eigentlich geht es weniger um
die Form der Genossenschaft als viel-
mehr um das Prinzip der Genossen-
schaftlichkeit oder in heutiger Sprache
um das sozialethische Prinzip der Par-
tizipation aller Menschen an den Gii-
tern, die sie benotigen, und an den Ent-
scheidungen, die sie betreffen. Das
Programm Die neue Schweiz spricht
vom «Grundgedanken» eines «demo-
kratischen Geistes [...] auf allen Gebie-
ten, nicht bloss auf dem politischen»*,
insbesondere von der «Ubertragung der
Demokratie auf das Wirtschaftsleben»
und weiter: «Einer der Satze, die mit
eherner Schrift an die Tiiren der neuen
Schweiz angeschlagen sind, lautet: Kei-
ne politische Demokratie ohne sozi-
ale!»*® Ragaz verwendet mitunter den
Ausdruck «industrielle Demokratie»:
«Industrielle Demokratie bedeutet, dass
auch der letzte Handlanger Anteil habe
an der Ordnung der Arbeit, die Arbeit
als die seinige betrachten diirfe, weil er
in der Arbeitsgemeinschaft Biirger ist»
(NW 10/1908, 309).

Diese Sozialethik ist aktueller denn
je, denn sie widerspricht der neolibera-
len Ideologie, dass der Mensch sich auf-
spalten lasse in einen Staatsbiirger und
einen Wirtschaftsuntertanen. Es kann
nicht im Staat ein anderes Menschen-
bild gelten als in der Wirtschaft. Es gibt
ein Entweder-Oder: Entweder Privati-
sierung aller privatisierbaren Bereiche
oder aber Demokratisierung aller de-
mokratisierbaren Bereiche.

4.3. Vorrang des Gemeinwohls vor dem
Markt

Die Krise zeigt, wohin es fithrt, wenn
nicht dem Gemeinwohl, sondern dem
Markt der Vorrang eingeraumt wird. Der
Fall UBS brachte es an den Tag. Noch be-
vor die ehemalige Bankgesellschaft mit
dem Bankverein zur UBS fusionierte,
warnte der Geschiftsbericht der Eidge-
ndssischen Bankenkommission: «Der

Marktanteil der Grossbanken im Inland
hat im Laufe des letzten Jahrzehnts ein
Ausmass erreicht, welches einem Sy-
stemrisiko gleichkommt, das durch die
angekiindigte Fusion der UBS mit dem
SBV noch zusitzlich an Bedeutung ge-
wonnen hat.» Das war Ende 1997.'
Wenn die Aufsichtsbehorden die
UBS-Fusion dennoch zuliessen, dann in
Riicksicht auf die Stellung des Unter-
nehmen im «internationalen Wettbe-
werb» (Kartellgesetz, Art. 10 Abs. 4). Sie
schwangen die Globalisierungskeule,
derweil sie voll in die Globalisierungs-
talle tappten. Dass der internationale
(Finanz-)Markt jede nationale und de-
mokratisch legitimierte Wirtschaftspo-
litik aushebeln sollte, war ja das erklirte
Ziel seiner Akteure. Am WEF 1996 in
Davos hatte Hans Tietmeyer, der dama-
lige Prasident der Deutschen Bundes-
bank, den anwesenden Regierenden in
aller Welt zugerufen: «Von nun an ste-
hen Sie unter der Kontrolle und Herr-
schaft der Finanzmirkte!»” Der Bericht
verzeichnet lang anhaltenden Beifall
der Staatsminner und Staatsfrauen...
Sie hatten sich nicht nur selbst entmach-
tet, sie waren mit der Kapitulation der
Politik vor dem globalen und totalen
Markt auch das grosste Systemrisiko
eingegangen, wie sich heute zeigt.
Weltmarkt hin, neoliberaler Funda-
mentalismus her —jetzt verlangt das Ge-
meinwohl, die Grossbanken zu filettie-
ren. Das «too big to fail» darf keine
indirekte Staatsgarantie mehr sein. Es
gibt aber auch das «too big to be ma-
naged», das Dinosauriersyndrom, das
vor lauter Masse das Gehirn iiberfor-
dert. Megaunternehmen kénnen an ih-
rer eigenen, nicht mehr iiberblickbaren,
nicht mehr steuerbaren Grésse zugrun-
de gehen. Wenn der Markt in zehn Jah-
rennoch immer Englisch spricht, sagter
vielleicht wieder «Small is beautiful».
Solange konnen wir nicht warten.
Die SP schldgt die Trennung des Invest-
ment Banking vom Kreditgeschift vor.
Warum nicht die KMU-Geschiftskon-
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ten an Kantonalbanken iibertragen?
Warum nicht die Bankangestellten an
den unternehmerischen Entscheidun-
gen beteiligen? Aufjeden Fall ist der Fi-
nanzsektor ein Service Public. Notig
sind mehr denn je staatlich kontrollier-
te Banken - Kantonalbanken, Regional-
banken, Postfinance —, die erst noch fiir
geniigend Wettbewerb sorgen.
Esbraucht nicht Notoperationen, um
das System neu zu justieren. Es braucht
ein neues Fundament, das den gesell-
schaftlichen Reichtum gerecht verteilt
und die Wirtschaft in Richtung Nach-
haltigkeit umlenkt. Und das weltweit.
Schon 1918 verlangte Die neue Schweiz
eine «Weltwirtschaftsordnung»*, denn
zu einem «Friedenszustand der Volker»
gehore eine «Weltwirtschaft, die nicht
daran orientiert ist, wie die Volker ei-
nander am besten berauben und vom
Tische Gottes stossen [Standortwettbe-
werb!], sondern wie sie einander helfen,
damit alle satt werden. Nicht Aufhiu-
fung von Reichtum, von Giitern und
Kapital, sondern Befriedigung der wirk-
lichen Bediirfnisse wird auch das End-
ziel der Weltwirtschaftsordnung wer-
den [..].» Notiger noch als ein
«Volkerparlament» wire fiir Ragaz ein
«internationales Wirtschaftsparlament»
gewesen. Was die Altermondialistes
heute fordern, wiirde er lebhaft unter-
stiltzen: etwa die Befreiung der Investi-
tionen, der Landwirtschaft und der 6f-
fentlichen Dienste aus der WTO-Diszi-
plin. Oder was von Walden Bello bis Pe-
ter Niggli «De-Globalisierung» fiir eine
«andere Globalisierung» heisst.”

4.4. Vorrang des qualitativen vor dem
quantitativem Wachstum

Die «Marktwirtschaft ohne Adjektive»
pflegt auch einen zynischen Umgang
mit der Okologiefrage. Nur «der Frei-
handel» kénne jenen Wohlstand schaf-
fen, der es den Menschen erlaubt, sich
ein geniigendes Umweltbewusstsein lei-
sten zu kénnen», behauptete vor Jahren
Otto LambsdorfT in der NZZ (28./29.10.

95). Offenbar muss der Markt erst die
Umwelt kaputt machen, um dann wie-
der von ihrer «Sanierung»profitieren zu
kénnen.

Dagegen sollten wir Visionen entwik-
keln, wie sich eine Wirtschaftsdemokra-
tie mit einem Skosozialen Umbau der
Wirtschaft verbinden liesse. Warum
nicht die angesparten Gelder der Zwei-
ten Saule schrittweise in eine solche Zu-
kunftswirtschaft einbringen und hier
erst noch krisenresistent anlegen? Ein
demokratisch gewihlter Wirtschaftsrat
oder Zukunftsrat kénnte diesen Prozess
durch die Kreditvergabe nach dkologi-
schen und sozialen Richtlinien steuern.
Es ginge um eine dkologische Re-Indu-
strialisierung durch erneuerbare Ener-
gien, Okosanierungen, vielleicht griine
Nanotechnologien etc. Wie das fossile
Energieregime die Macht- und Profitba-
sis des Kapitalismus (und seiner Natur-
zerstorung) ist, so konnte eine alternati-
ve, insbesondere solare Energie-
gewinnung die technologische Voraus-
setzung fiir eine dezentrale, solidarische
Wirtschaftsordnung werden. Aber noch
hitscheln die Regierungen lieber die Au-
toindustrie, als dass sie die Chance pak-
ken, die industrielle Produktion auf ge-
schlossene Stoftkreisliufe umzulenken.

Wenn wir nach Antworten des reli-
giosen Sozialismus auf die heutige Um-
weltkrise fragen, dann sei der Hinweis
gestattet, dass die Neuen Wege die Oko-
logiefrage schon seit hundert Jahren
thematisieren, dass Ragaz sogar als der
erste Vertreter einer 6kologischen Theo-
logie gelten darf. «Reich Gottes» bedeu-
tet fiir den religidsen Sozialismus ja
nicht nur Befreiung des Menschen, son-
dern Befreiung aller Kreatur. Gefragt
sind denn auch sanfte Technologien, die
aller Kreatur ihre Wiirde und ihr Eigen-
recht lassen. Das Problem der Technik
entsteht nicht durch die Technilcan sich,
sondern durch die Technik im Dienste
der Profitmaximierung, dieser unend-
lichen Gier nach dem falschen Absolu-
ten — als Folge des Abfalls vom wahren
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Absoluten: «Weil man ohne Gott die
Unendlichkeit doch nicht haben kann,
so will man die Schépfung wenigstens
zerstdren», heisst es im Bibelwerk.2°Ra-
gaz nimmt hier vorweg, was Erich
Fromm spater unter dem Schliissel-
begrift der Nekrophilie als Ursache
menschlicher Destruktivitit analysie-
ren wird.”

Bemerkenswert ist die dkologische
Sensibilitit, die Ragaz schon 1918 in Die
neue Schweiz entwickelte: «Die Raubrit-
ter des Profites ziehen mit Geier-
gesichtern durch das Land und spahen
jede geweihte Bergeinsamkeit aus, um
dort den Giftbaum der Spekulation hin-
zusetzen. So verderben wir das Werk
Gottes um des Mammons willen.» Bis-
sig bemerkte Ragaz noch spiter, «dass
ein Grossteil der heutigen Schweizer,
auch gewisse Sozialisten nicht ausge-
schlossen, sich die Zukunft der Schweiz
nur noch in Luftlinien, Autostrassen,
Staudimmen und gewaltiger Profitma-
cherei denken konnen» (NW Juli/ Au-
gust-Sendung 1943, 372).

5. Religidser und ethischer Sozialis-
mus - Verh3ltnisbestimmung

Gefragt wird in der Einladung zu un-
serer Tagung nach Antworten des reli-
giosen und des ethischen Sozialismus.
Die Unterscheidung zwischen den bei-
den Stromungen im demokratischen
Sozialismus wire eine besondere Dis-
kussion wert. Dazu nur soviel: Ein
ethischer Sozialismus kann, aber muss
nicht religits oder theologisch begriin-
det werden. Ethik ist der Ort, wo sich
Linke aller Weltanschauungen begeg-
nen kénnen, um im gemeinsamen Wer-
tediskurs ihre Uberzeugungen zu kon-
kretisieren und politikfahig zu machen.
Nach dem Scheitern des historischen
Materialismus gibt es kaum mehr eine
andere Begriindung des Sozialismus als
Ethik. Arnold Kiinzli hat vor vielen Jah-
ren geschrieben: «Der Tod der Ge-
schichtsphilosophie verweist allen Sozi-
alismus zuriick auf Ethik und Moral.»*

Ich behaupte: Der Sozialismus wird
ethisch sein, oder er wird nicht sein.
Nicht aber wiirde ich dem Hendrik de
Man zugeschriebenen Satz zustimmen:
«Der Sozialismus wird religios sein,
oder er wird nicht sein.»*

Wenn es eine Begriindung von Ethik
durch Religion gibt, dann verhilt sich
Ethik zu Religion wie ein Vorletztes zu
einem Letzten. Dieses Letzte freilich ent-
zieht sich der Politik. Religion ist nicht
Sache des Staates, da dieser kein Mandat
hat, iiber Religionsfragen zu entscheiden,
sie ist auch nicht abstimmbar, sondern
Sache der Menschen, die dafiir den
Schutz der Religions- und Gewissens-
treiheit beanspruchen diirfen. Kurz: Re-
ligion gehért nicht unter die Obhut des
Staates, sondern unter die Obhut der To-
leranz. Wenn nun Religion sich in die Po-
litik einmischt, muss sie es mit Argu-
menten  einer allen  Menschen
zuganglichen Ethik tun. Der Politik mit
transzendenten Anspriichen zu kom-
men, wire Fundamentalismus. Funda-
mentalismus sehe ich schon in der bom-
bastischen Anrufung «Gottes des All-
michtigen» am Anfang der Bundesver-
tassung™,jaselbstim gewiss subtilen Ver-
such eines Hans Kiing, die Verbindlich-
keit des kategorischen Imperativs vom
Glauben an Gott abhingig zu machen.*

Gleichwohl macht es Sinn, dass der
religidse Sozialismus das Reich Gottes
politisch versteht, die Zeichen der Zeit
deutet und daraus Konsequenzen zieht,
die man als Politik aus dem Glauben be-
zeichnen koénnte.?® Schliesslich kann,
wer glaubt, sein Weltverstindnis und
damit auch sein Politikverstindnis gar
nicht unabhéngig von seinem Glauben
entwickeln. Religits-sozial — und {ibri-
gens auch befreiungstheologisch — ge-
sprochen: Das Reich Gottes verhilt sich
nicht indifferent zum Hunger in der
Welt, zur drohenden Klimakatastrophe
oder zu autoritdren Strukturen in Poli-
tik und Wirtschaft. Umgekehrt sind in
dieser religios-sozialen Optik alle, die
fiir eine andere, bessere Welt kampfen,
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Mitarbeitende am Reich Gottes, ob ih-
nen das nun bewusst ist oder nicht. Ra-
gaz bringt es auf den Punkt: «Gott kann
also sehr wohl bei den Sozialisten sein,
die ihn leugnen, und kann bei den
Christen, die ihn belkennen, nicht sein.
Gott ist da, wo seine Gerechtigkeit ist,
wo seine Sache vertreten wird, nicht da,
wo man ihm Tempel baut und Gottes-
dienste feiert.» (NW 2/1936, 63)

Aber, und das ist ein grosses ABER,
dieser Diskurs ist moglich und verbind-
lich nur fiir Menschen, die den Glauben
an das Reich Gottes und seine Gerech-
tigkeit fiir die Erde teilen. Wenn der re-
ligidse Sozialismus in die politische
Arena tritt, dann mit einem ethischen
Anspruch, der allen mitteilbar, aber
auch von allen hinterfragbar ist. Im Vor-
letzten gibt es keine letzte Wahrheit,
keine absolute Verbindlichkeit.

Zum Schluss drei Nachbemerkungen:

1. Die Antworten des religiésen Sozi-
alismus auf die Krise liegen im Grund-
sitzlichen seiner Theologie und Ethik.
Wenn es um konkrete Vorschlige geht,
verfiigt er nicht iiber einen Spezial-
schliissel zur Losung der anstehenden
Fragen.

2. Es gibtauch nicht nur eine Antwort
auf die Krise, wie das Tina der Neolibe-
ralen meint. Es gibt Tata — There Are
Thousands of Alternatives — oder jeden-
falls TAMARA — There Are Many And
Real Alternatives. Zwischen mehreren
Antworten die beste zu suchen, ist Auf-
gabe der demokratischen Auseinander-
setzung.

3. Die Religids-Sozialen stehen im
Bunde mit allen, die eine der Welt zuge-
wandte Spiritualitit suchen, auch mit je-
nen, fiir die der Himmel leer ist.” Es geht
darum, den Sozialismus nicht auf krude
Interessenpolitik zu reduzieren, sondern
ihn neu zu verstehen und zu motivieren.
Oder nochmals mit Ragaz gesagt: «Es
muss mehr als Sozialismus geben, damit
Sozialismus sein kann.»* &
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