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«Nicht die intellektuellen Spezialisten
werden den Weg des Glaubens finden,
sondern die Volksmengen.»

(José Carlos Mariategui)

¢ «Religion hemmt Entwicklung»

Die Aussage bringt auf den Punkt, wel-
che Haltung die europiische Moderne
der Religion gegeniiber einnimmt: Auf-
Klarungslicht vertrigt sich nicht mit re-
ligiosem Obskurantismus. Das ist nicht
neu. Wie aber kommt es, dass auch ein
Grossteil heutiger Entwicklungsspezia-
listlnnen - einschliesslich jener, die in
kirchlichen Organisationen arbeiten -
so zu denken scheinen? Weshalb sind
viele der Meinung, dass religitse Fragen
in serioser Entwicklungszusammenar-
beit (EzA) nichts zu suchen hitten? Im-
merhin tun sich die Zielgruppen dieser
Arbeit im Siiden damit nicht so schwer.

Eine Antwort lautet hdufig, Religion
fungiere als Stiitze und Komplizin von
Unterdriickungsregimen. Ein offenkun-
diges historisches Beispiel dafiir ist die
enge Verflechtung der katholischen Kir-
che mit den restaurativen Michten in
Europa oder dem Kolonialregime und
spiter den Diktaturen Lateinamerikas.
Die schirfste Kritik an der Herrschafts-
dienlichkeit von Religion entstand je-
doch genau in ihrem Schoss. Es waren
BefreiungstheologInnen wie Franz Hin-
kelammert und Yvone Gebara, welche
die «ideologischen Waften des Todes»
gegeniiber den Armen und die «dunkle
Seite Gottes» gegeniiber Frauen analy-
sierten, es waren religidse Sozialisten
wie Leonhard Ragaz, Josef Hromadka
und Helmut Gollwitzer, welche radikale
Kirchen- und Religionskritik betrie-
ben.

Eine erste Beobachtung: In Befrei-
ungstheologien sind es der «Schrei der
Armen» oder der «Schrei der Erde» (L.
Boft), die Diskriminierung der Frauen
oder die Missachtung und Zerstérung
indigener Kulturen, welche zur Kritik
an Religion und Kirchen fithren. In die-
ser Kritik artikuliert sich Glauben. Es ist,

Beat Dietschy

Religion — Hemmschuh
fur Entwicklung?

Vor einiger Zeit sagte mir jemand, der in einem kirchlichen
Hilfswerk titig ist: «Die Kirchen niitzen uns fiir die Entwick-
lungszusammenarbeit nichts. Sie sind weder effizient noch pro-
fessionell. Unter Umstiinden sind sie nicht einmal Teil der
Lésung, sondern Teil des Problems.»

Zu denken gab mir nicht die Aussage an sich, wohl aber die
ganz unterschiedlich kritische Wertung von «Kirchen» und
«Entwicklungszusammenarbeit». Wie kommit es, dass gerade
Kirchen oder glaubensbasierte Organisationen («Faith based
organisations») als Hemmschuh fiir Entwicklung wahrgenom-
men werden? Gibt es daftir auch Griinde, die mit dem Ver-
stdndnis von Entwicklung zu tun haben? In welchem Verhiilt-
nis stehen tiberhaupt Religion und Entwicklung zueinander?
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volkstheologisch ausgedriickt, der Glau-
be an einen «Gott mitindianischem Ant-
litz», an «Christus, den Arbeiter» (nicara-
guanisch «Misa campesina») oder Maria,
«Mutter der Armen» (Y. Gebara).

Wenn aus der Sicht von Entwick-
lungsexpertinnen Religion unter Ver-
dacht kommt, so ist der Ausgangspunkt
ein anderer: Religion oder Kirche wer-
den zum Hindernis fiir «Entwicklung».
Wir miissen uns also fragen: Welches
Kriterium leitet uns, wenn wir ein sol-
ches Urteil iiber Religion fallen? An wel-
cher Norm messen wir sie? Ein norma-
tives Element ist offenbar im Entwick-
lungsbegrift selber enthalten. Die Frage
stellt sich also: Reicht es aus, die dem Ent-
wicklungsdenken innewohnende Nor-
mativitat als Massstab fiir die Beurtei-
lung der Beziehung von Religion und
Entwicklung zu nehmen? Und wie sieht
dieser Massstab aus?

Ein westliches Konzept

Wenn wir von alteren, im Fortschritts-
glauben des 18. und 19. Jahrhunderts be-
heimateten Vorliufern absehen, so ist
das aktuell vorherrschende Konzept
von Entwicklung Frucht des Marshall-
plans fiir die europidische Wirtschaft
nach dem Zweiten Weltkrieg. In einem
zweiten Schritt wurde es auf die Lander
der Dritten Welt angewandt, die man
unterentwickelt nannte und dazu auf-
forderte, dem Entwicklungsmodell der
Ersten (oder Zweiten) Welt zu folgen.
Der Entwicklungsdiskursist also ein eu-
ropéiisches, westliches Produkt.

Meine These ist, dass das Selbstver-
standnis der staatlichen, aber auch der
nicht-staatlichen und selbst der kirchli-
chen EzA vom eigenen modernen, siku-
laren und eurozentrischen Entwick-
lungsmodell gepragtist. Es wirkt, gerade
weil es nicht hinterfragt und bearbeitet
wird, als versteckte Norm, welche die
Entwicklungskonzepte fiir Lander des
Stidens bestimmt. Dies zeigt sich unter
anderem in der mangelnden Reflexion
tiber die Bedeutung des religiésen Fak-

tors in der EzA. Es scheint mir sympto-
matisch, dass es den meisten Hilfswer-
ken und Entwicklungsagenturen — aller
Zusammenarbeits- und Dialogbereit-
schaft zum Trotz — an Verstandnis und
Sensibilitit dafiir mangelt. Obwohl es
um eine internationale Zusammenar-
beit geht, ist das Bewusstsein fiir Fragen
der Interkulturalitit in den Fithrungs-
etagen und Zentralen erstaunlich ge-
ring ausgebildet.

Nun wurde allerdings die Rolle der
Religion auch in den staatlichen Agen-
turen und selbst von der Weltbank wie-
derentdeckt. Religion ist kein Tabu
mehr. So begann die Direktion fiir Ent-
wicklung und Zusammenarbeit (DEZA)
2002 einen Reflexionsprozess zur Be-
deutung von Religion und Spiritualitit
in der EzA. Vor kurzem hat sie zwei Rea-
der mit Fallbeispielen publiziert, ein
dritter wird folgen.! Damit setzt sie sich
bewusst mit einem Thema auseinander,
das weitgehend aus dem Gesichtskreis
staatlicher wie nichtstaatlicher Entwick-
lungsorganisationen verschwunden war.

Dieser Reflexionsprozess hat zweifel-
losdazubeigetragen, Religion als Schliis-
selfaktor in Entwicklungsprozessen wie-
derzuentdecken. Gleichzeitig hat er aber
auch auf andere blinde Flecken auf-
merksam gemacht. Ein Beispiel: Die De-
zA hatim Gesprich mit den Nichtregie-
rungsorganisationen (NGo) ein Ana-
lyseinstrument fiir den Umgang mit Po-
tenzialen und Risiken von Religion und
Spiritualitat in der Entwicklungszusam-
menarbeit® entwickelt. Die Frage, ob
von der DEzA unterstiitzte kirchliche
Organisationen sich kritisch verhalten
gegeniiber religiosen Absolutheitsan-
spriichen, war dabei schnell gestellt. Na-
tiirlich ist sie legitim und wichtig. Inte-
ressanterweise aber war es sehr viel
anspruchsvoller zu akzeptieren, dass es
auch nicht-religiése Absolutheitsan-
spriicche gibt. Am schwierigsten aber
war es fiir alle Beteiligten zu erkennen,
dass auch die im eigenen rationalen
Diskursverborgenen Wertvorstellungen
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und Orientierungssysteme zu reflektie-
ren sind. Kaum thematisiert wurden al-
so die normativen Gesichtspunkte des
westlich definierten Entwicklungsden-
kens, an denen die Kooperationspartner
im Siiden - bei allem verbal bezeugten
Respekt fiir kulturelle und religiGse
Vielfalt — letztlich gemessen werden.

Auch die Instrumentalisierung der
Religion fiir politische Zwecke wurde in
der Erarbeitung des erwihnten Analyse-
instruments thematisiert, und zwar im
Blick auf Lander, in denen «Modernisie-
rungsprozesse gescheitert» sind. Dies
bezogsich in erster Linie auf den islami-
schen Fundamentalismus. Nicht reflek-
tiert wurde dabei, was Europa oder die
USA zur «Fundamentalisierung» religi-
Gser oder politischer Positionen beitra-
gen oder wie das Muster moderner Na-
tionalstaaten paradoxerweise zu religios
aufgeladenen Nationalismen fithrt.

Zweite Beobachtung: Religion bleibt
weiterhin verdichtig, insbesondere die
fremde. Sie scheint primar ein Problem,
ein Risikofaktor zu sein. Auch dies
hangt, so vermute ich, mit der dem Ent-
wicklungsbegriff innewohnenden Nor-
mativitat zusammen.

Fetischbegriff

Warum wird Religion als Hindernis fiir
Entwicklung betrachtet? Ich bin der
Meinung, dass es dafiir einen tiefer lie-
genden Grund gibt als antiklerikale
Einstellungen von Einzelpersonen oder
die Nachwirkung liberaler Kritik am ka-
tholischen Konservatismus. Er hat mit
der Rolle zu tun, die der Entwicklungs-
diskurs spielt. Dieser wurde im Schoss
einer aufgeklirten Moderne geboren
und war von der Entzauberung der
Weltbilder geprigt, die sie brachte. Wis-
senschaftlich-technischer Fortschritt er-
setzte den Himmel mit der Idee unend-
lichen Fortschritts, der durch rationales
Handeln im Sinne Max Webers bewerk-
stelligt wird. Dieser Handlungstypus
verfolgt Zwecke durch optimalen Mittel-
einsatz, unabhingig von Werten, ja er

wird im Zuge totalisierter Marktbezie-
hungen durch seine formale Eigenschaft
der Effizienzsteigerung zum obersten
Kriterium fiir die Geltung aller Werte.

Die effizienzhungrige Perfektionie-
rungsmaschinerie der Mittel bestimmt
mittlerweile alle Lebensbereiche, auch
die Eza. Mehr noch: Es scheint, dass im
Siegeszug der instrumentellen Vernunft
sich diese wiederverzaubert und in ei-
ner ganzen Reihe von religids aufgela-
denen Leitfiguren gewissermassen rein-
karniert. Zu diesen Fetischbegriften der
Moderne gehért neben den Leitideen
des Fortschritts, des Wachstums, der
Modernisierung und Rationalisierung
auch der Begrift der «Entwicklung». Er
hat einen formalen, zugleich aber wert-
haltigen, legitimierenden Charakter an-
genommen, der ihm eine quasi-religio-
se Unangreifbarkeit oder «Unfehlbar-
keit» verleiht.

Max Weber selber hat davon gespro-
chen, dass die «alten Gétter» ihren Gri-
bern wieder entsteigen, und zwar «ent-
zaubert und daher in Gestalt unper-
sonlicher Machte», und nach Macht
iiber unser Leben streben?®. Norbert Bolz
und David Bosshart haben diesen As-
pekt des Kapitalismus als Religion des
Konsumismus beschrieben. Sie gelan-
gen zum Schluss: «Die Gétter, die aus
dem Himmel der Religionen verdringt
wurden, kehren als Idole des Marktes
wieder. Marken besetzen Werte, um sie
schliesslich zu ersetzen».#

Dritte Beobachtung: Wenn es zutrifit,
dass «Entwicklung» den Platz der Reli-
gion besetzt und zudem einen quasire-
ligidsen Status erhilt, so kann sie nicht
tolerieren, dass andere Religionen ne-
ben ihr weiterbestehen, ja ihr die Leit-
rolle streitig machen. Betrachten wir
diese Hypothese naher.

Religion der Entwicklung

Der hollandische Sozialanthropologe
Oscar Salemink hat sich mit dieser Fra-
ge befasst und dazu ein Buch mit dem
Titel «The Development of Religion -

99



The Religion of Development» verdf-
fentlicht. Er schreibt: «Die Mission der
Entwicklungszusammenarbeit bestand
darin, andere zu <modernisieren>, wasin
der Praxis bedeutete, «sie uns gleich> zu
machen. Wie esin Genesis 1, 27 geschrie-
ben steht: Und Gott schuf den Men-
schen als sein Abbild.» Nach Salemink
ist Entwicklung eine siakularisierte Ver-
sion der Heilsgeschichte. Gleichzeitig
weist sie sakrale Ziige auf. Er fithrt u.a.
die folgenden Beispiele an:
 Der Chiliasmus der Millenniumsziele
ist eine Ausdrucksform des «millennial
capitalism». Sein Prophet ist Jeffrey
Sachs, flankiert wird er von den Heiligen
der massenmedialen Volkskultur, Bono
und Bob Geldof. Seine Botschaft lautet:
Die Beseitigung der Armut ist eine Fra-
ge von finanziellen Mitteln, Technolo-
gien und des Marktes.
« Es wird ein Evangelium des techni-
schen Fortschritts und des Wohlstandes
fiir alle gepredigt.
o In der EzA findet man einen Kult der
technischen Professionalisierung, der
Effizienz und der wissenschaftlichen
Wirkungskontrolle (impact assessment)
vor. Dieser ist mit der instrumentellen
Vernunft verbunden, die in der kapitali-
stischen Wirtschaft vorherrscht.
Entwicklung ist nach dieser Deutung
dabei, jegliche eigenstindige politische
Orientierung zu verlieren (sofern sie je
iiber eine verfiigt hat), um sich in eine
Art kapitalistisches Allheilmittel zu ver-
wandeln. Dies kann sich durchaus auch
in direkter Religiositit manifestieren.
Der argentinische Religionssoziologe
Fortunato Mallimaci bemerkte zu einer
Massenshow des TV-Evangelisten Luis
Palau: «Die Wohlstandsidee und die Lo-
sung des Rette sich vor einem allméch-
tigen Markt, wer kanmn, das sind Emp-
fehlungen, welche mit den neoliberalen
Positionen bestens zusammenpassen».
Bereits 1921 beschrieb Walter Benja-
min in einem grossartigen Textfrag-
ment den Kapitalismus als Religion.
Wahrnehmbar sei das allerdings dus-

serst schwer, denn «wir kénnen das
Netz, in dem wir stehen, nicht zuziehn».
Erschwert wird die Erkennbarkeit der
religiosen Struktur des Kapitalismus
atich dadurch, dass es sich um eine reine
Kultreligion handelt, ohne spezielle
Dogmatik oder Theologie: eine extreme
Form des Kultus, wie Benjamin betont:
«Der Kapitalismus ist die Zelebrierung
eines Kultes sans réve et sans merci. Es
gibt da keinen «Wochentag, keinen Tag,
der nicht Festtag in dem fiirchterlichen
Sinne der Entfaltung allen sakralen Pom-
pes, der dussersten Anspannung des Ver-
ehrenden wire.»’

Dieser Kult ohne Ende und Grenze
hat eine Eigenheit, die ihn von den
meisten andern religiosen Kulten unter-
scheidet: Er fithrt nicht zur Vergebung,
sondern in eine Spirale der Verschul-
dung, bis hin zur «Ausweitung der Ver-
zweiflungzumreligiosen Weltzustand»®,
in dem er dann selber wieder die Hei-
lung darstellt. Den erbarmungslos ver-
schuldenden Charakter des Kapitalis-
mus — an dem, wie Benjamin hellsichtig
zeigt, auch der ihm nachfolgende Sozi-
alismus teil hat — erkennen wir heute an
den «externalisierten» Natur- und
Humankosten und ihren zerstoreri-
schen Folgen, welche die Zinsen und
Zinseszinsen der Schuld darstellen, die
das kapitalistische Wachstum anhéuft.
Der Klimawandel veranschaulicht diese
Kollateralschaden eines nicht-nachhal-
tigen Entwicklungsmodells.

Wenn in diesem Sinne der Kapitalis-
mus ein Opfer fordernder Gottesdienst
ist, so kann dieser Kult den christlichen,
aus dem er historisch entstanden ist,
nur ablosen. Er wird weder ihn noch ei-
ne andere Religion wirklich neben sich
tolerieren. Es gibt in ihm keinen Raum
fiir eine andere Spiritualitit, die in einer
fremden Kultur wurzelt und ihm sich
nichtanpasst. Schon gar nicht vertragter
sich mit der biblischen Religion, die eine
Befreiung von Schuld und Tod brin-
genden Gesetzen verheisst. Die These
vom kapitalistischen Kultus schliesst al-
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lerdings ein, dass dieser Strukturmerk-
male aufweist, die er mit andern univer-
salistischen Religionen teilt. Er erhebt
Anspruch auf alleinigen Wahrheitszu-
gang. Er verfiigt auch iber Instrumente
der Mission, welche dort zur Anwen-
dung gelangen, wo eine Bekehrung zum
Kult und zur Froh- und Drohbotschaft
des Kapitalismus notwendig ist. Oscar
Samelink ist der Ansicht, dass die Ent-
wicklungshilfe diejenige religidse Ins-
tanz sei, welche diese Bekehrung propa-
giere und bewerkstellige. Sie gestalte
den «Ubergang» dort, wo dafiir Bedarf
sei: In den zuvor nicht kapitalistischen
Landern, in den Regionen, die noch
nicht geniigend vom Weltmarkt durch-
drungen sind, in den Kulturen, die noch
nicht mit der Rationalitit dieser Welt-
marktgesellschaftkompatibel sind. Sale-
mink belegt dies mit Studien iiber die
Transitionen im Hochland von Viet-
nam: Der «traditionelle Mensch» wird
zuerst durch einen «neuen sozialisti-
schen Menschen» und schliesslich
durch den «neuen kapitalistischen Men-
schen» ersetzt. Die indigene Kultur wird
gezwungen, sich dieser Entwicklung an-
zupassen.

Die «Transition» findet auf der Mak-
ro- oder Mesoebene der Gesellschaft
statt. Doch gelingen kann sie nur, wenn
es auch auf der Mikroebene der Men-
schen zu Bekehrungen kommt. Einige
Kirchen und charismatische Unterneh-
men — wie etwa die Igreja universal do
Reino de Deus in Brasilien — spielen
hierbei eine wichtige Rolle. Sie predigen
den Armen das Evangelium des Wohl-
standes und individuellen Erfolgs. Und
es ldsst sich nicht leugnen, dass sie mit
ihren Heilsversprechen von Prosperitat
auf die Erwartungen und Wiinsche vie-
ler Leute eingehen. Sie bieten in einem
gewissen Sinne eine «gute Nachricht»
an, speziell fiir jene, welche die Kosten
des kapitalistischen Kultes bezahlen,
aber nichts von Wohlstand zu Gesicht
bekommen. Die Religion des Konsu-
mismus mit ihrem Lifestyle-Kult und

ihren Winner-Idolen — Nike-Schuhen
z.B. — ist attraktiv gerade fiir jene, die
von den Segnungen des Kapitalismus
ausgeschlossen sind.

Wie verhalten sich unsere Kirchen
dazu? Nehmen sie die wiedererwachte
Sehnsucht nach Lebenssinn und Religi-
ositiat nur zum Anlass, um auf der Woge
der Wiederverzauberung mitzureiten
und mit Rezepten des Kultmarketing
sich selber massenwirksam neu zu in-
szenieren? Begniigen sie sich damit, die
Menschen im Gehduse der ehernen
okonomischen Rationalitiat mit passen-
dem «emotional design»” und spirituel-
len Zutaten zu versorgen? Oder entde-
ckensieinihrereigenen Unangepasstheit
und oft auch irgerlichen Modernisie-
rungsresistenz Keimzellen produktiven
Widerstands und zukunftsweisender
Alternativen? Dann kdnnten sie ihren
Teil zu einer kritischen Revision des
Entwicklungsbegrifts beisteuern und ei-
nen alternativen, nicht auf Wachstum
der Markte fixierten Diskurs vertiefen.
Der vorherrschende Entwicklungsbe-
grift jedenfalls verkérpert, wie David
Korten es formuliert hat, «die mannli-
chen Ideale von Konkurrenz, imperialer
Grosse und Eroberung. Er ist aufdring-
lich und individualistisch, bringt Macht
iiber andere und die Natur zum Aus-
druck»®. Im Kern verkérpert er, wie ].B.
Metz feststellte, «eine menschenleere
Evolutionslogik, in der schliesslich die
Geschichte durch Skonomische Natur-
gesetze, die Hoffnung durch das Kalkiil
und das Gedachtnis durch eine abstrak-
te Kommunikationstechnologie ersetzt
wird»?.

These: Wir brauchen eine Kritik der
Entwicklungsvernunft. Sie muss den Fe-
tisch-Charakter des Entwicklungsbe-
griffs aufbrechen und die zugrundelie-
genden Normen dkonomischer Ratio-
nalitit offenlegen. Diese unhinterfrag-
ten Voraussetzungen miissen zum Ge-
genstand demokratischer Debatten
iiber die Ziele und Absichten entwick-
lungspolitischer Massnahmen und Ent-
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scheidungen werden. Entwicklung muss
menschen-, nicht wachstumszentriert
sein und der Erhaltung des Lebens die-
nen.

Religion als produktives Hindernis

Ein populiares Buch von Friedrich En-
gels hiess «Die Entwicklung des Sozia-
lismusvonder Utopiezur Wissenschaft».
Es kénne, so wandte Ernst Bloch in sei-
nem <Prinzip Hoffnung> ein, zuweilen
auch einen allzu grossen Fortschritt von
der Utopie zur Wissenschaft geben, der
mit der ideologischen Wolke auch die
voranziechende  «Feuersiule» liqui-
diere.’® Der Fortschritt verliert, wenn er
sich selbst zum Zweck wird, Sinn und
Zielhorizont und damit seine Einbet-
tung in die Geschichte menschlicher
Emanzipationsversuche.

Gibt es nicht auch in der EzA einen
allzu grossen Fortschritt von der Utopie
zur Wissenschaft, von der politischen
Auseinandersetzung um gesellschaftli-
che Entwicklungsziele zum professio-
nellen Projektmanagement und zur Ap-
plikation von Strukturanpassungsmo-
dellen? Fithren nicht die — an sich durch-
aus berechtigten — Fragen nach der Har-
monisierung und Wirksamkeit von Ent-
wicklungsprogrammen zu einer Perfek-
tionierung von Techniken, wo es um die
Erméglichung von umfassender Teilha-
be von Menschen an der Definition ihrer

Brot fiir alle

Firdieentwicklungspolitische Bildungsarbeit von Brot fiir alle (BFA)
ist der Zusammenhang von Solidaritat und Spiritualitat zentral.
Dies kommt in der jahrlichen okumenischen Kampagne zum Aus-
druck. In der neuen Strategie von BFA wird die politische und pro-
phetische Dimension von Diakonie hervorgehoben.Um Projekt- und
Programmbeauftragte seiner Partnerwerke fur die Fragen von Re-
ligion und Entwicklung zu sensibilisieren, hat BFA Instrumente
entwickelt. Sie sind bei BFA erhaltlich. Eine Fallstudie zu einem
Programm von mission 21 in Peru findet sich in einem Reader der
Deza.'4 BFA unterstiitzt auch ein Forschungsprogramm des Oku-
menischen Instituts fiir Andine Theologie (IscaT) in La Paz zum
Thema «Religion und Entwicklungim Andenraumn».Die Ergebnisse
werden im Juni an einem Symposium in Bern vorgestellt.

Entwicklungswege ginge? Auchinkirch-
licher Eza sind solche management-
glaubigen Biirokratisierungstendenzen
zu beobachten. Sie nehmen in dem Mas-
se zu, als sich im Zuge der «Professiona-
lisierung» diese Arbeit von Glaubensbe-
ziigen und der Riickbesinnung auf die
Mission, aus der sie entstanden war, ent-
fernt.

Nun verfiigen allerdings Kirchen
und religiése Institutionen nicht unbe-
dingt iiber die besseren Rezepte und In-
strumente fiir eine gelingende soziale
Entwicklung. Sie waren oft genug betei-
ligt an der Ausbildung und Erhaltung
von Strukturen der Macht, haben patri-
archale und koloniale Beziehungen ge-
stiitzt und gerechtfertigt. Und ganz ab-
wegig ist Webers These gewiss nicht,
dass das puritanisch-calvinistische Ethos
einer an Gottes Willen orientierten ra-
tionalen Gestaltung des ganzen Daseins
dem Kapitalismus teilweise den Wegbe-
reitet habe. Beteiligtsein muss jedoch
nicht bedeuten, dass sich damit der Bei-
trag von Religion zu Entwicklung er-
schopfen wiirde.

Eben weil nicht alles im Verwer-
tungszusammenhang der Okonomi-
schen Rationalitit Platz inden kann, ist
nach den andern, sperrigen Elementen
religidser Traditionen zu fragen, die
nicht so leicht eingemeindet und funk-
tionalisiert werden kénnen. Die «ge-
fahrlichen Erinnerungen» (J.B. Metz)
kimpfender Glaubensgemeinschaften,
vor allem auch jener, die den Virus bib-
lisch-prophetischen Gerechtigkeitssu-
che in sich tragen, nehmen darin einen
besonderen Platz ein. Sie schopfen aus
einer Geschichte von «Mystik und Wi-
derstand» (D. Solle) und konnen, da sie
in Konflikten mit politischen, wirt-
schaftlichen oder kulturellen Hegemo-
nialmiachten entstanden sind, viel zu ei-
ner Repolitisierung und Dekoloniali-
sierung des Entwicklungsdenkens bei-
tragen.

Nicht zuletzt enthalt diese propheti-
sche Traditionslinie auch ein religions-
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kritisches Element, das sich im Wider-
stand gegen Gétzendienst aller Spiel-
arten artikuliert. Wichtig ist dieser reli-
gios inspirierte Ungehorsam nicht nur
im Blick auf den totalitiren Marktglau-
ben, der zu einer «Reichsreligion nach
Artdes Imperium Romanum» (C. Amé-
ry) aufgestiegen ist." Er ist auch heilsam
fiir die Suche nach tragfihigen ethi-
schen, wirtschaftlichen und politischen
Auswegen aus der immer deutlicher
sich abzeichnenden Krise des Kapitalis-
mus. Denn alle «Vorwegnahmen einer
neuen Okonomie im Dienst des Le-
bens»** miissen sich gegen erneute Ver-
absolutierung wappnen.

Religiose Traditionen enthalten also
zivilisationskritische normative Ele-
mente, die fiir die Kritik der westlichen
Entwicklungsvernunft hilfreich sind.
Geradeindemsieihre Aufgabe erschwe-
ren und zum produktiven «Entwick-
lungshemmnis» werden, kénnen sie
richtungsweisend zu humaner Entwick-
lung beitragen.

Nicht jede Form von Religiositat
oder Spiritualitat allerdings kann dies
leisten. Und kirchliche Missions- und
Entwicklungsarbeit ist zweifellos Teil
des Problems von Entwicklung. Es
kommt daher sehr darauf an, wie sie
sich gesellschaftlich verortet. Es ist kein
Zufall, dass sich befreiungstheologisch
orientierte Konzepte im Kontext von
Diktaturen und antikolonialer oder so-
zialer Bewegungen und vor dem Hin-
tergrund Jahrhunderte wihrenden Wi-
derstands indigener Kulturen herausge-
bildet haben. Die vom Norden ausge-
henden Arten kirchlicher Entwick-
lungsarbeit hingegen sind zu einem gu-
ten Teil aus der Nothilfe der Nach-
kriegszeit hervorgegangen. Sie bleiben,
wie Ignatius Swart gezeigt hat, struktu-
rell «Hilfs»-Werke, auch wenn sie sich
weiter entwickelt haben und mit der
Forderung von gemeinschaftsbasierter
Entwicklung oder Strategien der nach-
haltigen Entwicklung Programme der
«zweiten» und «dritten» Generation

unterstiitzen. Die Kirchen, fordert Swart,
sollten sich den Ansatz der «vierten Ge-
neration» zu eigen machen, der Strate-
gien der entwicklungspolitischen Ein-
flussnahme und der Veranderung von
internationalen Strukturen umfasst. Vor
allem aber sollten sie nicht sich selber
rum Zentrum ihrer Aktivititen ma-
chen, sondern stattdessen mitarbeiten
in den Netzwerken der Basisbewegun-
gen der sich organisierenden Zivilge-
sellschaft. Hier, in den Friedens-, Um-
welt- oder Frauenbewegungen, den
indigenen oder globalisierungskriti-
schen Bewegungen, ist eine neue, von
horizontalen Beziehungen geprigte
Kultur der Erprobung alternativer Ent-
wicklungspraxen im Entstehen. Wie das
Weltsozialforum zeigt, ist eine Verzah-
nung dieser neuen sozialen Bewegun-
gen mit Glaubensgemeinschaften, die
aus dem Fundus der religiésen Traditi-
onen schépfen, moglich und fiir beide
Seiten fruchtbar. °
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