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¢ Wihrend meines Algerienaufenthaltes
zwischen 1977 und 1988 nahm ich an
einer Frauenbewegung teil, die durch
Demonstrationen mehrere Jahre ver-
hindern konnte, dass das damals herr-
schende Einparteiensystem, das unter
wachsendem islamistischem Druck
stand, ein neues, aus der Scharia ent-
lehntes Familienrecht verabschiedete.
Das 1984 schliesslich doch erlassene Ge-
setz verstiess gegen die in der Verfas-
sung festgeschriebene Gleichberechti-
gung der Frau. In der Familie sollte sie
lebenslang von miannlichen Vormiin-
dern abhingig und im Erbrecht benach-
teiligt sein sowie diskriminierenden
Scheidungsregeln unterliegen. Auch das
Ziichtigungsrecht und die Polygamie
blieben erhalten.

Dass der politische Druck nicht nur
aus dem In- sondern auch aus dem Aus-
land kam, war daran zu erkennen, dass
viele religidse Neuerungen nicht aus lo-
kalen islamischen Quellen kamen, son-
dern aus Saudi-Arabien und anderen
Golfstaaten. So war z. B. das Massenbe-
ten auf 6ffentlichen Plitzen unbekannt
gewesen. Und auch die 1977 fast ver-
schwundene Verschleierung von Frauen
war An-fang der achtziger Jahre zuriick-
gekehrt — aber nicht mit dem lokalen
weissen Tuch, sondern mit dem sich in
der islamistischen Bewegung weltweit
durchsetzenden langen Mantel mit
Kopftuch. Dass der «Hidjab» plétzlich
massiv in der Universitit auftauchte,
hing mit Gewalt zusammen. Mehrfach
war Studentinnen in Sommerkleidern
Saure ins Gesicht gespritzt worden.

Wie die meisten Menschen in isla-
mischen Lindern waren die Frauen, mit
denen ich gegen das neue Familienrecht
protestierte, keine Atheisten. Aber sie
empfanden den zunehmenden Schlei-
erzwang als Entwiirdigung. Denn es
wurde unterstellt, dass sie nicht iiber ge-
niigend sexuelle Selbstkontrolle ver-
fiigten. Eine Frau sagte: «Wir miissen
uns bemiihen, den Koran und die ande-
ren religidsen Quellen besser zu kennen
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Als die Kulturwissenschaftlerin Sabine Kebir begann, sich
wmit der Stellung der Frau im Islam zu beschiiftigen, fand sie
erstaunlich viel feministisch-muslimische Literatur, die sich
sowohl philologisch als auch argumentativ mit den Quellen
und ihren bisherigen, zumeist durch Méinner erfolgten theo-
logischen Ausdeutungen befasste. Nachdem sie sich mit isla-
mischem Feminismus beschiftigt hatte, lernte sie die text-
kritischen Bemiihungen von christlich- und jiidisch-femini-
stischen Theologinnen kennen, die den patriarchalen Gott in
Frage stellen.

Ein persénlicher Uberblick iiber die Méglichkeiten der Ent-
larvung patriarchaler Uberliefreungen in den drei monothe-
istischen Religionen mit Schwerpunkt Islam.
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als die Islamisten. Nur so kdénnen wir
mit ihnen fertig werden.»

Diese Frauen wollen nicht glauben,
dass Allahs Offenbarung unterschied-
liche Rechte und Pflichten fiir Frauen
und Minner verkiinde. Da der Koran
vielen Muslimen noch immer als wort-
wortliche Offenbarung gilt, stellten sie
nicht nur die Tradition der theolo-
gischen Deutungen in Frage, sondern
auch dieses Dogma. Tatsdchlich weist
gerade ein die Frauen betreffendes De-
tail des Koran auf die Historizitit des
Textes. Dass sich Mohamed zunéchst
nur an Madnner, in spiteren Suren an
beide Geschlechter wendet, beruht ge-
miss der Uberlieferung auf einer Inter-
vention Um Selmas, einer Propheten-
gattin.

Koranauslegung aus Frauensicht
Die Agypterin Nawal El-Saadawi, die in
der Nasser-Zeit ein nationales Gesund-
heitsamt leitete, das die Genitalverstiim-
melung von Midchen bekdmpfte, be-
tont, dass der Islam der Frauen und der
einfachen Menschen weniger von der
Kenntnis der heiligen Schriften und ih-
rer theologischen Interpretation be-
stimmt war als der der Mianner, denn sie
konnten nicht lesen. Das hinderte sie
nicht, den elementaren Sinn der Offen-
barung zu verstehen. «Meine Gross-
mutter erzihlte mir, Gott sei Gerechtig-
keit. Und genau das bedeutet Religion
fitr mich. Religion ist kein Buch.» *
Ungeachtet davon, dass die meisten
Muslime auch heute den integralen Ko-
ran kaum lesen, geschweige denn ver-
stehen, geniesst er hochstes Prestige.
Deshalb halten viele Frauenrechtle-
rinnen einen inhaltlichen Kampf um
die religiosen Texte fiir notwendig. Das
universalistische Prinzip der «Gerech-
tigkeit» und der «Menschlichkeit» gelte
oft als westlicher Import. Es miisse auch
in der eigenen Kultur und der eigenen
Reli-gion freigelegt und aktualisiert
werden. Die marokkanische Soziologin
Zinab Miadi betonte, dass das im Koran

héufig verwendete Wort «ennas» in isla-
mischer Auslegung, aber auch in euro-
piischen Ubersetzungen mit «Mann»
gleichgesetzt wiirde, in Wirklichkeit je-
doch «menschliches Wesen» bedeute.

Miadi und die Agypterin Samia Os-
man beschaftigten sich mit der patriar-
chalen Deutung einer der vielen gram-
matisch mehrdeutigen Koranpassagen:
«Die Manner sind die Verantwortlichen
itber die Frauen, weil Allah die einen vor
den andere ausgezeichnet hat und weil
sie von ihrem Vermogen hingeben.»
(Sure 4,34). Nach Osman wird dieser
Vers so gelesen, als hiesse es «weil Gott
die Ménner vor den Frauen ausgezeich-
net hat». Tatsdchlich steht aber nur ganz
allgemein, dass Er «einige von ihnen vor
den anderen ausgezeichnet hat», wobei
keineswegs eindeutig ist, wer die einen
und die anderen sind.»* Nach Miadis
Uberzeugung spricht der Vers nicht da-
von, dass Gott die Manner gegeniiber
den Frauen, sondern einige Manner ge-
geniiber anderen Ménnern ausgezeich-
net habe. Man miisse folgendermassen
lesen: «Die Mianner iibernehmen die
[materielle — S. K.] Verantwortung fiir
die Frauen gemiss den Gaben, mit de-
nen Gott sie vor den anderen (Min-
nern) bevorzugt hat und auf Grund des-
sen, dass sie (zugunsten der Frauen) ihr
Vermogen ausgeben.»® Da der Koran
die Frauen davon befreit, ihr Vermogen
zum Unterhalt der Familie einzusetzen,
offenbart diese Lesart keine Herabset-
zung, sondern spiegelt nur die damals
sozialbiologisch praktizierte Geschlech-
terdifferenz. Die eigentliche Aussage ist,
dass Manner verpflichtet wurden, ihre
Frauen gemiss ihrer Vermdogenslage zu
versorgen, die — je nach Gottes Gunst -
unterschiedlich war.

Gegensatzliche Hadithe

Ein reiches Instrumentarium, das noch
heute zur Unterdriickung der musli-
mischen Frauen dient, sind die Hadithe
- tausende in den ersten zwei Jahrhun-
derten des Islam gesammelte Zeugnisse
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iiber Aussagen des Propheten. Die ma-
rokkanische Soziologin Fatema Mernis-
si erinnerte sich, wie sie im Religionsun-
terricht von einem Hadith erschreckt
wurde, wonach «der Hund, der Esel und
die Frau das Gebet unterbrechen, wenn
sie vor dem Glaubigen vorbeigehen,
denn sie stellen sich zwischen ihn und
die Quibla [Gebetsrichtung -S. K.].» Sie
fragte sich: « Warum soll der Prophetein
Hadith gesagt haben, das mir wehtut?»

Mernissis Hauptwerk «Der politische
Harem» bietet eine historisch-kritische
Sicht auf Koranpassagen und Hadithe
iiber Frauen. Es hebt die meist ver-
schwiegene Tatsache hervor, dass die al-
ten Hadithsammlungen gerade zu Frau-
enthemen gegensitzliche Uberlieferun-
gen enthalten, bis heute aber vor allem
die frauenfeidlichen Hadithe bekannt
gemacht werden. Dabei hatten die
Sammler versucht Glaubwiirdigkeit her-
zustellen, indem sie Fiir und Wider der
Quellen priiften und durch die Prasen-
tierung gegensitzlicher Hadithe den
Zweifel zum Prinzip erhoben.* Als Ur-
heber des Hadith, der Frauen und Tiere
gleichermassen zu Storfaktoren des
mannlichen Gebets macht, gilt Abu Hu-
reira, ein zum Islam iibergetretener, be-
freiter Sklave, der in Mohameds Haus
arbeitete und oft in Konflikt mit dessen
Gattinnen geriet. Als Aischa von dem
Hadith erfuhr, soll sie gesagt haben: «Thr
vergleicht uns nun mit Eseln und Hun-
den. Allmichtiger Gott, ich habe den
Propheten gesehen, wie er sein Gebet
verrichtete, und ich lag auf dem Bett
zwischen ihm und der Quibla. Um ihn
nicht abzulenken, versuchte ich, mich
nicht zu bewegen...»

Auf AbuHureira gehen auch Hadithe
zuriick, in denen Geschlechtsverkehr
und Menstruation als eine von der Frau
ausgehende Quelle der Beschmutzung
der Minner gelten, die ebenfalls das
Gebet ungiiltig machen. Manche Mo-
scheen verweigern Frauen den Zutritt,
weil nicht auszuschliessen ist, dass sie
gerade menstruieren. Auch dazu fand

Mernissi Gegenhadithe der Proheten-
gattinnen. Um Maimuna sagte: «Zuwei-
len rezitierte der Prophet den Koran,
wobei er den Kopf auf das Knie von ei-
ner von uns Frauen gelegt hatte, die ihre
Regel hatte. Es geschah auch, dass eine
von uns seinen Gebetsteppich in die
Moschee trug und ihn ausbreitete, wih-
rend sie ihre Regel hatte.»®

Die Uberlieferung der Hadithe war
stets mit dem Streit um ihre Authentizi-
tatverbunden. Angesichts des hohen Al-
ters der Sammlungen eriibrigt er sich
eigentlich. Mernissi hat Recht, gerade in
der Gegensitzlichkeit der Hadithe eine
Hinweis darauf zu sehen, dass die isla-
mische Frithgemeinde um die betref-
tenden Fragen stritt und dass erst spa-
tere Theologie die Wahrheit der
Offenbarung allein bei Abu Hureira or-
tete. Der heutige Kampf um Gleichbe-
rechtigung kann den Streit wieder auf-
nehmen.

Inanderen Teilen des Buchs setzt sich

Mernissi mit Koranpassagen auseinan-
der, die unzweideutig eine Benachteili-

51

Bild: Archiv Baer.




gug der Frauen beinhalten wie die dem
Mann zugesicherte Erlaubnis, die Frau
zu ziichtigen. Sie zitiert dazu Hadithe,
nach denen sich Mohamed dieser Er-
laubnis lange widersetzt hat, und dass er
sie schliesslich nur gab, weil ihm sonst
viele Minner die Gefolgschaft verwei-
gert hitten. Auch hier ist die Frage der
Authentitizdt zweitrangig. Allein die
Existenz des alten Hadith zeigt, dass es
als unsicher galt, ob das Ziichtigungs-
recht von Gott gewollt ist. Mernissi ist
iiberzeugt, dass es Mohameds poli-
tisches Ziel gewesen war — gemdss der
Offenbarung (die Benachteiligung der
Frauen und die Sklaverei zu beseitigen.)

Frauen auf der Kanzel
Meiner damaligen Wahrnehmung ent-
sprechend ging es beim Kampf um
Gleichberechtigung im Christen- und
Judentum eher um die Frage, ob Frauen
liturgische Amter in Kirchen und Syna-
gogen ausiiben diirften. Uta Ranke-
Heinemann kosteten ihre mutigen Be-
trachtungen von Tabuthemen wie der
Jungfrauengeburt ihren theologischen
Lehrstuhl. Erstnachdem ich mich schon
mit islami-schem Feminismus beschaf-
tigt hatte, lernte ich die textkritischen
Bemiihungen von Dorothee Sélle, Luise
Schottroff und Elisabeth Schiissler-Fi-
orenza kennen, die den patriarchalen
Gott unter anderem dadurch in Frage
stellten, indem sie philologische Nach-
weise von weiblichen Gottesnamen im
AT fanden. Sie setzten eine femini-
stische Methodik der Textkritik durch,
die schliesslich die Neuiibersetzung der
Bibel in gerechte Sprache erméglichte.
Wertvoll sind auch die Arbeiten der
franzosischen  Soziologin  Elisabeth
Badinter iiber die dem patriarchalen
Gott des Nahen Ostens vorangehenden
weiblichen Fruchtbarkeitsgottinnen.
Alsich 1996 an der Goethe-Universi-
tat in Frankfurt ein Seminar iiber «Ge-
schlechterdifferenz in Bibel und Koran»
ankiindigte, bekam ich einige Woche
zuvor von einer Frankfurter Beratungs-

stelle fiir Gestaltung von Gottesdiensten
das Buch «Frauen in der Bibel» ge-
schickt. Es enthielt wertvolle Hinweise
auf patriarchale Darstellungen von
Frauen in der Bibel, auf die mich zuvor
noch keine Literatur aufmerksam ge-
macht hatte, darunter Frauen als Opfer
von Gewalt wie «die vom Bruder verge-
waltigte Tamar, Jiftachs Tochter, die vom
Vater geopfert wird; die der Massenver-
gewaltigung preisgegebene Nebenfrau
in Richter 19; die vergewaltigte Dina, 1.
Mose 34; der Feuertod der ersten Frau
des Simson, Richter14-15,6.» Der Haupt-
teil des Buches enthielt Anregungen fiir
kleine «Biblicdramen», das heisst fiir
Stegreifspiele, in denen Frauen femini-
stisch relevante Bibelszenen nachspie-
len und neue Sinngebungen entwickeln
konnten. Mehr noch als die von mir ge-
plan-ten theoretischen Texte brachte
mich dieses Buch auf die Tdee, dass The-
men wie «Gewalt gegen Frauen» mit-
nichten nur in die theologiegeschicht-
liche Problematik des Islam gestellt
werden diirfen.

Bei Wiederholungen des Seminars
konnten auch jiidisch-feministische Re-
ligionskritikerinnen wie Ruth Westhei-
mer, Rachel Heuberger oder Marion
Kaplan einbezogen werden. Eine un-
schatzbare Bereicherung war die 1930
von Regina Jonas geschriebene Arbeit
«Kann die Frau das rabbinische Amtbe-
Ileiden?». Jonas war 1935 in Berlin als
erste Rabbinerin der Welt ordiniert
worden. 1942 wurde sie in Theresi-
enstadt ermordet. Nach dem Krieg erin-
nerte sich kaum jemand an sie. 1995
wurde in den jildischen Raumlichkeiten
an der Oranienburger Strasse ihr Vorlass
gefunden, der auch ihre epochale Schrift
enthielt. Sie weist auf Frauen hin, die in
der jiidischen Geschichte eine hervorra-
gende Rolle gespielt haben. In «Megilla»
14 a im babylonischen Talmud heisst es:
«Die Rabban lehrten: Achtundvierzig
Propheten und sieben Prophetinnen
predigten Jisrael... — Wer sind diese sie-
ben Prophetinnen? - Sarah, Miriam,
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Deborah, Hannah, Abigail, Hulda und
Esther.» 2.Kén.22.141t preist die prophe-
tische Arbeit Huldas. Das Kapitel 4,4 im
Buch der Richter lobt «besonderen Mut
und ausgezeichnete Tatkraft und Klug-
heit», durch die sich die «die politische
Heldin Deborah aus der Reihe ihrer
Zeitgenossen» hervorgehoben habe.
Auch erwahnt Jonas immer wieder die
einzige jidische Kénigin Salome-Ale-
xandra, in deren Regierungszeit (67-76
v.u.Z.) Palistina Frieden und Prosperitit
erlebte. Jonas zeigte, dass selbst die or-
thodoxen Quellen Frauen immer wieder
Miindigkeit und Verantwortung be-
scheinigten sowie vor allem die Fahig-
keit zu lernen und auch zu lehren. Dass
die Thora Deborahs Richteramt besta-
tigte, das spatere Judentum den Frauen
dieses Amt verweigerte, ist fiir Jonas Zei-
chen der Geschichtlichkeit der theolo-
gischen Entwicklung. Um historisch ge-
wachsene Tabus zu brechen, scheute sie
sich nicht, auch auf das Alltagsleben ih-
rer Zeit zu verweisen, in dem Jiidinnen
langst als Juristinnen und Lehrerinnen
tatig waren. Weshalb dann nichtauch in
der Synagoge?

Jonas beklagte, dass die Weigerung
des Rabbinats, Frauen zu ordinieren,
schon lange nicht mehr mit dem Argu-
ment der Unfihigkeit begriindet wurde,
sondern damit, dass in der Synagoge
unschickliche Situationen zwischen den
Geschlechter entstehen kénnten. Sie ent-
gegnete, dass sich das Geschlechterver-
héltnis gedndert habe und die Begeg-
nung von Minnern und Frauen in der
Offentlichkeit normalerweise nicht mehr
zu unschicklichem Benehmen fiihre.
Die alten Verbote kénnten keine ewige
Giiltigkeit beanspruchen. Frauenfeind-
lichen Behauptungen im Talmud ent-
gegnete sie, dass Midnner auch nichtim-
mer zum Wohle des Judentums bei-
getragen hitten. Auch Koénig David ha-
be manche Siinde begangen.

Eine Rabbinerin sollte ihrer Vorstel-
lung nach eine deutliche weibliche Iden-
titit haben: «Gar manche Dinge, die der

Mann auf der Kanzel und sonst bei der
Jugend nicht sagen kann, kann sie. Thre
Erfahrungen, psychologische Beobach-
tungen sind wesentlich andere als die
des Mannes, daher auch die Art eine an-
dere.» Weilsie die traditionelle Rolle der
Ehefrau nicht in Frage stellen wollte,
meinte sie zunachst, dass eine Rabbine-
rin unverheiratet bleiben solle. Frauen
sollten die Wahl haben zwischen Ehe
und Beruf. Aber «weibliche Tugenden
wie Mitgefithl, Takt und Opfersinn»
sollten nicht linger nur den Familien
zugute kommen, sondern auch «fiir ver-
antwortungsvolle gesellschaftliche Auf-
gaben im Dienste einer besseren
Menschheit» wirken. In ihren letzten,
von der drohenden Deportation iiber-
schatteten Lebensjahren dndertesie ih-
re Meinung. Sie war mit einem Rabbiner
aus Hamburg liiert und strebte auch ei-
ne Eheschliessung an.

Mittlerweile gibt es nicht nur Pfarre-
rinnen und Rabinerinnen. Souad Saleh,
agvptische Professorin fiir islamisches
Recht, giltals erster weiblicher Mufti. Sie
beantwortet in religidsen Satellitenpro-
grammen live Anfragen aus der ganzen
Welt.

Die feministische Theologiekritik der
drei mosaischen Religionen hat mittler-
weile viele Erkenntnisse gewonnen, die
der allgemeinen Befriedung und der
Emanzipation zugute kommen kénn-
ten. ¥
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