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Christoph Albrecht

Ein Blindnis gegen die
strukturelle Gewalt

¢ Es gibt Orte, an denen deutlicher zutage tritt, was sich iiberall
abspielt, weil die Menschen stdrker unter den zerstirerischen
Folgen bestimmter Wirtschaftsbeziehungen leiden als anderswo.
In diesem Sinne ist die Wahrnehmung gesellschaftlicher Entwick-
lungen in Lindern, die von neoliberalen Rezepten stirker betrof-
fen sind als andere, besonders aufschlussreich. Eine der signifikan-
testen Beobachtungen in Lateinamerika liegt in der zunechmenden
sozialen Distanz zwischen denjenigen, die von den neuen Kom-
munikationstechnologien, vom immer breiter werdenden Angebot
des Marktes, von den wachsenden Reisemdéglichkeiten und von der
steigenden Preiheit fiir Finanzgeschdfte Gebrauch machen konnen,
und denjenigen, die mangels Geld, Wissen oder Beziehungen davon
ausgeschlossen sind.

Unm sich gegen diese moderne strukturelle Gewalt wie auch gegen
die herkémmlichen Muster der Unterdriickung wirksam zu wehren,
braucht es neben einer genauen Analyse auch die Erkenntnis, dass
dank der Befreiungstheologie auf allen Ebenen der Kirche eine
Praxis des Widerstands zu finden ist. Diese Ebenen gilt es wahrzu-
nehmen und miteinander zu verbiinden.

Von Ausbeutung zur Selbstzerstérung
Eine sich von der neoliberalen Deregu-
lierung unterscheidende Politik und
Marktregelung ist nicht nur fiir die von
den Wohlstandsburgen ausgeschlosse-
nen Bevolkerungen tiberlebenswichtig,
sondern langfristig auch fiir die am Wohl-
stand teilhabenden Menschen. Denn die
wohlstandsbringenden Effekte eines ka-
pitalistischen Systems sind raumlich und
zeitlichbegrenzt. Das Gesetz des erzwun-
genen Wachstums fordert angesichts der
gesattigten Mirkte eine immer stirkere
Ausdehnung der kapitalistischen Ver-
wertung von Arbeit und Materie. Seit der
Kolonialisierung konnten seine ausbeu-
terischen Auswirkungen in die jeweils
benachteiligtsten Regionen ausgelagert

werden. Doch die Erde hat feste Gren-
zen. Das zur Aufrechterhaltung des Sys-
tems erforderliche Umsatz- bzw. Ge-
winnwachstum, sprich die Akkumula-
tion, muss sich daherin eine ander Rich-
tung fortsetzen. Zunichst geschieht dies
in der Privatisierung samtlicher gesell-
schaftlich geteilter Werte wie Dienstlei-
stungen, biologische und intellektuelle
Ressourcen. Wo es aber keine Akkumu-
lation durch Produktion mehr gibt, ge-
schieht die Akkumulation durch Enteig-
nung.' Enteignung kann scheinbar fried-

lich erfolgen, durch Entwertungen frem-
der Okonomien und deren Aufkauf wie
es zum Beispiel 1997 mit den asiatischen
Tigerstaaten geschah, oder mit militi-
rischen Mitteln, wenn das derzeitige
Machtzentrum keine Moglichkeit mehr
sieht, mit Hilfe der Finanzinstitutionen
und der Grosskonzerne seine Vormacht-
stellung zu sichern.

Die Entwicklung der US-amerika-
nischen Wirtschaftspolitik zeigt, wie ein
System, das die 6konomischen Un-
gleichheiten unter der Bevolkerung for-
dert, ab einem bestimmten Punkt totali-
tir wird, wenn es nichts gegen die immer
krasser werdenden Gegensitze unter-
nimmt. Der neoliberale Kapitalismus ist
eine illusiondre Flucht nach vorne, als
Ideologie ist er totalitir und kann keine
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anderen wirtschaftspolitischen Konzep-
te gelten lassen.”

Die theologische Verquickung der
kapitalistischen Grunddynamik
Gerade die ideologische Komponente
des Kapitalismus wird von den christ-
lichen Kirchen seit Jahrhunderten zu we-
nig beachtet. Dabei hitte die sich aufihre
judischen Wurzeln besinnende christ-
liche Religion ein grosses geistiges Po-
tenzial tiir die Abwehr von menschenop-
fernden Ideologien. Wenn die scharfen
alttestamentlichen Worte eines eifer-
stichtigen, strafenden Gottes heute ei-
nen Sinn haben, dann gerade in Bezug
auf die ideologische Begriindung von le-
bensfeindlichen Systemen. Solchen Sy-
stemen zu dienen, nennt die biblische
Tradition Gotzendienst. Wie aber kon-
nen die Kirchen heute dazu beitragen,
Gott von den Gotzen zu unterscheiden?
Wie konnen sie erkennen, wo sie selber
dem Gotzendienst erliegen? Und welche
Alternativen, die einem wahren Gottes-
dienst entsprechen, konnen sie selber
praktizieren, um sie bei anderen glaub-
wiirdig zu férdern?

Die Tragweite dieser Fragen zeigt sich
im Konflikt der christlichen Gemein-
schaften und Kirchen um die sozialpoli-
tischen und pastoralen Grundoptionen,
den wir im Folgenden nun zu bedenken

haben.

Drei Ebenen christlich und menschen-
rechtlich motivierter Alternativen

Wer sich am Heilswirken Jesuund an der
Befreiungspraxis der ersten Gemeinden
orientiert, kann sich erstaunt und ent-
tiuscht zugleich fragen, weshalb nicht
alle Kirchen zusammen eine einzige
grosse und vielgestaltige Reich-Gottes-
Bewegung® bilden, die die Zeichen der
Zeitim Licht des Evangeliums zu deuten
vermag, und in der die Solidaritit mit
den Schwichsten auf der Kultur des Ver-
trauens und nicht auf der Anhiufung von
Geld und Macht gepflegt wird? Diese

Frage verlangt natiirlich nach einem dif-

terenzierten Blick auf das, was schon ist.
Denn oft wird ibersehen, dass es von der
kirchlichen Basis bis zu den hochsten
Ebenen der kirchlichen Organisationen
deutliche Antworten auf die Ausbeu-
tungs- und Zerstdrungslogik der Mich-
tigen gibt und dass unzihlige Menschen
mit ihrem Leben Zeugnis von der uni-
versalen Solidaritit der Botschaft Christi
geben. Im Kontext der Frage nach tra-
genden Alternativen zum neoliberalen
Kapitalismus als Lebenstorm méchte
ich hier drei Ebenen voneinander unter-
scheiden. Auf allen drei Ebenen ist ein
Einsatz fiir die Achtung der Schwachen
moglich, doch selten sind sie miteinan-

Luis Espinal und sein
Buch: Und haben nur
einen Sinn, wenn wir
brennen. Gebete
hautnah. Topos plus
Verlagsgemeinschaft,
Innsbruck 2008. 96. S,
14.90 Franken.

Christoph Albrecht, geboren 1966 in Basel, Jesuit, erster Beruf Fein-
mechaniker und Elektroingenieur, Studium der Philosophie in
Miinchen sowie der Theologie in Paris und Innsbruck, zweijihrige
Lehrtdatigkeit in Bolivien. In seinem 2005 im Exodusverlag Luzern
erschienenen Buch «Den Unterdriickten eine Stimme geben >
spiirt Albrecht dem Lebenszeugnis des Jesuitenpaters und Befrei-
ungstheologen Luis Espinal nach, der 1980 als Folge seines Kamp-
fes gegen die herrschende Clique in Bolivien umgebracht wurde.
Getreu der Haltung Espinals ldsst es Albrecht in seinem Buch nicht
bei der Erinnerung an dessen Leben und Werk bewenden, sondern
schliesst mit einem engagierten, im Geiste Espinals vorgetragenen
Pladoyer fiir eine «prophetische Kirche in einer konomisch glo-
balisierten Apartheidgesellschaft>. Denn es gilt: «Eine Religion,
die nicht den Mut hat, fiir den Menschen zu sprechen, hat auch
nicht das Recht von Gott zu reden.» (Luis Espinal)

der verbunden und noch seltener niitzen
sie die Synergien, welche aus ithrem Zu-
sammenspiel moglich wiren. Auf dieses
Problem komme ich weiter unten zu-
riick. Hier seien diese drei Ebenen zu-
nichst kurz beschrieben.
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Christoph Albrecht,
Dem Unterdriickten
eine Stimme geben.
Das Lebenszeugnis
von P. Luis Espinal §}
- Impulse fiir eine
prophetische Kirche
in einer dkonomisch
globalisierten Apart-
heidgesellschaft.
Edition Exodus 2005,
478 S., 62 Franken.

Mitderersten Ebene meine ich die Le-
benswahl derjenigen, die eine méoglichst
grosse Nihe zu den Armen suchen und
ihre Solidaritit in der Annahme méog-
lichst gleicher Lebensbedingungen aus-
driicken, um das Evangelium mit den
Ausgeschlossenen zu leben. Dazu geho-
ren die Gemeinschaften der Insertion*
genauso wie viele Projekte (Schulen,
Spitiler, Werkstitten) in den siidlichen
Lindern, die von christlichen Hilfswer-
ken und Kirchen gebaut und (mit-)ge-
tragen werden. Sie alle tragen wie ein
grosser Flickenteppich dazu bei, dass je-
weils lokal und manchmal regional bes-
sere wirtschaftliche und soziale Verhalt-
nisse herrschen. Aber sie formulieren
keinen expliziten Widerstand gegen die
totalitiren Tendenzen in Wirtschaft und
Politik.

Die zweite Ebene bezeichnet die Pro-
test- und Widerstandsbewegungen. Es
gibt solche, die aus kirchlichen Initiati-
ven entstehen, andere, bei denen Men-
schen aus bewusst christlicher Uberzeu-
gung mitarbeiten, oder auch solche, die
sich weder kirchlich noch christlich nen-
nen, die sich aber den Menschenrechten
verpflichtet wissen.

Eine dritte Ebene, auf der sich unter
Umstinden ein Engagement fur Gerech-
tigkeit gegeniiber den Armsten erken-
nen lisst, bilden schliesslich die repri-
sentativen Organe kirchlicher Gemein-
schaften. Auch auf dieser hochsten Ebe-
ne gibt es in verschiedenen Kirchen, Or-
densgemeinschatten und Bischofskol-
legien Bemithungen, den Skandal der
sozialen und 6kologischen Ungerechtig-
keit und der strukturellen Gewalt gegen
die Schwachen mit eindeutigen Worten
zu verurteilen. Gerade in allgemeinen
Aussagen findendie Kirchenaufhdchster
Ebene immer wieder erstaunlich klare
Worte, und an kirchlichen Dokumenten
zur Klirung der sozialethischen Prin-
zipien fehlt es nicht. Angefangen mit
dem pipstlichen Rundschreiben Rerum
novarum von 1891 bis zur Enzyklika Cen-
tesimus annus von 1991 klagen die Pipste

denuneingeschrinkten Kapitalismus ge-
nauso an wie die staatlichen Enteig-
nungsprinzipien des Kommunismus.
Johannes-Paul II. warnte vor dem «un-
gezihmten Kapitalismus», er forderte
tir alle Linder einen «gerechten Zu-
gang zum internationalen Markt>»* und
benannte die Notwendigkeit politischer
Eingrenzungen des Marktes. Noch deut-
licher dusserten sich die lateinamerika-
nischen Bischofe an der II. und III. Ge-
neralversammlung der lateinamerikani-
schen Bischofskonferenzen in Medellin
und in Puebla. Die Versammlung in Pu-
ebla unterstrich das Urteil iiber Systeme,
die den Reichtum verabsolutieren, denn
dieser fiilhre die Mehrheit der Bevolke-
rung in extreme Armut.®

Die allzu beschrankte Wirkung der
kirchlichen Alternativen

Wenn wir die Bemithungen aufallen drei
der oben genannten Ebenen bedenken,
miissen wir uns betroffen fragen, wes-
halb alle diese sozialpolitisch-aposto-
lisch ganzheitlichen Anstrengungen bis
jetzt noch keine Wende bewirken konn-
ten? Antworten auf eine solche Frage
konnen sicher auf jeder dieser drei Ebe-
nen mit der Feststellung gegeben wer-
den, dass den befreienden Kriften ande-
re gegeniiberstehen, die offenbar stirker
sind. So gibteszum Beispielim Vergleich
zur Gesamtzahl der PastoraltrigerInnen
eine relativ geringe Zahl, die nach dem
Modell der Gemeinschaft der Insertion
leben. Doch in dieser Art von pastoralen
und sozialen Projekten konnten die da-
rin engagierten Personen am ehesten
von denjenigen lernen, denen sie zu hel-
fen wiinschen. Oft sind es diese Leute,
die in gewissem Sinne eine existentielle
«Karriere nach unten» machen, die
dannauch fihig werden, iiber den Teller-
rand der eigenen Organisation bzw. Kir-
che hinauszublicken und sich mit Men-
schen in sozialen Bewegungen zusam-
menzuschliessen, um politische Forde-
rungen zugunsten der Schwichsten zu
unterstiitzen.” Deshalb sollten auch die
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Orden und Bistimer ihre Theologiestu-
dierenden in der Nihe der einfachen
Leute wohnen lassen.®

Auf der Ebene der Protest- und Wi-
derstandsbewegungen driickt vor allem
das Problem des mangelnden Riickhalts
innerhalb der traditionellen kirchlichen
Kreise. Das Engagement der auf diese
Weise aktiv Gewordenen wird von gros-
sen Teilen der Kirche noch zu wenig un-
terstiitzt oder sogar missbilligt. Wihrend
auf der ersten Ebene viele Spenden auch
von Leuten zusammenfliessen, die sich
sonsteherim politisch rechten Spektrum
bewegen, erhalten die Protest- und Wi-
derstandsbewegungen von innerkirch-
lichen Kreisen weit weniger Vertrauen.
Dabei wiren diese Bewegungen jenes
Bindeglied, welches dem Engagement
auf der dritten Ebene fehlt, damit Stel-
lungnahmen der Kirchenleitungen zu so-
zial- und wirtschaftsethischen Fragen in
der Praxis des wirtschaftspolitischen
Alltags auch entscheidungsrelevant wer-
den.

Gerade angesichts der Tatsache, dass
das neoliberale Paradigma auch weite
Teile der Kirchen erfasst hat, miissten die
Kirchenleitungen dezidierter zur Zusam-
menarbeit mit den sozialen Bewegungen
auffordern. Denn, weil in der neolibe-
ralen Logik «das Streben nach dem Gu-
ten als die Hauptursache fiir das Ubel an-
gesehen wird»> und die «Kaltbliitigkeit
und [der] Zynismus angesichts der sozi-
alen Probleme als hochste ethische Tu-
gend gelten, [...] gentigt es nicht, auf ab-
strakte Weise soziale Gerechtigkeit und
Solidaritit einzuklagen s *

Diese Klage bleibt wirkungslos, wenn
sie keinen selbstverpflichtenden Charak-
ter hat. Trotz der richtungweisenden So-
zialenzykliken ist es zum Beispiel Jo-
hannes Paul IL nicht gelungen, aus den
dort vertretenen Positionen Konsequen-
zen fiir seine Personalpolitik zu ziehen.
So hat er iiber ein Vierteljahrhundert
hinweg praktisch nur Bischofe ernannt,
die mit den Verfechtern des liberalisier-
ten Marktes vertrauteren Umgang pfle-

gen als mit den fiir soziale Gerechtigkeit
engagierten Laien, Ordensleuten und
Priestern. Bischofe hingegen, die ihre so-
ziale Stellung dafiir einsetzen, dass die
Marginalisierten eine Stimme erhalten,
werden von Rom argwohnisch beobach-
tet oder sogar ihres Amtes enthoben. So
steht die katholische Kirche zurzeit
selbst in Lateinamerika unter der Span-
nung eines permanenten Ringens um
die praktische Verwirklichung des in
Medellin, Puebla, Santo Domingo theo-
retisch Erfassten. Und die Geschichte
um das von der romischen Kurie verin-
derte Schlussdokument von Aparecida
zeigt, unter welcher Spannung der la-
teinamerikanische Episkopat heute
steht.**

Der Konflikt an der Wurzel kirchlicher
Auseinandersetzungen

Alle diese Auseinandersetzungen spie-
len sich nicht im Iuftleeren Raum ab. An
der Wurzel vieler Konflikte, die heute
zwischen verschiedenen «politischen»
Lagern innerhalb der Kirchen ausgetra-
gen werden, liegt das Problem, dass der
Wohlstand einer immer geringer wer-
denden Zahl nur erhalten werden kann,
indem die jeweils Schwichsten davon
ausgeschlossen werden. Das bedeutet
nun selbst fiir die kirchlichen Gemein-
schaften, dass sie durch ihre Beteiligung
an funktionierenden Finanzsystemen,
auf die sie bei ihrer gegenwirtigen Orga-
nisation angewiesen sind, die globale
Verschuldungsspirale und Akkumula-
tionsdynamik stiitzen, obwohl sie diese
letztlich ebenfalls zu Verlierenden
macht.

Der konsequente Ausstieg aus diesen
Ausbeutungsmechanismen wird denje-
nigen Kirchen, Gemeinschaften und
Gruppierungen schwerer fallen, die bis
jetzt in bequemeren Verhiltnissen, d.h.
finanziell gut abgesichert, aber auch tief-
er in das internationale Finanzsystem
verstrickt sind als denjenigen, deren Exi-
stenz mit den Ausgeschlossenen bereits
begonnen hat. In diesem Sinne sind Ba-
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sisgemeinden-dhnliche Gruppen und
die Gemeinschaften der Insertion nicht
nur visionire Modelle fiir eine «Kirche
von unten», sondern sie sind auch jene
Orte, an denen die Kirche am ehesten zu
ihrer urspriinglichen Dynamik und
Identitit findet. Sie sind der lebendige
Beweis fir die Aktualitit der Reich-
Gottes-Botschaft, die zeigt, wie (und
dass) das Ausgrenzungssystem am be-
sten von unten aufgebrochen werden
kann.

Natiirlich kann es nicht darum gehen,
die Komplexitit der unterschiedlichsten
Anliegen und Interessen auf eine Di-
mension allein zu reduzieren. Aber im
Beachten dieser oft im Stillen sich voll-
ziehenden Ausgrenzungsmechanismen
und im Erkennen, dass diese der christ-
lichen Botschaft diametral entgegenste-
hen, sehen wir andere Streitfragen oft
erst im richtigen Licht.

Schon 1934 forderte Dietrich Bonho-
effer von der Bekennenden Kirche ein
entschiedeneres Eintreten fiir die Juden.
Zu den Entwicklungen in der litur-
gischen Bewegung sagte er damals:
«Nur wer flir die Juden schreit, darf gre-
gorianisch singen.» Und mitten in der
Béinzer-Diktatur Boliviens schrieb Luis
Espinal: «Eine Religion, die nicht den
Mut hat, fiir den Menschen zu sprechen,
hat auch nicht das Recht, von Gott zu re-
den.» Nattirlich ging es den beiden nicht
nur ums Schreien bzw. Sprechen, son-
dernauchum einen konkreten und még-
lichst wirksamen Einsatz zugunsten der-
jenigen, die unter dem jeweiligen System
am starksten litten. Letztlich geht es da-
rum, eine Gesellschaft vor dem Zerfall
zu bewahren, der mit der Mentalitit be-
ginnt, man konne nur auf Kosten ande-
rer (iiber-)leben. Denn wo die Schwich-
sten geopfert werden, sind bald die
Zweitschwichsten die Opfer usw. Die-
sen Teufelskreis gilt es umzukehren: Wo
eine Gesellschaft den politischen Willen
aufbringt, die Schwichsten zu schiitzen,
werden auch die weniger Schwachen ge-
stiitzt.

Ansatze zur Verbindung der Ebenen

Weiter oben habe ich von den Ge-
meinschaften der Insertion als Beispiele
lokaler Initiativen zur Stirkung der
Schwichsten geschrieben. Oft bleiben
solche Initiativen jedoch lokal. und ihr
gesellschaftsverindernder Einfluss ist
sehr begrenzt. Die Bewegung der kirch-
lichen Basisgemeinden in Lateinamerika
zeigt jedoch, dass die Verbindung der
drei genannten Ebenen méglich ist.
Denn genau in diesem Sinne suchte die
IT. Generalversammlung der Lateiname-
rikanischen Bischofskonferenzen in
Medellin 1968: «Es ist notwendig, dass
sich die kleinen soziologischen Basisge-
meinschaften weiterentwickeln, um ein
Gleichgewicht gegeniiber den Minder-
heitsgruppen, die die Macht haben, her-
zustellen.» — «Allein in Brasilien gibt es
auch heute noch tiber hunderttausend
Basisgemeinden.» "

Welche Bedeutung ihnen beigemes-
sen, bzw. zugestanden wird, wird auch
durch die vatikanischen Verinderungen
am Schlussdokument von Aparecida,
der V. Generalversammlung des lateina-
merikanischen Episkopatesim Mai 2007,
deutlich (vgl. NW 11/2007). Natiirlich
ist dieser Ansatz nicht eins zu eins in eu-
ropdische Gesellschaften hineinkopier-
bar. Doch bei der Rezeption der befrei-
ungstheologischen Praxis in Europa
steht immer wieder die Frage im Raum,
wie sich Gemeinden und Gemein-
schaften in unseren Breitengraden von
der Dynamik der Verbindung von Glau-
be und gesellschattspolitischem Engage-
ment leiten und beleben lassen konnen.
Dabei spielen die Gemeinschaften der
Insertion eine nicht zu unterschitzende
Rolle. Sie garantieren sozusagen, dass,
bei welchem Ansatz zu Verinderungen
auch immer, nicht tiber die Képfe der Ar-
mutsbetroffenen hinweg entschieden
wird. Von da aus kann dann nach Mog-
lichkeiten gesucht werden, wie sich diese
Gemeinschaften unter einander und mit
anderen Initiativen vernetzen konnen.

Ein solches Beispiel ist die offene
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Wohngemeinschaft Naunynstrasse 6o in
Berlin-Kreuzberg, die in verschiedener
Hinsicht lebt, was in Lateinamerika vor
allem in den Basisgemeinden sichtbar
wird."* Sieistkeine Gemeinde und keine
Basisgemeinde. Aber auch in ihr geht es
um die Verbindung der drei oben ge-
nannten Ebenen, und zwar ausgehend
von der gelebten Solidaritit mit den Aus-
gegrenzten. Die Wohnung steht allen of-
ten, wird auch nicht abgeschlossen. Mit
Mahnwachen vor den Abschiebegeting-
nissen, konkretem Einsatz fur Asylsu-
chende wie auch mit den breit ange-
legten interreligiosen Friedensgebeten
tritt diese Gemeinschaft auch in der Of-
fentlichkeit auf und verbtundet sich mit
Pro’cestbewegungen.‘S ]

' Diese Mechanismen werden an verschiedens-
ten historischen und aktuellen Beispielen ana-
lysiert: Zur Bodenfrage in England vgl. Paul
Dumouchel, Die Ambivalenz der Knappheit,
in: ders./Dupuy, Die Hélle der Dinge, BMT o,
Thaur 1999, 283-308; zur aktuellen Dynamik der
Kapitalkonzentration vgl. Michel Husson, Ka-
pitalismus nach der «neuen Okonomie», in:
Christian Zeller (Hg.), Die globale Enteig-
nungsékonomie, Miinster 2004, 127-159; vgl.
Wuppertal Institut fiir Klima, Umwelt, Energie
(Hg.), Fair future, Ein Report des Wuppertal
Instituts, Miinchen 2005, 89-124.

* Margaret Thatcher kreierte in diesem Zusam-
menhang den Ausdruck: There is no alternative
(TiNa).

* Vel. Willy Spieler, «Zeichen der Zeit>. An-
fragen an Kirche und Theologie, in: Josef Bru-
hin/Kuno Fiissel/Paul Petzel/Heinz Robert
Schlette (Hg.), Misere und Rettung. Beitrige
zu Theologie, Politik und Kultur, Luzern 2007,
99-107.

* Das sind Ordensgemeinschaften und andere
kirchliche Gemeinschaften. Sozial- und Pastor
alreferentInnen, Ordensleute und Priester ge-
horen in Bezug auf ihre Moglichkeiten mei-

stens zu den global vernetzten Bevélkerungs-
schichten. Mit der Insertion (Einfiigung)
machen sie einen Schritt in die Bereiche der
Ausgegrenzten. Wo eine Gemeinschaft ernst-
haft den Weg der Solidarisierung mit den
Armsten geht, sprechen die franzdsischen Jesu-
iten von communauté d'insertion.

s Vgl. Papst Johannes Paul II.: Enzyklika Cen-
tesimus annus (1.05.1991), in: Verlautbarungen
des Apostolischen Stuhls 101, hg. v. Sekretariat
der Dt. Bischofskonferenz, Bonn 1991, Nr. 33.

¢ Vgl. Puebla, Schlussdokument, Nr. 494, in:
CEeraM, Die Kirche in der gegenwiirtigen Um-
wandlung Lateinamerikas im Lichte des Kon-
zils. Simtliche Beschliisse der I11. Generalver-
sammlung des Lateinamerik. Episkopates.
Puebla 26.1.-13.2.1979, in: ebd.

7 Hier sei das Beispiel von Christian Herwartz
§] erwihnt, der seit Jahren mit Menschen in
Notsituationen zusammenlebt und sich unter
anderem in der Gruppe Ordensleute gegen
Ausgrenzung engagiert. Er versucht den Blick
vonunten auch fiir andere erfahrbar zu machen
mit dem Angebot von Exerzitien auf der Stras-
se, die ich seit 2003 auch mit begleite, vgl. www.
con-spiration.de/exerzitien/

* Meine eigene Erfahrung hat mir gezeigt, wie
mein theologisches Denken nicht nur von mei-
nem Bolivienaufenthalt, sondern vor allem
durch meine Lebenssituation in einer commu-
nauté d'insertion in Cergy, in einer von sozialen
Problemen geschiittelten Agglomeration bei
Daris, geprigt wurde.

? Jung Mo Sung: Das Bése in der Ideologie des
freien Marktes, in: Conc 33 (1997), 611

Vol Norbert Arntz, Aparecida - Bischofsver-
sammlung voller Uberraschungen, in: Orien-
tierung 71 {2007) 181-186.

* Jiirgen Moltmann: Die Leiden der Zeit, Die
Kirche und ihre Mirtyrer, in: Evangelische
Kommentare 18 (1985), 441

= Christoph Albrecht, Den Unterdriickten eine
Stimme geben, Das Lebenszeugnis von I. Luis
Espinal §] - Impulse fiir eine prophetische Kir-
che in einer dkonomisch globalisierten Apart-
heidgesellschaft, Luzern 2005, 169.

= RenoldJ. Blank, am 26.3.2007 an der interdis-
zipl. Woche der theol. Fakultit an der Univer-
sitit Preiburg zur Theologie der Befreiung.

% Vgl. www.con-spiration.de/wg-naunynstras-
se, Zugriff: 6.5.2008.

 In einem Buch zum 25jihrigen Jubildum sind
unter dem Titel «Gastfreundschafts zahl-
reiche Geschichten, Episoden und Reflexionen
festgehalten, die von dieser Erfahrung Zeugnis
geben. (Vgl www.con-spiration.de/wg-naunyn-
strasse/buch.html. Einen lebendigen Bericht
gibt es von Vera Riittimann in: NW 1/200s,
oder http://www.yeraruettimann.com/pub/

artikel 30.pdf
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