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Erneuerung durch «pietistische 68er»
in der BRD

Nach langen Zeiten der Stagnation ist
mit der 68er-Generation wieder ein neues
Interesse am religitsen Sozialismus er-
wacht. In der Bundesrepublik Deutsch-
land entdeckte der Bochumer Mathe-
matikprofessor Giinter Ewald mit einer
pietistisch gepragten — der Studentenmis-
sion in Deutschland (SMD) nahe stehen-
den - Gruppierung die Schriften von
Leonhard Ragaz. Markus Mattmiiller
erzahlt, welche Ermutigung fiir ihn von
diesem Kreis um den damaligen Rektor
der Ruhr-Universitat ausging. Mattmil-
ler hatte 1968 den zweiten Band seiner
Ragaz-Biographie herausgebracht. Da
die jiingere Generation sich nicht mehr
fiir den religiosen Sozialismus zu interes-
sieren schien, stellte er sich ernsthaft die
Frage nach dem Sinn seines Forschungs-
schwerpunktes.

Eines Tages nun erhielt Mattmiiller
einen Brief, in dem Giinter Ewald ihm
mitteilte, er wolle seine Rektoratsrede
iiber Ragaz’ «pddagogische Revolution»
halten. In seinem historischen Abriss
«Religidser Sozialismus einst und jetzt»
schreibt Mattmiiller: «Die Tatsache, dass
im Bochumer Kohlenkeller ohne jede
personliche Zwischentrigerschaft das
Wort des religiosen Sozialismus Gehér
gefunden hatte, und zudem unter ganz
jungen Menschen, war fiir mich gleich-
zeitig eine Beschimung und eine Ermun-
terung — eine Beschimung meines Klein-
glaubens und eine Ermunterung, gerade
in der Hoffnung, ohne die ja der religi-
ose Sozialismus nicht existieren kann.»
Als diese Ermutigung gehort das offene
Zentrum «Kohlenkeller» zur Geschich-
te der religios-sozialen Bewegung in der
Schweiz. «Als Altester der Jungen und
Jiingster der Alten im schweizerischen
religitsen Sozialismus» bedankte sich
Mattmiller fur «die Impulse, die uns aus
Deutschland gekommen sind.»*

Im Jubildumsheft «75 Jahre Neue We-
ge» berichtet Gunter Ewald von der Bo-
chumer Gruppe und ihrem Suchen nach

Willy Spieler

Zur Geschichte der reli-
gios-sozialen Bewegung
in der Schweiz (2. Teil)

Geprigt von der Theologie der Befreiung und erschiittert von
der blutigen Machtiibernahme des Pinochet-Regimes in Chile,
erst recht vom Applaus, den dieser Staatsterrorismus von
einem christlich firmierenden Biirgertum hierzulande erbielt,
wurden 1975 in Ziirich die «Christen fiir den Sozialismus»
(CfS) gegriindet. Sie erwiesen sich als «Durchlauferhiizer» zur
Erneuerung des religiosen Sozialismus in der Schweiz. Diese
noch ungeschriebene Geschichte soll hier etwas ausfiibrlicher
erinnert werden. Eine nochmals andere Erneuerung erfubr der
religidse Sozialismus zuvor in Deutschland unter dem Eindruck
der 68er-Bewegung.

CfS haben dem religiosen Sozialismus auch viel «Linkska-
tholisches» vermittelt. Da wuchs zusammen, was zusammen-
gehért. Der religicse Sozialismus wurde zwar von reformierten
Theologen begriindet, verstand sich aber nie als konfessionelle
Sache. Katholische Christinnen und Christen waren stets
willkommen und kamen auch, sofern sie den Konflikt mit ibrer
Amtskirche nicht scheuten. Die religios-soziale Okumene des
Reiches Gottes war aber auch nicht an die christliche Religion
gebunden. Das zeigt der Beitrag des Judentums zum religiosen
Sozialismus in der ersten Hdlfte des letzten Jahrbunderts.

Da fiir den religiosen Sozialismus die Orthopraxie vor ir-
gendeiner Orthodoxie kam und kommt, war und ist Reich
Gottes iiberall gegenwirtig, wo Menschen untereinander und
in ihrem Verhdltnis zur Schopfung solidarisch sind. Ein dritter
Teil itber den religiGsen Sozialismus als Frauen-, Friedens- und
Okologiebewegung folgt im niichsten Heft. W.Sp.
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Giinter Ewald,
emeritierter Mathe-
matikprofessot, in
seinem Arbeitszim-
mer in Bochum.

einem «Konzept», das «Pietismus und
kritische Analyse unserer gesellschaft-
lichen Wirklichkeit» verbinden wiirde.?
Diese Verbindung habe Ragaz’ neu aufge-
legtes Buch « Von Christus zu Marx —von
Marx zu Christus» geschaffen. Ewald
wurde von den Studierenden im Uni-
versititsparlament als Rektor nominiert
und bekleidete dieses Amt 1973-1975.
Auf der Grundlage der «Pidagogischen
Revolution» schloss er einen Koopera-
tionsvertrag mit der Gewerkschaft IG
Metall und dokumentierte damit die von
Ragaz inspirierte neue Sicht der Hoch-
schule in der Gesellschaft. Ewald schrieb

in seinem Beitrag, die Revolutionierung

unserer Gesellschaft miisse vor allem eine
«padagogische» sein. «Die Lernfabriken,
in denen wir an unser technokratisches
System angepasste Menschen hervor-
bringen, mussen ebenso abgeschafft wer-
den wie die <Hochburgen der Reaktion>,
unsere Universitdten. Mitbestimmung
und Mitgestaltung missen von Grund
auf eingetibt und praktiziert werden, im-
mer im Kontext einer iberschaubaren
Basisgemeinschaft.»

Die Bochumer Gruppe bemiihte sich
«um die Wiederbelebung des noch in
einem Schattendasein existierenden
Bundes der Religiosen Sozialisten
Deutschlands», wie Ewald berichtet.?
Vermittelt durch Markus Mattmiiller,
sprang der Funke auch auf die Schweiz
uber. Ewald, nunmehr Prisident des
BRSD, hielt an der Jubildumsveran-
staltung 75 Jabre Neue Wege, die unter
dem Titel «Religioser Sozialismus und

Jugendbewegung» stand, das einleitende
Referat. Es hiess «Ragaz’ pidagogische
Revolution — eine Botschaft fiir unsere
Zeit» (NW 1982, 6ff.). Seither gab es
auch mehr oder weniger enge Koope-
rationen zwischen den Neuen Wegen
und ihrer Schwesterzeitschrift « Christin
und Sozialistin / Christ und Sozialist».
Sie reichten bis hin zu Fusionsplanen,
die jedoch an der Identitit der beiden
Zeitschriften schon zweimal scheiterten.
1984 hatten deutsche Resos in Darm-
stadt sogar ein «Leonbhard-Ragaz-Ins-
titut» gegriindet (NW 1985, 373f.), das
in den folgenden Jahren mit seinen Pu-
blikationen die Anstosse des Schweizer
Theologen und Propheten im Kontext
unserer Zeit rezipierte und damit eine
Ubersetzungsarbeit leistete, die auch
wieder der Schweizer Bewegung zugu-
te kam. 1993 stellte das Institut seine
Arbeit ein.

Wie die Schweizer Resos war und ist
der BRSD institutionell an keine Partei
gebunden. In einem Bericht aus dem Jahr
1987 ist darum zu lesen, dass «wohl die
Halfte der Mitglieder» des BRSD «ihre
Stimme nicht der SPD, sondern den Grii-
nen gibt» (NW 1987, 347). Anders als
den Religios-Sozialen in der Schweiz ist
es dem BRSD hingegen nicht gelungen,
mit den «Christ/innen fiir den Sozialis-
mus» in der BRD eine engere Verbin-
dung einzugehen. Es blieb bei einer ge-
meinsamen Tagung 1989 und bei einem
gemeinsamen Nicaragua-Projekt. 1991
machte der BRSD den CfS das Angebot
einer verbindlichen Zusammenarbeit mit
dem «Ziel der Fusion» (NW 1992, 35).
Doch der Historiker des BRSD, Ulrich
Peter, stellt resigniert fest, «dass die-
ser Versuch, die schwachen Krifte der
christlichen Linken nach dem Schweizer
Beispiel zu bindeln ..., gescheitert ist»
(NW 1996, 373).

«Christen fiir den Sozialismus»

In der deutschen Schweiz wurden «Chris-
ten fiir den Sozialismus» (CfS) 1975 in
Ziirich gegriindet. Hervorgegangen aus
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der Emporung iiber den Militdrputsch
in Chile und dessen Claqueure in der
Schweiz, aus Solidaritdt auch mit der
gleichnamigen Vereinigung in Chile, er-
reichten CfS durch ihre systemkritischen
Erkldrungen eine Publizitit, die in gar
keinem Verhiltnis zur bescheidenen
Grosse dieser Gruppe stand. Aus heu-
tiger Sicht betrachtet, erwiesen sie sich
als «Durchlauferbitzer» zur Erneuerung
des religiosen Sozialismus, die durch die
Fusion mit der Religits-sozialen Vereini-
gung zur «Religids-Sozialistischen Verei-
nigung der Deutschschweiz» 1989 ihren
Abschluss fand.

Die Griindung von CfS hat eine Vor-
geschichte. Sie beginnt mit einer «Ak#i-
on fiir Demokratie in der Kirche». Mit
«Kirche» war die rémisch-katholische
Korperschaft im Kanton Ziirich gemeint,
deren oberste Behorde, die Zentralkom-
mission, einen Waffenhandler zum Pra-
sidenten hatte. Dieser setzte alle (Geld-)
Hebel in Bewegung, um den kritischen
Katholizismus, insbesondere dessen intel-
lektuelles Forum in den «Neuen Ziircher
Nachrichten», mundtot zu machen. Bei
einem kithnen Versuch, die Mehrheit der
damaligen Zentralkommission mitsamt
threm Prisidenten abzuwihlen, erzielte
die Aktion fiir Demokratie in der Kirche
mit 30 Prozent der Stimmen 1971 einen
Achtungserfolg.

Eine Gruppe mit dem Rechtsanwalt
Niklaus Heer, der Juristin Barbara Heer,
der Germanistin und spiteren Studien-
leiterin in der Paulus-Akademie Brigit
Keller, dem christlichsozialen Ziircher
Gemeinderat Paul Friih und mir suchte
in anderer Form weiterzuarbeiten. Wir
orientierten uns zunichst am Beispiel des
«Bensberger Kreises» in der BRD. Wie
dieser wollten wir mit sozialethisch fun-
dierten Denkschriften zu kirchlichen und
gesellschaftspolitischen Fragen Stellung
nehmen.

Da «elektrisierten» uns die ersten
Berichte {iber «Christen fiir den Sozia-
lismus» in Lateinamerika, insbesondere
in Chile, wo am 1. September 1971 ein

«Priestersekretariat «Christen fiir den So-
zialismus>» seine Arbeit aufgenommen
hatte. CfS waren der radikale Fligel der
Befreiungstheologie, in Chile ebneten sie
dem Biindnis von Christen und Marxis-
ten in der Volksfrontregierung Allende
den Weg. Wenig spédter verbreiteten
sich CfS in ganz Lateinamerika, weitere
Gruppen entstanden in Belgien, Fran-
kreich, Holland, Norwegen, Schweden
und in der BRD.

Zur Griindung einer CfS-Gruppe in
Ziirich kam es jedoch erst unter dem Ein-
druck jenes anderen «r1. September»,
als 1973 die demokratisch gewihlte Re-
gierung Allende von einer morderischen
Junta gestiirzt wurde. Mit zunechmender
Emporung verfolgten wir die Reaktionen
von Teilen des «christlichen» Biirgertums
in der Schweiz. « Warum rechnet man den
chilenischen Offizieren nicht das hoch
an, was die deutschen nach 193 3 gesollt
und nicht getan haben?» — mit diesem
ungeheuerlichen Vergleich wartete das
CVP-Zentralorgan «Vaterland» auf.
Das katholische Zuircher «Pfarrblatt»
veroffentlichte den Brief eines chile-
nischen Bischofs, der Pinochet und den
tibrigen Junta-Generilen attestierte, sie
seien «musterhafte Katholiken». Es gelte
nun, «mit dem Beistand der géttlichen
Vorsehung ein neues Chile aufzubauen
auf den Trimmern einer dreijihrigen
marxistischen Regierung».*

Chile war, gemessen am ideologischen
Notstand in gewissen Kopfen des Biir-
gertums, mitten unter uns. Selbst der
damalige US-Aussenminister Henry Kis-
singer drohte, Europa werde in 10 Jah-
ren «marxistisch» sein. Roman Berger
zitierte 1m Tages-Anzeiger (29.09.73)
den franzosischen Politologen Maurice
Duverger: «Die Kommune von 1871,
die Faschismen der dreissiger Jahre und
die Pressekommentare auf den Putsch
in Chile zeigen, dass die europiische
Rechte in gleichen Umstinden analog
reagieren wiirde. Und sie hitte zweifellos
die gleiche Unterstiitzung von seiten der
Militdrs.»
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Die Griindung der «Christen fiir den
Sozialismus» war flir uns einerseits ein
Akt der Solidaritit mit den chilenischen
Freunden und Freundinnen, andererseits
ein Protest gegen «die Komplizenschaft
zwischen Teilen unseres Biirgertums und
der chilenischen Militidrjunta», wie es in
der «Programmatischen Skizze fiir eine
CfS-Gruppe Schweiz» vom 29. Mai 1975
hiess.

Dieses Papier war in unzahligen Dis-
kussionen in der Wohnung von Niklaus
und Barbara Heer an der Ziircher Nel-
kenstrasse entstanden. Es sprach sich fiir
die Sozialisierung der Unternehmungen
durch Demokratisierung der heute dem
Kapital zustehenden Verfiigungsgewalt
aus und verlangte die Armeeabschaf-
fung. Demokratie, Menschenrechte
und Rechtsstaat sollten mit der Ver-

wirklichung unserer Ziele vertieft und
gefestigt werden. Dabei verwendeten
wir allerdings eine Sprache, die nicht
frei von «terminologischen Klischees»
war, wie Kurt Marti zu Recht kritisierte,
der dem Vorhaben sonst positiv gegen-
tiberstand.

Babylonische Sprachverwirrung...

Die Zeitschrift «Offene Kirche» verof-
fentlichte die «Programmatische Skizze»
in einer Sondernummer und eréffnete
dariiber eine spannende Diskussion,
an der bekannte Personlichkeiten wie
der eben zitierte Kurt Marti teilnah-
men. Es folgte die Einladung zu einem
Griindungskongress fir CfS Schweiz im
Ziircher Zunfthaus «Weisser Wind». An
die hundert Personen versammelten sich
hier am 18./19. Oktober 1975, unter
ithnen der damalige SP-Nationalrat und

Theologieprofessor Heiner Ott, TA-
Auslandredaktor Roman Berger und
der Tagesprisident Martin Killias, heute
Strafrechtsprofessor und Kriminologe in
Lausanne.

Der Kongress erschopfte sich in ei-
ner stundenlangen Eintretensdebatte und
endete ohne Programm, dafiir in einer
geradezu babylonischen Sprachverwir-
rung. Es war unmaglich, alle die linken
Gruppen und Einzelpersonen, die sich
zum Teil noch nie gesehen hatten, auf
einen Entwurf zu verpflichten, an dessen
Ausarbeitung sie nicht beteiligt gewesen
waren. Vor allem hatten wir iibersehen,
dass es bereits eine starke Lausanner CfS-
Gruppe um den Theologen und heutigen
PdA-Nationalrat Joseph Zysiadis gab,
die sich ibergangen fiihlte. Der Kongress
rief schliesslich dazu auf, regionale CfS-
Gruppen zu griinden. In einem spiteren
Zeitpunkt solle man sich wieder treffen
und herausfinden, ob ein programma-
tischer Konsens moglich sei. Dazu ist es
nie gekommen. Es bildeten sich zwar ver-
schiedene regionale Gruppen nach dem
Kongress, aber nur gerade die Zircher
CfS waren imstande, in den folgenden
Jahren eine kontinuierliche Aufbauarbeit
zu leisten.

... und Subversionsverdacht

Trotz des gescheiterten Grandungskon-
gresses erhielten wir ungeahnte Publizitat
durch einen notorischen «Subversivenjd-
ger», der die «Programmatische Skizze»
allen Mitgliedern des Nationalrates zu-
kommen liess und behauptete, CfS seien
die gefihrlichste linke Gruppierung, weil
sie ihr subversives Gedankengut religi-
os tarnten. In der Oktoberausgabe 1975
seines Bulletins «Was, Wer, Wie, Wann,
Wo» unterstellte er unserem Griippchen
«kommunistischen Einfluss aus der
DDR». Er spielte das Programmpapier
auch der NZZ zu, die uns die Devise
«Ubi Lenin - ibi Jerusalem» um die Oh-
ren schlug (05.03.1976). Anlass fiir den
Rundumschlag war die Studie «Kirche
und Mitbestimmung», die ich im Auftrag
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der bischoflichen Kommission «Justitia
et Pax» zur Abstimmung tber die Mit-
bestimmungsinitiative verfasst hatte. Die
Arbeit wurde auch von CVP-Seite als
«erster gegliickter Subversionsversuch
der CfS» in der katholischen Kirche dif-
famiert (NZN 12.03.1976).

Ernst Cincera, wie der «Subversi-
venjager» hiess, zog seine Fiden bis
zum Staatsschutz. Diesem «verdanken»
wir das einzige «Protokoll», das es vom
gescheiterten Griindungskongress gibt.
Es wurde mir Jahre spiter im Gefolge
der «Fichen-Affire» franco Haus gelie-
fert. Da war also die politische Polizei
zwei Tage lang auf Kosten der Steuer-
zahler/innen damit beschiftigt, Leute
auszuspionieren, nur weil sie das Sakri-
leg begangen hatten, das kapitalistische
Wirtschaftssystem in Frage zu stellen.
Cincera gelang es kurz nach dem Kon-
gress, auch noch einen Spitzel in die CfS-
Gruppe Zirich einzuschleusen. Dieser
hatte Zugang zur Adresskartei und stellte
sich als Delegierter fiir alle moglichen
Anlidsse befreundeter Organisationen
zur Verfugung. Der «Fall» flog auf, als
einige Opfer des «Subversivenjigers»
zur Selbsthilfe schritten, in sein Archiv
eindrangen und das Beweismaterial fiir
die Machenschaften des Denunzianten
sicherstellten.

Begegnung mit der Neuen Religios-
sozialen Vereinigung ...

Als Griindungsmitglied der CfS wurde
ich von der «Neuen religids-sozialen Ver-
einigung» eingeladen, am Ferienkurs im
Oktober 1976 in Wilerbad ein Referat
tiber das Verhiltnis von CfS zum reli-
giosen Sozialismus zu halten. Es zwang
mich zur vertieften Auseinandersetzung
mit Leonhard Ragaz. «Christ fiir den
Sozialismus>: Leonhard Ragaz» hiess
der Titel des Vortrags. Ich erzihlte von
der chilenischen Priestergruppe, die sich
«Christen fiir den Sozialismus» nannte
und damit eine Bewegung von Latein-
amerika bis zu uns in Gang setzte. Die
Anwesenden zeigten sich beeindruckt
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von der tiefen inneren Ubereinstimmung
zwischen der Theologie der Befreiung
und dem religiésen Sozialismus. Auch
meine Ragaz-Interpretation fand den
Beifall der Anwesenden. Paul Trautvet-
ter meinte gar, ich hitte ihnen «Ragaz
neu geschenkt».

Der lateinamerikanische und befrei-
ungstheologische Blickwinkel hatte den
Gegensatz zur «alten» Religits-sozialen
Vereinigung aufgebrochen. Aber das
war mir iberhaupt nicht bewusst, ich
hatte nicht einmal Kenntnis von diesem
Gegensatz. Dass es zwei verschiedene re-
ligivs-soziale Vereinigungen gab, erfuhr
ich erst nach meinem Vortrag in einem
Gesprach mit Markus Mattmiiller beim
Pausenkaffee.

Ich lernte hier weitere religiose Sozi-
alist/innen wie Christine Ragaz (1905—
1983) und Jakob Ragaz (1903-1985)
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kennen. Auch Hanni Schilt und Hans
Schilt, die meinten, CfS konnten dazu
beitragen, den unseligen Konflikt zwi-
schen den beiden Vereinigungen zu tiber-
winden. Sie litten unter dieser Spaltung,
die fiir mich damals wie spater kaum
nachvollziehbar war. Mein Vortrag wur-
de im «Aufbau», dem von Jakob Ragaz
redigierten Organ der Neuen religios-
sozialen Vereinigung, veroffentlicht.’ Ein
Jahr spiter war ich selber Redaktor, aber
nicht beim «Aufbau», sondern bei den
Neuen Wegen.

... und Einstieg in die Neuen Wege
Wire der «Aufbau» in einer Krise gewe-
sen, hatte ich mich wohl auch fiir dessen
Redaktion zur Verfiigung gestellt. Nun
waren es aber die «Freunde der Neuen
Wege», die ihr Organ wegen der gerin-
gen Zahl von gerade noch 226 zahlen-
den Abonnentinnen und Abonnenten
einstellen wollten; zumal der damalige
Redaktor Paul Furrer (1894-1985) we-
gen der schweren Erkrankung seiner
Frau Millicent Furrer-Proud auf eine
weitere Tatigkeit fiir die Neuen Wege
verzichten musste. Um den Verlust der
Zeitschrift zu verhindern, aber auch, um
selber ein Publikationsforum zu bekom-
men, beschloss die Ziircher CfS-Gruppe
am 20. September 1977, den «Freunden
der Neuen Wege» als Kollektivmitglied
beizutreten, die einzelnen Mitglieder
zur Abonnierung der Zeitschrift zu ver-
pflichten und diese vor allem durch eine
redaktionelle Mitarbeit zu fordern.
Niklaus Heer hatte mich schon an der
Jahresversammlung der «Freunde der
Neuen Wege» im Juni 1977 als Redak-
tor vorgeschlagen. Nach gegenseitiger
Bedenkzeit wurde ich am 13. Novem-
ber 1977 von einer ausserordentlichen
Mitgliederversammlung in die Redaktion
gewahlt, zusammen mit Albert Bébler,
der hier die Religids-soziale Vereinigung
vertrat.® Bereits ein Jahr spéter berichte-
te Prasident Arnold Ziircher: «Die bei-
den Bewegungen, die die <Neuen Wege>
jetzt tragen, haben Vertrauen zueinander

gefasst» (NW 1978, 363). An der Jahres-
versammlung 1978 tibernahm Niklaus
Heer von Jenny Heeb die Administration
der Neuen Wege, eine Aufgabe, fiir die
er und seine Frau Barbara immer wie-
der ihre freien Wochenenden hergaben.
Niklaus erlag am 8. August 1982 einem
heimtiickischen Krebsleiden.

Von der Zusammenarbeit zur Fusion
Die Ziircher CfS-Gruppe hatte sich am
20. September 1977 neu konstituiert.
Dem Vorstand gehorten Eva Lezzi,
Hans-Adam Ritter und Niklaus Heer
an. Eva Lezzi war auch Mitglied beider
religios-sozialen Vereinigungen und ver-
suchte so, die Spaltung wenigstens fiir
sich selbst zu tiberwinden.

Am 6. April 1979 gab sich die CfS-
Gruppe ihre definitive Ausrichtung unter
dem Titel «Unser Name ist unser Pro-
gramm» (NW 1979, 154ff.). Sie nahm
nichts zuriick von der politischen Subs-
tanz der «Programmatischen Skizze»,
dem dort vertretenen demokratischen
Sozialismus und Pazifismus, aber un-
tibersehbar war die religis-soziale Bi-
beltheologie, die dem neuen Programm
zugrunde lag. Gleich zu Beginn lesen
wir: «Die Zircher Gruppe hat seit threm
Entstehen eng mit der Religios-sozialen
Vereinigung zusammengearbeitet. Sie hat
dadurch Einblick in die von Leonhard
Ragaz in der ersten Jahrhunderthilfte
verkiindigte Botschaft vom werdenden
Gottesreich erhalten. Es ist vor allem
diese Begegnung mit dem Religidsen So-
zialismus, die es der Bewegung erlaubt,
die <Zeichen der Zeit> zu deuten und den
Kampf fiir den Sozialismus und den Frie-
den mit neuer Kraft aufzunehmen.»

CfS bildeten in den ersten Jahren
verschiedene Arbeitsgruppen nach Sach-
themen wie: Kirche und Staat, Klassen-
analyse der Kirche, christliche Erziehung
und Sozialismus, Fremdarbeiter/innen.
Es entstanden Denkschriften, darunter
eine gewichtige Vernehmlassung zur da-
maligen Totalrevision des Bundesgesetzes
uber den Aufenthalt und die Niederlas-
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sung von Auslandern (ANAG). Daneben
gab es Veranstaltungen wie «Spiritualitat
des Kampfes», «Kirche und Mammony»,
«Politik von der Kanzel». Friedensfor-
schung, Bodenspekulation, Streikrecht
und unmenschliche Haftbedingungen
waren weitere Themen, mit denen CfS
sich befassten. Feministische Theologie
reklamierte ihr Recht erstmals mit Brigit
Kellers Beitrag «Frauen und Macht» (NW
1983, 32). Von sich reden machte auch
ein junger theologischer Hoffnungstriger
namens Kurt Koch, der bei CfS iiber die
Theologie der Befreiung referierte (NW
1982, 286f.) und sich fir die Zivildienst-
Initiative auf der Grundlage des Tatbe-
weises einsetzte (NW 1983, 317ff.). In
den Neuen Wegen ist ebenfalls Roman
Bergers visiondrer Vortrag «Demokra-
tie und Kapitalismus in Amerika» (NW
1980, 166ff.) erschienen.

Standiger Stein des Anstosses war
das Tun und mehr noch das Unterlassen
etablierter Kirchenleitungen. Als der Vor-
stand des Kirchenbundes das Antirassis-
mus-Programm des ORK madig machte
und vor dessen Finanzierung warnte, gab
die CfS-Gruppe ihrem Befremden Aus-
druck: «Nur Privatpersonen, darunter
auch Mitglieder unserer Gruppe, haben
Spenden geschickt. Es leuchtet uns nicht
ein, dass Sie meinen, eine Mahnung ab-
geben zu missen zur Verteilung von Gel-
dern, deren Sammlung Sie eher behindert
als erleichtert haben» (NW 1978, 366).
Kritisiert wurden die Kirchenleitungen
auch, als sie es tunlichst vermieden, im
Zusammenhang mit der Atomschutzini-
tiative zur Kernenergie Stellung zu neh-
men (NW 1979, 59f.). Zum «Fall Kiing»
erhielt der Vatikan ein Protestschreiben
(NW 1980, 32).

Die meisten Anlasse und Aktionen der
Zurcher Gruppe wurden gemeinsam mit
der Religios-sozialen Vereinigung durch-
gefithrt. CfS und Resos luden auch zu
politischen Gottesdiensten ein, die weit
tiber Ziirich hinaus Beachtung fanden.
Als die Felddivision 6 am 16./17. Mirz
1979 die Mehrheit der Ziircher Bevol-

kerung mit einer « Webrvorfiihrung»
provozierte, versammelten sich rund
200 Personen in der Johannes-Kirche zu
einem politischen Nachtgebet und pro-
testierten gegen diese «Verharmlosung
des realen Kriegsbildes und der immer
mehr {iberhandnehmenden Militarisie-
rung der schweizerischen Gesellschaft»
(NW 1979, 126ff.).

Ein Gottesdienst in der Predigerkirche
zur Unterstutzung der Mitenand-Initia-
tive, die das unmenschliche Saisonnier-
statut abschaffen wollte, hat am meisten
Wellen geworfen. Einen Tag zuvor hatte
Elisabeth Kopp, die nachmalige Bundes-
ritin, zusammen mit ihren freisinnigen

o 2

Nationalratskollegen aus dem Kanton
Ziirich gegen diesen «Missbrauch»
der Kirche Stimmung gemacht (NZZ
20.03.1981). Den freisinnigen Aufruf zur
Intoleranz befolgte die Nationale Aktion
mit einer massiven Storung des Miten-
and-Gottesdienstes. Der Waldenserpfar-
rer Giovanni Bogo, dessen Predigt unter
dem Leitspruch «Du sollst den Fremdling
lieben wie dich selbst» stand, wurde nie-
dergebriillt, wer wie Vre Karrer mit den
Eindringlingen reden wollte, tatlich an-
gegriffen (NW 1981, 127). Rassistische
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Hassparolen gellten durch die Prediger-
kirche und machten dem Gottesdienst
ein vorzeitiges Ende.

Der letzte von CfS und Resos gestalte-
te Gottesdienst galt der Bankeninitiative,
die im Mai 1984 zur Abstimmung kam.
Im Mittelpunkt stand eine Dialogpredigt
zwischen Hans Roy im Talar und Gustav
Zimmermann im Messgewand — Sithne-
zeichen fiir die jimmerlich versagenden
Amtskirchen beider Konfessionen ge-
geniiber dem Finanzplatz, der bis heute
Flucht- und Fluchgelder aus der Dritten
Welt vor den Hungernden schiitze (NW
1984, 210ff.).

Der guten Zusammenarbeit folgte
die Fusion der beiden Gruppierungen.
CfS beschlossen am 28. Oktober 1988
die Fusion «mit allen fusionswilligen
Kriften». Sie dachten neben der Reli-
gios-sozialen Vereinigung auch an die
«Freundinnen und Freunde der Neuen
Wege». Doch diese lehnten nach jahre-
langem Dauertraktandum ab, da die Le-
serinnen und Leser der Zeitschrift lange
nicht alle religiose Sozialist/innen seien.
Die Fusion mit der Religits-sozialen
Vereinigung wurde am 22. April 1989
durch eine Grundsatzerklirung und die
Verabschiedung von Statuten besiegelt
(NW 1990, 31ff.).

«Religios-Sozialistische Vereinigung
der Deutschschweiz»

Die neue Vereinigung nannte sich «re-
ligios-sozialistisch» und nicht mehr
«religios-sozial». «Sozialistisch» statt
«sozial» sollte auf Wunsch von CfS ge-
rade im «Wendejahr» 1989 mehr «Fir-
menklarheit» vermitteln, Hinzu kam die
Einschrankung auf die Deutschschweiz,
schliesslich gab und gibt es in der West-
schweiz die «Fédération Romande des
Socialistes Chrétiens».

CIS brachten in die neue Vereinigung
nur etwa 30, dafiir sehr aktive Mitglieder
ein, wobei zu den aktivsten die Dop-
pelmitglieder beider Vereinigungen ge-
horten. Die Religios-soziale Vereinigung
betrachtete alle als Mitglieder, die mit

Unterlagen bedient wurden, auch wenn
sie keine Beitrage bezahlten und keine
Versammlungen besuchten. So kam sie
auf etwa 300 Adressen. Geleitet wurde
die fusionierte Vereinigung von Hanshei-
ri Ziirrer, der seine Funktion mit «Sekre-
tariat und Kontaktadresse» umschrieb
(NW 1989, 243).

Mit viel Elan machte sich die neue
Vereinigung an ihre «wichtigste Aufga-
be» im Fusionsjahr: die Unterstiitzung
der Initiative «Fiir eine Schweiz obne Ar-
mee und fiir eine umfassende Friedenspo-
litik». Daneben gab es Veranstaltungen
zur Zukunft des Sozialismus nach seinem
vermeintlichen Ende. Ferdinand Troxler
brachte von einem ILRS-Kongress die
Erkenntnis nach Hause: «Befreit von
der Blamage und vom Druck durch die
sowjetische Variante eines aggressiven,
unduldsamen und geistlosen Materialis-
mus kann der Sozialismus durch beharr-
liches und unbeirrbares Festhalten an den
Zielen der Gerechtigkeit und Freiheit fiir
alle, der Solidaritat, des Friedens und der
Bewahrung der Schopfung zu einem neu-
en Hoffnungstriager werden» (NW 1991,
131).

Die Vereinigung ermdoglichte uns
wertvolle Begegnungen mit Vre Karrer
tiber ihre Arbeit in Somalia oder mit
Danilo Dolci Gber seinen Kampf gegen
die Mafia. Die Asyl- und Ausldnderpo-
litik wurde Gegenstand von empérten
Diskussionen und Resolutionen, z.B.
gegen die Zwangsmassnahmen im Aus-
linderrecht (NW 1994, 195). Die ReSo-
Agenda verzeichnet von den goer Jahren
bis heute eine Reihe von inhaltsreichen
Freitagabenden im «Gartenhof», jahr-
liche Adventsfeiern und drei Grund-
wertetagungen zusammen mit der «SP
Stiftung Bildung» und «Boldern». Wich-
tigste Daueraufgabe wurde bis 2000 die
Durchfithrung der Ferienkurse, die zuvor
die Neue religits-soziale Vereinigung bis
zu ihrer Auflosung 1988 Jahr fiir Jahr
aufrechterhalten hatte. Zu hoffen bleibt,
dass diese Institution in anderer Form
weitergefiihrt werden kann.
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Reichgottes-Okumene: «Sogar die
Katholiken fehlten nicht ...

Was uns Christ/innen fiir den Sozialis-
mus an der religios-sozialen Bewegung
von allem Anfang an beeindruckt hatte,
war deren Offenheit fiir die 6kumenische
Weite des Reiches Gottes. Die Bewegung
vereinigte und vereinigt Menschen un-
terschiedlicher religioser oder konfessi-
oneller Herkunft, alle getragen von der
gemeinsamen Hoffnung auf das Reich
Gottes und seine Gerechtigkeit fur die
Erde. Schon in ihrer Prinzipienerkla-
rung von 1933 hatte die Religios-sozi-
ale Vereinigung betont, sie sei «an keine
Kirche und Konfession gebunden», was

sie anstrebe, sei die «Erneuerung einer
lebendigen Gemeinde Christi, die Gott
und seinem Reiche dienen» (NW 1933,
390) wolle.

«Sogar die Katholiken fehlten nicht»,
schreibt Ragaz in seiner Autobiographie
liber die religios-soziale Bewegung, «und
auch nicht die Juden».” Unter den Katho-
liken, die im Ragaz-Kreis verkehrten, ragt
der katholische Priester Georg Sebastian
Huber (1893-1963) aus Goldach (SG)
heraus. Als dieser mit kirchlicher Druck-
erlaubnis sein Buch «Vom Christentum
zum Reiche Gottes» verdffentlichte und
darin die These vertrat, dass es nicht auf
Kirche oder Christentum ankomme, son-
dern auf das Reich Gottes fiir die Erde,
sprach Ragaz von einem «Wunder». In
seiner Wiirdigung meinte er: «Ich habe
in meiner Stellung zur romischen Kir-
che allerlei Phasen und Schwankungen

erlebt. Aus einer starken inneren Anni-
herung (die freilich nie zu einem Uber-
tritt gefithrt hitte) bin ich in den letzten
Jahren durch die ablehnende Haltung
des Vatikans zuerst zum katholischen,
tiberhaupt religiosen Sozialismus und
zum Sozialismus selbst — zuriickgestos-
sen worden.» Aber nun scheine das Buch
von G.S. Huber «zu beweisen, dass das
Revolutionare auch in der rémischen
Kirche Raum» habe (NW 1934, 329f.).

Das «Wunder» war von kurzer Dauer.
Hubers Buch kam zwei Jahre nach sei-
nem Erscheinen auf den Index, wie das
Verzeichnis der von «Rom» verbotenen
Biicher hiess. Als Huber 1937 vor der
Religios-sozialen Vereinigung und den
Freunden der Neuen Wege Giber «Kirche
und Reich Gottes in der Situation der
Gegenwart» hitte sprechen sollen und
ein tibervoller Saal auf ihn wartete, er-
schien er nicht. Bischof Alois Scheiwiler
von St. Gallen hatte ihm in letzter Mi-
nute verboten, in «dieser Gesellschaft»
zu verkehren.?

Das Beispiel zeigt zweierlei: Der reli-
giose Sozialismus wollte von allem An-
fang keine nur reformierte Sache sein
oder bleiben. Die katholische Seite war
nur deshalb schwach vertreten, weil der
«religivse Sozialismus» von der Amts-
kirche verurteilt wurde, weshalb es den
Geistlichen nicht erlaubt war, hier zu
«verkehren». Das dnderte sich im Zuge
des Zweiten Vatikanischen Konzils. Mit
den CfS stiess denn auch erstmals eine
nennenswerte Zahl von katholischen
Christinnen und Christen zur religios-
sozialen Bewegung in der Schweiz. Ich
nenne Namen wie Iréne Hdberle, die
letztes Jahr verstorbene Vizeprasidentin
der ILRS, den Theologen Urs Eigenmann
mit seinem — in der besten Tradition von
G.S. Huber stehenden — Buch «Das Reich
Gottes und seine Gerechtigkeit fir die
Erde» und den Okonomen und ehema-
ligen Informationschef des SGB Ferdi-
nand Troxler, der lange Jahre Denk- und
Offentlichkeitsarbeit fiir die Vereinigung
und ihre Zeitschrift geleistet hat.
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Der jiidische
Religionsphilo-
soph und religicse
Sozialist Martin
Buber war ein
enger Freund von
Leonhard Ragaz.

... und auch nicht die Juden»

Der religiose Sozialismus war auch nie
nur eine christliche Sache. Von daher
signalisierte die Bezeichnung «religits-
sozial» oder «religits-sozialistisch» die
Relevanz der Offenheit. Als religiose So-
zialisten und Sozialistinnen verstanden
sich insbesondere Juden und Jidinnen
wie der Religionsphilosoph Martin Bu-
ber (1878-1965), die Schriftstellerin
Margarete Susman (1872-1966) oder
der Religionswissenschaftler und Publi-
zist Schalom Ben Chorin (1913-1999).

Sie waren mit Ragaz befreundet und
schrieben fiir die Neuen Wege. Buber
hat hier seine wichtigen Essays «Hebra-
ischer Humanismus» (Geheimversand
vom Oktober 1942) und «Drei Sitze
eines religiosen Sozialismus» (NW 19238,
3271f,) veroffentlicht, Susman den wohl
beriithrendsten Nachruf auf Ragaz ge-
schrieben (NW 1946, 12ff.). Von Ben
Chorin veroffentlichten die Neuen Wege
«Reich-Gottes-Erwartungen in jiidischer
und in christlicher Sicht» (NW 1982,
206ff.). Ernst Ludwig Ebrlich, lang-
jahriger Zentralsekretir der christlich-
judischen Arbeitsgemeinschaft, brachte
sein Credo an einer SP-Tagung zu «So-
zialismus und Religion» auf die Formel:
«Judentum ist die Verwirklichung des So-
zialismus, Sozialismus ist die Verwirkli-
chung des Judentums» (NW 1988, 213).
In einem NW-Gesprich sagte Ehrlich,
Ragaz sei fiir ihn «der eigentliche Pionier
des christlich-jidischen Dialogs» (NW
1988, 328).

In der Tat war Ragaz der erste christ-
liche Theologe, der dezidiert nichts von
christlicher Judenmission hielt. Er hat
Judentum und Christentum als zwei
gleichberechtigte Stdmme angesehen, «in
welche der Baum, der Israel heisst, sich
gespalten hat»°. Es ist der gemeinsame
Glaube an das Reich Gottes fur die Erde,
der sich in diesem Bild vom einen «Baum
[srael» ausdriickt. Als Ragaz 70 Jahre alt
wurde, erhielt er eine Gabe aus Jerusa-
lem, die ihn besonders freute: 21 zu einer
kleinen Festschrift vereinigte Briefe und
die Erklarung, Israel betrachte Ragaz als
einen «Gerechten unter den Volkern».
Zu seinen Ehren sei ein Baum im Herzl-
Wald gepflanzt worden.

In seiner eben als Buch erschienenen
Dissertation zeigt Pefer Aerne, mit wel-
cher Kraft die Religios-Sozialen auf dem
von Ragaz gelegten Fundament den An-
tisemitismus bekdmpften.'® Heute stellt
sich die Frage, was der religios-sozia-
listische Beitrag sein konnte, um Israel
und Ismael in gerechtem Urteil zu be-
gegnen.!! o
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