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Von den Vorlaufern und Vitern des
religiosen Sozialismus ...

Der religiose Sozialismus, der sich um
die Wende vom 19. zum 20. Jahrhundert
bildet, hat zahlreiche Vorldufer. Er ist das
bislang letzte Glied einer langen «Ketzer-
geschichte», die sich weit zurtick, bis zur
Konstantinischen Wende des Jahres 313,
verfolgen ldsst. Die revolutiondre Linie
des Christentums, die von Jesu Botschaft
fur die Verkurzten und Geachteten (Lk
4,16ff.) tiber die urkommunistische Ja-
kobusgemeinde in Jerusalem bis zu den
«linken» Kirchenvitern mit ihrer Bevor-
zugung des Gemeineigentums gegeniiber
dem Privateigentum reicht, wird von der
Kirche verfemt, ja verfolgt, sobald sie,
Staatsreligion geworden, den Kaiser,
sein Recht und seine Kriege legitimie-
ren muss.

Die revolutiondre Linie gibt nicht auf.
Als Ketzerbewegung wirkt sie weiter,
besonders eindriicklich in den Walden-
sern, den Wicleffiten und den Hussiten;
mit Gestalten wie Franziskus und Bru-
der Klaus findet sie auch innerhalb der
vorreformatorischen Kirche ihre pro-
phetischen Mahner. Selbst der Protes-
tantismus hat seine Ketzer, insbesonders
Thowmas Miintzer gegeniiber Luther oder
die Taufer in Zwinglis Zirich.

In dieser Tradition stehen im 19.
Jahrhundert utopische Sozialisten wie
Wilhelm Weitling, der in Ziirich leben-
de Schneidergeselle aus Magdeburg. In
seinem «Evangelium des armen Siin-
ders» (1843) ist Jesus ein «Prophet der
Freiheit», und die christliche Religion
zu dem einzigen Zweck gegriindet wor-
den, die Menschheit zu befreien. Diese
Befreiungstheologie avant la letcre geht
dem Ziircher Kirchenrat zu weit. Auf
seine Anzeige hin wird Weitling wegen
«Aufreizung zum Aufruhr» verurteilt
und ausgewiesen. In Bern kann das Buch
1845 erscheinen.

Der Ketzergeschichte hat Leonhard
Ragaz seine, wie er sagt, «revolutio-
narste» Schrift gewidmet. Er nannte sie
«Die Geschichte der Sache Christi». Zu

Willy Spieler

Zur Geschichte der reli-
gios-sozialen Bewegung
in der Schweiz

Die Geschichte der Neuen Wege ist untrennbar verbunden mit
jener der «Religios-Sozialistischen Vereinigung der Deutsch-
schweiz», die in diesem [abr ja nicht zufillig auch ibr Zen-
tenarjubilidum feiern darf. In meinem kleinen Riickblick auf
100 Jahre Neue Wege im Januarbeft dieses Jabrgangs habe
ich darum einen weiteren Beitrag zur Geschichte der religiGs-
sozialen Bewegung in Aussicht gestellt. Wiederum — wie schon
vor zehn Jahren zum damaligen «Doppeljubildum» (Dezem-
berbeft 1996) — kann es nur um «Fragmente» gehen. Sie ver-
weisen auf eine Geschichte, die es wert wire, in weiteren Zu-
sammenhdngen und im einzelnen genauer evinnert zu werden.

Die Religiés-Sozialistische Vereinigung der Deutschschweiz
ist am 4. November 1989 aus der Fusion zweier Gruppie-
rungen hervorgegangen, der Religios-Sozialen Vereinigung
auf der einen und der Christ/innen fiir den Sozialismus (CfS)
auf der andern Seite. In der (Rechts-)Nachfolge der Religiis-
Sozialen Vereinigung darf die ReSo-Vereinigung ibre hundert
Jabre seit dem Entsteben der religibs-sozialen Bewegung im
Oktober 1906 in Degersheim feiern. Ich mochte in einem
ersten Teil die Griindungsgeschichte und die wichtigsten Statio-
nen dieser Bewegung umreissen, ihren Beitrag zur Arbeiter-
bewegung und zur Kirchenpolitik in Erinnerung rufen, aber
auch die internen Auseinandersetzungen und Briiche nicht ver-
schweigen. In einem zweiten Teil soll die Basisarbeit der reli-
gios-sozialen Bewegung fiir eine Okumene des Reiches Got-
tes zur Sprache kommen. Hinzu kommt der Beitrag des reli-
gidsen Sozialismus zur Friedens- und Frauenbewegung.

CfS bestanden nur gerade von 1976 bis 1989 als selbstdin-
dige Vereinigung, obne sie gabe es heute jedoch weder die
Neuen Wege noch die Religids-Sozialistische Vereinigung.
Darum wird der zweite Teil auch diesem besonderen Beitrag
zur Geschichte der religits-sozialen Bewegung in der Schweiz
gewidmet sein. W.Sp.
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Wilbelm Weitling
(1808-1871). Wann
rebabilitiert ibn der
Ziircher Kirchenrat?

Christoph Blumbardt
(1842-1919): «Nicht
dass du Christ bist,
ist die Hauptsache,
sondern dass Gott in
der Welt ist.»

dieser historischen «Reich-Gottes-Linie»
gehoren nach Ragaz auch Kierkegaard,
Tolstoi, die beiden Blumhbardt und mit
ihnen der religiose Sozialismus.! Eigent-
licher Begriinder des religidsen Sozialis-
mus ist der jiingere Christoph Blumhardt,
der 1880 von seinem Vater die Leitung
der evangelischen Akademie Bad Boll
ibernimmt. Der vom schwibischen Pie-
tismus her kommende Theologe deutet
die Sozialdemokratie als «Vorbotin»
des Reiches Gottes, das eben nicht nur
eine individuelle, sondern auch eine so-
ziale Befreiung verheisse. Er tritt 1899
als erster Pfarrer der SPD bei und wird
schon ein Jahr spiter in den wiirttember-

gischen Landtag gewahlt. Auf Druck der
Kirchenbehorde muss er sein Pfarramt
aufgeben.

Von Blumhardt fihrt eine direkte Li-
nie zu Hermann Kutter und zu Ragaz.
1903 verdffentlicht Kutter, damals Pfar-
rer am Zurcher Neumunster, ein Buch,
das im biirgerlich-christlichen Milieu wie
eine Bombe einschligt. Es tragt den Titel
«Sie miissen! — Ein offenes Wort an die
christliche Gesellschaft». Sie — das sind
die Sozialdemokraten. «Sie mussen» fiir
eine gerechte Gesellschaft eintreten, weil
die Kirche in der sozialen Frage versagt

hat: «Was die Kirche tun sollte, das tun
die Sozialdemokraten. Wo Gott wohnen
sollte, da bleibt er ferne, und wo man ihn
nicht anerkennt, da wohnt er.»?

Schon ein halbes Jahr zuvor hat Ra-
gaz als Pfarrer am Basler Minster fiir
streikende Bauarbeiter Partei ergriffen.
In seiner berithmten Maurerstreikpredigt
redet er der betuchten Basler Gesellschaft
ins Gewissen: «Die soziale Bewegung ist
eben doch weitaus das Wichtigste, was
sich in unseren Tagen zutrigt. Sie ist eine
Umwilzung aller bestehenden Verhilt-
nisse, ebenso gross wie die Reformation
und grosser als die franzosische Revoluti-
on. Wenn das offizielle Christentum kalt
und verstindnislos dem Werden einer
neuen Welt zuschauen wollte, die doch
aus dem Herzen des Evangeliums her-
vorgegangen ist, dann wire das Salz der
Erde faul geworden» (nach Mattmiiller
1957, 84).

Ragaz hat die Theologie oder — besser
- Botschaft eines diesseitig und weltlich
zu verstehenden Reiches Gottes zwar un-
abhingig von Blumhardt — und erst recht
von Kutter — entwickelt, aber in Blum-
hardt die «<wunderbare Erfillung des ei-
genen Weges»? erkannt. Wie Blumhardt,
aber im Gegensatz zu Kutter tritt Ragaz
1913 der SP bei. Das hat ihn — anders
als Kutter - stets vor der Idealisierung
dieser Partei bewahrt.

Es spricht fir die demokratische
Tradition der reformierten Kirche in
der Schweiz, dass die Pfarrer, die sich
fur den Sozialismus einsetzten, gar der
Sozialdemokratie beitraten, zwar mit
Wahlkimpfen um ihre Amter, aber nicht
mit behordlichen Sanktionen rechnen
mussten. So war Ragaz weder der erste
noch der einzige Pfarrer in der SP. Bereits
bei der Parteigriindung 1888 gehorte
Paul Brandt dazu, der St. Galler Pfar-
rer wurde 1898 sogar Parteiprisident
und 1902 Nationalrat. Noch vor dem
Zweiten Weltkrieg stiessen zwei weitere
Pfarrer zur SP-Fraktion, der berithmten
«Kapelle Greulich»: nebst dem spateren
Zircher Stadtrat Paul Pfliiger der reli-
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giose Sozialist Howard Eugster-Ziist,
der Blumhardt nahe stand* und um 1900
begonnen hatte, die Heimweber von Ap-
penzell gewerkschaftlich zu organisie-
ren, spdter auch in den Regierungsrat
von Ausserrhoden gewiahlt wurde. Wenn
diese Pfarrer ihr Amt aufgeben mussten,
dann infolge verfassungsrechtlicher und
nicht infolge kirchlicher Unvereinbar-
keit.

... 2ur Griindung der religios-sozialen
Bewegung

Zentral fiir Kutter und Ragaz ist ein escha-
tologisches Verstandnis der Geschichte:
der Glaube an den lebendigen Gott, der
sein Reich auf Erden errichten will und
dafiir Menschen zur Mitarbeit (be-)ruft.
Damit haben sie den «theologischen» Bo-
den fiir die religios-soziale Bewegung®
bereitet.® Wir wissen vom ersten Treffen
einer kleinen Gruppe religios-sozialer Ge-
sinnungsgenossen Anfang Oktober 1906
am Rande einer «Pidagogisch-sozialen
Konferenz», zu der Pfarrer Hans Bader
nach Degersheim eingeladen hatte. Bader,
Kutter, Ragaz und die weiteren Konfe-
renzteilnehmer beschlossen, miteinander
in Kontakt zu bleiben und Referate tiber
soziale Fragen zu veranstalten. Um auch
nur den Anschein einer neuen kirchlichen
Gruppierung zu vermeiden, wurde kein
Protokoll gefiihrt, sodass Markus Matt-
miiller, der 2003 verstorbene Ragaz-Bio-
graph, schreiben konnte: «Die Griindung
der religios-sozialen Bewegung vollzog
sich wie eine Verschworung im Halb-
dunkel» (Mattmiiller 1957, 137).

Als einziges greitbares Resultat der
damaligen Aussprache wurde eine «Re-
ligibs-soziale Zusammenkunft» im April
1907 nach Ziirich einberufen. Grundla-
ge der Diskussion waren Kutters Buch
«Sie mussen!» und Ragaz> Vortrag «Das
Evangelium und der soziale Kampf der
Gegenwart» vom Vorjahr, Uber die-
se Zusammenkunft gibt es wenigstens
Zeitungsberichte. In der NZZ wurde
berichtet: «Pfarrer Ragaz erwartet das
Heil von einer grossen Woge des neuen

religiosen Lebens, die Gesellschaft und
Kirche erneuern wird.» Konkreter stand
im «Griitlianer», «dass die acht einberu-
fenden Pfarrer Gegner des Kapitalismus
und Freunde des Sozialismus sind... Thr
Leitgedanke ist, dass das Dilemma zwi-
schen Gott und Mammon vom Pfarrer
den Kampf gegen den Kapitalismus in
Gottes Namen fordert.»

Im Oktober 1909 kommt es zu einem
engeren Zusammenschluss der «Gesin-
nungsgenossen». Als solche gelten «die-
jenigen, welche mit uns eine prinzipielle
Umgestaltung unserer Wirtschaftsord-
nung als eine religiose Tat und sittliche
Pflicht empfinden und die soziale Bewe-
gung unserer Tage als Mittel zur Verwirk-
lichung des Reiches Gottes freudig be-
grissen». Man bezeichnet sich als «ver-
trauliche Zusammenkunft von Freunden
der religios-sozialen Konferenz». Eine
«ganz lose» Vereinigung wird 1911 unter
Rudolf Liechtenhans Vorsitz gegriindet.
Daneben bilden sich in Ziirich, Basel,
Bern und in der Westschweiz weitere
Vereinigungen, die sich «Sozialistische
Kirchgenossen», «Freunde der Neuen
Wege», «Religids-Soziale Vereinigung»
oder «Socialistes chrétiens» nannten.

1917 will sich die Bewegung auf Ini-
tiative der Biindner Religits-Sozialen ei-
ne verbindlichere Struktur geben, «indem
ein dreiteiliger Vorstand gebildet wurde,
ein Komitee fur die welsche Schweiz,
eines fiir die Nordschweiz und eines
fur Graubtinden». Nach einigen Turbu-
lenzen um den damaligen Prasidenten
Karl Barth ist sogar von einer «Neugrin-
dung» die Rede (NW 1918, 51). Aktiv
bleiben vor allem die Initiant/innen, die
sich regelmassig in Reichenau zur «Jah-
reskonferenz der religiosen Sozialisten
Graubiindens» versammeln. Es dauert
Jahre, bis 1933 aus der schweizerischen
Bewegung und ihren «religits-sozialen
Konferenzen» die «Religios-Soziale Ver-
einigung» wird. Sie veroffentlicht im
selben Jahr eine «Prinzipienerklirung»
(NW 1933, 388ff), der «Deutschschwei-
zerische Zweig» gibt sich ein Jahr darauf
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Religicse Sozialistin-

nen und Sozialisten
entwickeln 1919 ihr
Gegenmodell zum
Staatssozialismus.

sogar ein «Organisationsstatut» (NW
1934, 4971f.).

Der Name «religids-soziale Bewe-
gung» oder spiter «religiGs-soziale Ver-
einigung», war «zufilliger und damit
oberflichlicher Art». Er kam «von dem
Umstand her, dass wir in der ersten Zeit
zu «religiosen und sozialen Konferenzen»
einluden», schreibt Ragaz (1 1952, 240f.).
Aber eigentlich passte der Name nie zu
einer Bewegung, die sich im Glauben an
das Reich Gottes gerade nicht als «reli-
gios» verstehen wollte. Man sagte «re-
ligioser Sozialismus, weil Reich-Gottes-
Sozialismus etwas pompos geklungen»
hitte (Mattmiiller 1979, 90).

Sozialdemokratie oder Sozialismus?
Die religios-soziale Bewegung stand an
der Seite der Arbeiterbewegung, als die-
se sich 1912 bis 1918 in hartesten Klas-
senkdampfen bewahren musste. In einer
von Ragaz verfassten und mit 15 Unter-
schriften versechenen Erklirung zum lan-
desweiten Generalstreik 1918 heisst es:
«Wir halten nicht bloss aus politischen,
sozialen und wissenschaftlichen, sondern
vor allem auch aus religisen Griinden
die herrschende Gesellschaftsordnung in
ihren Grundlagen fiir falsch und faul»
(in: Brassel/Spieler 1995, 122).
Nachdem Jahre spiter das Militdr
in Genf unter demonstrierenden Ar-
beitern ein Blutbad mit 13 Toten und
70 Verwundeten angerichtet hatte,
gab die «Religios-Soziale Vereinigung
der Schweiz» eine Broschiire heraus,
um die tendenzitse Darstellung durch
birrgerliche Medien und Behorden zu
korrigieren. Sie trug den Titel «Der 9.
November 1932 in Genf. Kampf um die
Wahrheit». Der anonyme Verfasser war
Paul Trautvetter, Pfarrer in Hongg. Ra-
gaz berichtet in seiner Autobiographie
von «viel Anfechtung», die jene Schrift
den Religits-Sozialen bereitet habe, aber
auch vom Lob eines Kurt Tucholsky, dass
sie geeignet gewesen sei, «den Glauben
an den Menschen zu stirken» (Il 1952,

194f.).

Der Verzicht auf ein verpflichtendes
Programm fiir die eigenen Mitglieder
hinderte die Exponent/innen der religios-
sozialen Bewegung nicht daran, 1919
ein «sozialistisches Programm» fur die
Arbeiterbewegung vorzulegen. Es legt
dar, wie ein ethisch begrundeter Sozia-
lismus aussehen sollte: demokratisch,
volkerverbindend, genossenschaftlich,
feministisch.” Die einzelnen Abschnitte
enthalten ein «politisches Programm»
(Leonhard Ragaz), ein «wirtschaftliches
Programm» (Dora Staudinger), ein «Pro-
gramm der Frauenbewegung» (Clara Ra-
gaz), ein «kulturelles» (Jean Matthieu)
und ein Agrarprogramm (Max Gerber).

e
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Die Verfasser/innen entwerfen ihr ge-
nossenschaftliches und foderatives Ge-
genmodell zum Staatssozialismus und
schreiben im Vorwort den nach wie vor
zitierfahigen Satz: «Der Sieg des Sozialis-
mus ist durch nichts anderes verhindert
worden, als durch den Sozialismus.» Die
Gemeinschaftsarbeit sollte von der SPS
erst 1942 gewirdigt werden, als sie in
wesentlichen Punkten im Aktionspro-
gramm «Die neue Schweiz» Aufnahme
fand (NW 1942, 54).
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Auf dieser Grundlage bekiampften
die religios-sozialen SP-Mitglieder den
Beitritt der Landespartei zur Dritten In-
ternationale (Komintern). Sie verlangten
1919 eine Urabstimmung und gewannen
dabei die grosse Mehrheit der Parteiba-
sis gegen die damalige Parteileitung und
die Parteipresse. Es ging um die Haltung
zu Diktatur und Gewalt, die sich durch
noch so hochgesteckte Ziele nicht recht-
fertigen liessen. Ragaz richtete an seine
Genossinnen und Genossen die visio-
niren Worte: «Wenn der Kapitalismus
sich mit der Gewalt verbindet, so ent-
spricht dies seinem Wesen, aber wenn
der Sozialismus es tut, so ist es Abfall
von sich selbst; es ist Untreue und Un-
treue ist Selbstauflosung. Sozialistischer
Mortel, der mit Gewalt angeriihrt wird,
halt schlecht.»®

Noch einmal musste die religios-sozi-
ale Bewegung gegen eine offizielle Partei-
parole antreten: 1920 beim Beitritt der
Schweiz zum Vélkerbund. Auch hierbei
ging es um die Auseinandersetzung mit
einer vulgdrmarxistisch begriindeten
Position, wonach der Volkerbund «ei-
ne Organisation zur Niederhaltung des
Proletariates und zur Bekdmpfung der
Weltrevolution sei» (in: Brassel/Spieler
1995, 189). Der Beitritt zum Volkerbund
erfolgte schliesslich mit einer Volksmehr-
heit von §6 Prozent und dem knappest
moglichen Staindemehr von 11% zu 10%2
Kantonen. Mit dazu beigetragen hatte das
entschiedene Engagement der Religios-
Sozialen mit zahlreichen Veranstaltun-
gen, Zeitungsartikeln und Flugblittern,
vor allem im Kanton Graubunden, der
beim Stindemehr den Ausschlag gab.

Der religiose Sozialismus hatte sein
Heimatrecht in der Sozialdemokratie.
Schon an den ersten Kongressen der re-
ligiés-sozialen Bewegung traten bedeu-
tende SP-Politiker als Referenten auf,
unter ihnen der Gewerkschaftssekretir
und Nationalrat Herman Greulich sowie
der Basler Regierungs- und Nationalrat
Eugen Wullschleger, die sich als Christen
in der Partei verstanden. Dass die dama-

lige SP eine «atheistische» Partei gewesen
sei, ist eine Mir, die vom biirgerlichen
Christentum verbreitet wurde, um die
«kirchentreuen» Arbeiter/innen nicht
an den Sozialismus zu verlieren. Natiir-
lich gab es einen freidenkerischen Fligel
in der Sozialdemokratie, aber aus dem
Atheismus wurde nie ein verbindliches
Programm. Greulich meinte, «Freidenke-
rei» habe mit der Arbeiterbewegung «gar
nichts zu tun», und Wullschleger fand,
der «Pfaffenhass» lenke das Proletariat
vom Wesentlichen ab. Wullschleger habe
mit dieser Meinung «den ungeteilten Bei-
fall der Basler Arbeiterschaft» gefunden,
schreibt Mattmiiller (1957, 141).

Nach der Abspaltung der Kommunis-
tischen Partei von der Sozialdemokratie
1921 stellte sich die Frage der Solida-
ritdt der religios-sozialen Bewegung
mit der Arbeiterbewegung nochmals
neu. In einem Vortrag iiber «Sinn und
Werden der religios-sozialen Bewegung»
1931 meinte Ragaz, es sei «vielleicht eine
Aufgabe des religiosen Sozialismus, den
sozialistischen Bruderkrieg tiberwinden
zu helfen». Nur schon darum miisse die
religivs-soziale Bewegung «einerseits al-
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len sozialistischen Parteien offen sein und
anderseits {iber allen stehen» (19386, 5).

Ragaz zog 1935 aus diesem «iiber»
die Konsequenz: «Ich glaube nicht mehr
an die Sozialdemokratie, ich glaube an
den Sozialismus.» Er gehorte zusammen
mit Clara Ragaz zu jenem Teil der reli-
gids-sozialen Bewegung, der wegen der
«Schwenkung der Partei in der Militarfra-
ge» aus der SP austrat, ohne «andere zu
richten, die sich zum Bleiben entschlossen
haben». Das Bekenntnis des damaligen
Parteitags zur militarischen Landesver-
teidigung gab freilich nur den Anlass zu
diesem Bruch, der «letzte Grund» hin-
gegen war «der offenkundige Verfall der
bisherigen Sozialdemokratie» zu einer
«halbbiirgerlichen Reformbewegung»
(in: Brassel/Spieler 1995, 189). Spiter hat
Ragaz «einen gewissen freien Anschluss
an die Partei der Arbeit:» gefunden (I
1952,183). Die 1944 gegriindete Links-
partei bot damals auch vielen von der SP
enttduschten Genossinnen und Genossen
eine politische Heimat,

Nach dem Zweiten Weltkrieg arbei-
teten zahlreiche religitse Sozialisten wie
Hugo Kramer und Werner Egli zusam-
men mit PdA-Genossen wie Theo Pinkus
an dem Wochenblatt «Zeitdienst». Der
bedeutende marxistische Theoretiker
Konrad Farner und Autor einer «Theo-
logie des Kommunismus?» war mehrfach
Referent an religios-sozialen Tagungen.
Millicent Furrer-Proud, deren Mann Paul
von 1957 bis 1977 Redaktor der Neuen
Wege war, musste sich in den soer-Jahren
einem Ausschlussverfahren aus der SP
unterziehen, weil sie bei der Friedensar-
beit keine Beriihrungsingste mit Kom-
munist/innen kannte und «sich aus Sicht
der Kantonalpartei nicht im politisch
korrekten Umfeld fiir den Frieden ein-
setzte»’, Es wiirde zu weit — wenn auch
zu einer aufschlussreichen und noch zu
schreibenden Geschichte — fiihren, hier
nach weiteren Beispielen zu forschen, die
mitten im Kalten Krieg auch die religios-
soziale Bewegung spalteten.

Noch heute ist es ein Vorzug der Re-

ligios-Sozialistischen Vereinigung, dass
sie in keiner Partei aufgeht, sondern
Mitgliedern aller linken, griinen, pazi-
fistischen und feministischen Gruppie-
rungen offen steht. Die Vereinigung als
Ort der Reflexion und als Ferment reli-
gi0s-sozialer Spiritualitit erfahrt so eine
Bereicherung durch verschiedene Praxis-
felder. Die meisten Resos diirften in der
SP aktiv sein, wo sie einbringen, was
zusammengehort: eine weltzugewandte
Spiritualitdt und eine sozialistische Ra-
dikalitdt. Sie zdhlen eher zum «linken
Fliigel» und bekimpfen sozialethisch
ebenso bedenkliche wie geschichtsver-
gessene Anpassungstendenzen an den
neoliberalen Mainstream.

Kirchenfrei oder kirchlich?

Kirche oder Reich Gottes¢ Die religios-
soziale Bewegung war von Anfang an
«unkirchlich», auch wenn sie weitgehend
unter der Fithrung von Pfarrern und The-
ologen stand. «Unkirchlich» hiess nicht
«widerkirchlich», sondern besagte Kritik
an der Kirche im Ausblick auf das wer-
denden Reich Gottes, das sich nicht in
Kirchenmauern, sondern in der «Welt-
wirklichkeit» entfalten sollte. Ragaz hat
diese Antithese immer mehr zugespitzt
bis hin zum Satz: «Wir konnen nicht
bloss die Verbesserung der Kirche for-
dern, sondern miissen ihre Aufhebung
verlangen» (NW 1917, 485).

Im Grunde plddierte Ragaz aber we-
niger fiir die Uberwindung der Kirche als
vielmehr fiir ihre «Revolution» zur «Ge-
meinde des Reiches Gottes» (NW 1945,
550f.). Es gehort zur tragischen Seite der
religis-sozialen Bewegung, dass dieses
«Suchen nach der Gemeinde»'? Giber
Ansitze nie hinauskam, sei es, weil die
Bewegung zu schwach, sei es, weil das
Kirchenwesen stirker war. Aber sollte
diese «Revolution», sollte das «Wehen
des Geistes» nicht auch innerhalb der
Kirche moglich sein? Ragaz berichtet in
seiner Autobiographie, die Religios-So-
ziale Vereinigung sei schliesslich uber-
eingekommen, «bei allem Festhalten an
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dem uberkirchlichen Sinn unserer Sache
jedem einzelnen unserer Freunde in be-
zug auf seine Stellung Freiheit zu lassen»
(I1 1952, 194).

In der Tat standen zahlreiche Mit-
glieder der religits-sozialen Bewegung
nicht nur im Dienst der reformierten
Kirche, sie versuchten hier auch auf ei-
ne Verinderung von Kirche und Gesell-
schaft hinzuwirken. In der Synode der
reformierten Biindner Kirche zum Bei-
spiel wurden nach 1910 so viele religios-
soziale Pfarrer aktiv, dass die burgerliche
Presse «eine Uberflutung von Ragaz>»
feststellen zu miissen glaubte. «Tutti
Ragazzi!» hiess es bei der Eingabe fir
einen Zivildienst an die Bundesbehorden
1921. Peter Aerne hat zahlreiche reli-
gios-soziale Vorstosse an dieser Synode
studiert, darunter Resolutionen gegen
Militirausgaben, Waffenausfuhr, Mili-
tarisierung der Jugend usw., spéter auch
tir die AHV.1!

Ebenso bedeutend war die Religids-
Soziale Fraktion der Ziircher Synode, die
bis zu einem Drittel der Sitze in diesem
Kirchenparlament besetzte (vgl. Fraktion
1987). Auch hier standen Militardienst
und Militarismus im Zentrum der Vor-
stosse. Besondere Erwahnung verdienen
der Einsatz fir das Frauenstimmrecht
und zahlreiche Stellungnahmen gegen
Ungerechtigkeiten im Steuerrecht und
fur die Behebung sozialer Note. 1932
hatten Trautvetter und Robert Lejeune
namens der Fraktion bereits eine erste
Resolution gegen Judenverfolgungen
eingereicht.

Der grosse Mahner, ja das Gewis-
sen der Synode, war Oberrichter Max
Wolff, ihr Prasident zur Zeit des Zwei-
ten Weltkriegs. Beriihmt geworden sind
Wolffs Eroffnungsreden gegen anpasse-
rische Tendenzen in der Schweiz, gegen
Kriegsgrduel und Judenvernichtung.
1942 wandete er sich in scharfen Worten
gegen die Uiber die Neuen Wege verhidngte
Vorzensur. Obwohl nicht Mitglied der
Religios-Sozialen Fraktion galt er als
Religios-Sozialer.'?

In den 50er Jahren stand der Kampf
gegen eine atomare Aufriistung der
Schweizerarmee im Vordergrund reli-
gios-sozialer Friedenspolitik. An der
Synode unterlag Willi Kobe, damals
Pfarrer in Oerlikon, spdter Prasident
der Religios-Sozialen Vereinigung, mit
einem scharfen Resolutionstext gegen
diese Atomwaftenpline.

Ragaz war nie so doktrindr «unkirch-
lich», dass er sich iiber den Mut der re-
ligios-sozialen Freunde in den Synoden
nicht gefreut hitte. In seiner Autobio-
graphie hebt er das Auftreten von Paul
Trautvetter gegen die Vollstreckung der
Todesurteile fiir die «Landesverriter»
hervor.’® Auch Wolffs Reden, die zum
Teil in den Neuen Wegen veroffentlicht
wurden, betrachtete Ragaz «als Tat von
grosser Tapferkeit und edelster Gesin-
nung, wie als Zeichen der sich aufdrin-
genden Revolution der Kirche» (NW

1943, 541).

Schon 1917 berichtet er bewegt iiber
eine «sozialistische Kirchenpflege, die
vielleicht die einzige ihrer Art auf Gottes
Erdboden» sei. Es ist die Kirchenpflege
Ziirich-Wipkingen, die sich weigerte, am
1. August die Glocken lduten zu lassen,
um gegen das Verhalten der Behorden im
«Fall Kleiber» zu protestieren. Max Klei-
ber hatte als erster Offizier in der Schweiz
den Militardienst verweigert und sich da-
bei zum religiosen Sozialismus bekannt.
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Er wurde nicht nur zu vier Monaten Ge-
fangnis verurteilt, sondern auch noch von
seinem Agronomiestudium an der Eid-
genossischen Technischen Hochschule
ausgeschlossen. Eine Welle des Protests
ging damals durch die Schweiz. «Sozia-
listisch» war diese Kirchenpflege seit den
Wahlen von 1911. Weil die Biirgerlichen
keine SP-Vertretung in der Kirchenpfle-
ge zulassen wollten, nahm die Partei mit
Erfolg gleich alle Sitze in Anspruch. Die
religiés-sozial geprigte Kirchenpflege
hatte sich schon vor dem «Fall Kleiber»
mit einer Denkschrift an alle protestan-
tischen Kirchenbehorden gewandt und
darin verlangt, dass die Schweiz mit der
Abriistung vorangehen und als erstes
Volk die Armee abschatfen solle.'

Mit den Jahren ist der Faden zwischen
Religios-Sozialen Synodenfraktionen
und «ihrer» Bewegung diinn geworden.
Aber der Faden ist nie ganz gerissen. Das
zeigte nicht zuletzt das Jubilaum zum 7 5-
jahrigen Bestehen der Ziircher Fraktion
1987. Wichtiger aber bleibt, wie es der
damalige Fraktionsprisident Hansruedi
Glattli formulierte, «dass in der religios-
sozialen Fraktion das Gedankengut der
Viter lebt und weiterwirkt, trotz kaum
bestehender Verbindung zur religios-so-
zialen Bewegung» (Fraktion 1987, 6).
Francois Baer hat im Dezemberheft 1996
als langjahriges religios-soziales Mitglied
der Ziircher Synode die neuen Themen
von der Entwicklungspolitik tiber die
Neue Armut und die Drogenfrage bis zu
den kirchlichen Bildungszentren aufgelis-
tet und damit eine nach wie vor grosse
Ubereinstimmung von «Bewegung» und
«Fraktion» nachgewiesen.

«Sollen Religits-Soziale Politik ma-
chen — und wie?» ist der Vortrag uiber-
schrieben, den Markus Mattmiller an
der erwihnten Jubilaumsveranstaltung
gehalten hat. Das Referat beginnt mit der
Erinnerung, «dass die religiosen Sozialis-
ten als unkirchliche Christen angetreten
sind», die in der Kirche als Sachwalte-
rin der Religion «die machtigste und
gefahrlichste der Verhiillungen des Got-

tesreichs» sahen. Aber seit Ragaz habe
sich in den Kirchen doch sehr viel veran-
dert. Mattmiiller erwahnt hier kirchliche
Stellungnabhmen zu Asyl-, Friedens- und
Umweltfragen, auch den Kampf gegen
das damalige Apartheidregime in Siid-
afrika. Er verweist auf die Befreiungs-
theologen und die «munteren jungen
Linkskatholiken», die «ihren Ragaz ge-
lesen» hitten. Die Ausfiihrungen gipfeln
im bemerkenswerten Schlusswort: « Wir
diirfen das kirchliche Leben nicht dem
Spatbiirgertum tiberlassen; Jesus und die
Propheten sind auch keine Bourgeois ge-
wesen. Also: in der Kirche bleiben, nicht
resignieren, frohlich und hoffnungsvoll
eine moglichst vorurteilslose, am Evan-
gelium vom Reich Gottes orientierte
Kirchenpolitik machen, so dass gerade
die Zollner und die Siinder und die Un-
zufriedenen sich bei uns wohl fithlen»
(Fraktion 1987, 45).

Geist vom Geist des religiosen Sozia-
lismus prigt heute vor allem die kirch-
liche Okumene —vom Accra-Bekenntnis
des Reformierten Weltbundes 2004 tiber
die Botschaft des ORK in Porto Alegre
2006 bis zu einigen Sozialenzykliken der
letzten Papste. Das macht es religiosen
Sozialistinnen und Sozialisten leicht,
nicht nur in der «Welt», sondern auch
in den Kirchen fiir das Reich Gottes zu
arbeiten. Kommt hinzu, dass diese die
letzte noch halbwegs funktionierende
«Internationale» bilden. Was an der reli-
gios-sozialistischen Kirchenkritik bleibt,
ist der Massstab des Reiches Gottes, der
verhindern will, dass Kirche je Selbst-
zweck wird.

Positionen und Konflikte

In seinem Vortrag « Vom Sinn und Wer-
den der religios-sozialen Bewegung»
fasste Ragaz 1931 den «Sinn» in das
«Bekenntnis» zusammen: «der leben-
dige Gott und sein Reich fiir die Erde»
(1936, 1). Zum «Werden» aber dachte
er weniger uber Erfolge und mehr tber
Briiche, tiber Griinde des Scheiterns
nach. Er meinte gar, die Bewegung sei
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«in ihrer empirischen Wirklichkeit mit
dem ganzen Inventar der menschlichen
Unzuldnglichkeit belastet» gewesen
(1936, 17).

Da gab es zunichst einmal die Aus-
einandersetzung mit Hermann Kutter,
der Ragaz> «politischen Aktivismus»
ablehnte. Es gelte, Gott allein machen
zu lassen, sagte er ausgerechnet wihrend
des Ziircher Generalstreiks von 1912.
Ragaz kritisierte Kutters Position als
«quietistisch». Sie bedeute zugleich eine
«Verkirchlichung und Theologisierung»
der Bewegung, die doch angetreten sei,
um sich «von Religion und Theologie
wie vom Kirchentum» zu befreien. Ragaz
spottete: «Das Reich Gottes der Religios-
Sozialen zog einen schwarzen Rock an
und las die Liturgie» (NW 1918, 13). Die
Mitarbeit am Reich Gottes (1. Kor. 3,9)
sei aber auch nicht mit einem Aktivismus
zu verwechseln, der meine, alles selbst
tun zu miissen (1936, 19f., 34).

Die von Hans Bader einberufene re-
ligios-soziale Konferenz vom Mai 1916
macht einen letzten Versuch, zwischen
Kutter und Ragaz zu vermitteln. Zum
Zeichen der Versohnung soll nicht ein
Exponent der beiden Richtungen, son-
dern ein Vertreter der jingeren Gene-
ration das Prisidium iibernehmen: Kar/
Barth. Doch schon im Herbst dessel-
ben Jahres machen Barth und Eduard
Thurneysen den Vorschlag, die religios-
soziale Konferenz aufzulosen. Sie — wie
auch Hans Bader — beginnen an Orga-
nisationen christlichen Zusammenlebens
ausserhalb der Kirche zu zweifeln. Barth
wendet sich gegen die Neuorganisation
von 1917 mit einem «Brief voll pfif-
fischen Hochmutes», wie die Initianten
(nach Mattmiiller 1968, 23 4) sich bekla-
gen. Ein zweiter, folgenschwerer Bruch
zeichnet sich ab.

Wie Kutter und Ragaz ist auch der jun-
ge Barth geprigt von der Reich-Gottes-
Verkiindigung Christoph Blumbardts.
Doch wird ausgerechnet die unterschied-
liche Deutung eines Blumhardt-Buchs in
einer fur die Neuen Wege bestimmten

Rezension Barths zum Anlass, der ihn
mit Ragaz entzweit. Die Ursache der
Trennung Barths von der religios-sozi-
alen Bewegung reicht freilich tiefer. Karl
Barth hat einmal gesagt: «<Ragaz und ich
brausten wie zwei Schnellziige aneinan-
der vorbei: Er aus der Kirche heraus, ich
in die Kirche hinein» (nach Mattmuller
1968, 229).

In der dialektischen Theologie sah

Ragaz wie schon bei Kutter eine Theo-
logisierung und Verkirchlichung der re-
ligios-sozialen Sache. Durch das «The-
ologumenon von der Rechtfertigung
aus dem Glauben allein» werde die
Botschaft vom Reich Gottes erst recht
entpolitisiert. Barths berithmter Vortrag
an der internationalen religios-sozialen
Konferenz in Tambach (Thiiringen), den
er 1919 anstelle des erkrankten Ragaz
hielt, macht aus Gott den «ganz an-
deren», der senkrecht von oben wirkt.
Damit verbindet sich die Absage an die
Religios-Sozialen, «die den Menschen
gross machten auf Kosten Gottes». Der
religiose Sozialismus vertrete «nicht das
Reich Gottes, sondern das alte Reich
des Menschen». Der Christ kénne zwar
«sozialdemokratisch, aber nicht religios-
sozial» sein.

Eduard Thurneysen spitzte den Ge-
gensatz auf die Formel zu, dass es den
Religios-Sozialen «um die Wirklichkeit»,
den Dialektikern dagegen «um das Wort,
die Voraussetzung der Wirklichkeit» ge-
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he. So aber sei, meinte Ragaz, «unsere
Sache der lebendigen Wirklichkeit ab auf
das Geleise der Theologie gelenkt» und
das Reich Gottes der profanen Geschich-
te enthoben worden (1936, 24ff.).

Wie sehr Ragaz unter dieser Gegner-
schaft litt, geht aus seiner Autobiographie
hervor: «Jedenfalls wurde die religios-
soziale Bewegung durch diese Gegnerin
gewaltig zur Seite gedringt. Sie verlor
die Katheder fast ganz und die Kanzeln
zum grossen Teil. Die Dialektiker wurden
Mode. Man verstand zwar ihre Predigten

nicht, aber man verstand, dass sie den
Kapitalismus und Militarismus in Ruhe
liessen» (1952 11, 190). Erst gegen Ende
seines Lebens durfte Ragaz der Barth-
schen «Dogmatik» eine Wiederanndi-
herung an die Positionen des religiosen
Sozialismus entnehmen, werde hier doch
der «dialektische Pessimismus» mitsamt
der «Kluft zwischen Gott und Welt tiber-
wunden (NW 1945, 553). Barths Vortrag
«Die Menschlichkeit Gottes» von 1956
liess dem religiosen Sozialismus vollends
Gerechtigkeit widerfahren. Das habe,
schreibt Mattmiiller, «leider nicht verhin-
dert, dass eine Zeit lang jedes junge Pfaff-
lein sich damit vergntgen durfte, Ragaz
in frithdialektischer Weise abzuurteilen,
ohne ihn wirklich zu kennen» (1979, 99).

Eduard Buess und Markus Mattmiiller
berichten in ihrem Buch «Prophetischer
Sozialismus» ausfiihrlich tiber den Kon-
flikt und sein versohnliches Ende unter
den beiden Antipoden der «Blumhardt-
Bewegung».!?

Der folgenschwerste Konflikt inner-
halb der religios-sozialen Bewegung
aber war kein «theologischer», sondern
ein politischer. Er hing mit einer gegen-
sdtzlichen Einschitzung der Sowjetuni-
on und der ibrigen Staaten des «real
existierenden Sozialismus» zusammen.
Dieser Konflikt hat eine Vorgeschichte,
die noch zu Ragaz> Lebzeiten beginnt,
tragischerweise mit dem von ihm aus-
ersechenen Nachfolger Paul Trautvetter.
Wihrend Ragaz auf eine historische Dia-
lektik zwischen westlicher Demokratie
und sowjetischem Sozialismus, zwischen
«Wilson und Lenin», hoffte und sich von
jedem biirgerlichen Antikommunismus
distanzierte, hat Trautvetter immer deut-
licher die Gegenposition vertreten: Es ge-
he nicht mehr um den Gegensatz «Kapi-
talismus - Sozialismus», sondern um den
Widerspruch «Despotismus — Freiheit».
Trautvetter berichtet in seinen Lebenser-
innerungen, wie er im Spatsommer 1945
in Parpan mit Ragaz dariiber stritt.
Was Ragaz umgekehrt in seiner Autobi-
ographie iiber diesen Konflikt schreiben
wollte und was die fiir die Herausgabe
Verantwortlichen verhinderten, steht
auf einem andern — in meinem Archiv
schlummernden - Blatt.

Mit dem Kalten Krieg eskalierte die
Polarisierung innerhalb der Religios-
Sozialen Vereinigung. Einigkeit bestand
in der Ablehnung diktatorischer Ein-
parteienstaaten, die sich zwar «sozia-
listisch» nannten, in Tat und Wahrheit
aber die Grundwerte des Sozialismus
diskreditierten. Die Auseinandersetzung
begann mit der Frage, ob diese Staaten
deswegen fiir den Sozialismus ein fiir al-
lemal abzuschreiben oder vielleicht doch
noch einer Demokratisierung und Libe-
ralisierung fihig seien. Zur eigentlichen
Streitfrage wurde der Umgang mit dem
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biirgerlichen Antikommunismus, der
geflissentlich dariiber hinwegsah, wie
sehr sich die Interventionsdoktrinen der
beiden Supermachte in ihrem je «eigenen
Hinterhof» glichen, und der nichts gegen
Diktaturen einzuwenden hatte, sofern
sie zur Bekdampfung der Arbeiterklasse
eingesetzt wurden.

Trautvetter, der nach dem Tod von
Ragaz neuer Redaktor der Neuen Wege
wurde, vertrat weiterhin die Meinung,
dass vom «realen Sozialismus» nichts
mehr zu erwarten sei und die Kritik am
biirgerlichen Antikommunismus nur der
mehr oder weniger verschleierten Legi-
timation dieses «Terrorsystems» diene.
Die Position, die Ragaz am Ende seines
Lebens vertrat, hatte ihren bedeutendsten
Vertreter in Hugo Kramer. Dieser trug als
regelmassiger Kommentator des Weltge-
schehens in den Neuen Wegen eine dif-
ferenzierte Sicht der Entwicklungen in
Ost und West vor und scheute vor allem
nicht den Vorwurf des «Pharisdertums»
und der «Heuchelei» an die Adresse des
Biirgertums.!”

Es kam, wie es kommen musste: An
der Jahresversammlung 1948 der Neuen
Wege machte Trautvetter sein Verbleiben
in der Redaktion vom Verzicht auf Kra-
mers regelmissig erscheinende «Welt-
rundschau» abhingig. Trautvetter fand
fur sein Ansinnen jedoch keine Mehrheit,
trat sofort zuriick und wechselte wenig
spater in die Redaktion der schon 1921
gegrundeten religios-sozialen Wochen-
Zeitschrift «Der Aufbau». Thm folgten
Robert Lejeune, seit 1924 Prisident der
«Freunde der Neuen Wege», ebenso die
Familie Ragaz. Da der «Aufbau-Fliigel»
nicht nur bei den «Freunden der Neuen
Wege», sondern auch in der Religios-
sozialen Vereinigung in der Minder-
heit blieb, kam es 1950 zur formellen
Trennung. Die zur Mehrheit gehorende
Stammgruppe hiess weiterhin «Religios-
soziale Vereinigung», die Minderheit gab
sich den Namen «Neue religios-soziale
Vereinigung». Robert Lejeune wurde der
erste Prasident der neuen Gruppierung.

Erst 1980 gelang es Markus Mattmiil-
ler, die beiden Vereinigungen fiir die Zu-
sammenarbeit im Rahmen der von ihm
gegriindeten « Okumenischen Konferenz
Religioser Sozialisten der Schweiz» zu
gewinnen. Anlass war das 5o-Jahre-Ju-
bildum der «Sozialistischen Kirchgenos-
sen Basel», die stets zur religios-sozialen
Bewegung zdhlten, sich aber aus den er-
wihnten Querelen heraushielten. In der
Folge fanden einige «Konferenzen» statt,
die mit stark beachteten Erkldrungen,
etwa zu den Rechten der Auslianderinnen

und Ausldnder in der Schweiz, zum po-
litischen Auftrag der Kirchen oder zum
UNO-Beitritt unseres Landes, hervor-
traten. Seit der Auflosung der «Neuen
religios-sozialen Vereinigung» und dem
Ende ihrer Zeitschrift in den Jahren 1988
und 1989 ist die Konferenz nicht mehr
zusammengetreten.

Es ist der historische Widerspruch der
religios-sozialen Bewegung, dass sie auf
der einen Seite ihre Mitglieder nie auf eine
Theologie oder ein politisches Programm
verpflichten wollte und anderseits doch
immer wieder an theologischen und po-
litischen Konflikten scheiterte. Die Folge
war eine Schwichung, die vor allem nach
der Trennung anhielt.

Zur Neuen ReligiGs-Sozialen Vereini-
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gung gehorten zwar alle religios-sozialen
Pfarrer mit Ausnahme von Willi Kobe.
Hinzu kamen so bedeutende Person-
lichkeiten wie der Sozialethiker Arthur
Rich und der Zurcher SP-Stadtrat Adolf
Maurer. «Der Aufbau» wurde spiter von
Jakob Ragaz und von Otto Hiirlimann
engagiert und kompetent redigiert. An-
spruchsvolle Ferienkurse schufen fiir
die Mitglieder religios-soziale Heimat.
Dennoch fehlte es immer mehr am Nach-
wuchs und fiir den «Aufbau» auch an
der Leserschaft.

Schwieriger sah die Situation zunichst
fiir die Religids-Soziale Vereinigung aus.

In einer Zeit der Krise, als vor allem die
Neuen Wege 1977 kurz vor dem Ende
standen, kam jedoch Hilfe von unerwar-
teter Seite. Um den Verlust der Zeitschrift
zu verhindern, boten die ein Jahr zuvor
gegriindeten Christ/innen fiir den Sozi-
alismus die Zusammenarbeit an. — Was
fir diesen kleinen und dennoch umfang-
reicher als geplant gewordenen Beitrag
soviel heisst wie: Fortsetzung folgt. e

'Bern 1946, 7, 125. Ragaz hatte in der Bewegung
aber immer auch «etwas von Zwingli, Calvin und
Pestalozzi, ja vielleicht auch etwas von Rousseau»
gesehen (Ragaz 1936, 15).

2 Text, in: Arnold Pfeiffer (Hg.), Religitse Sozia-
listen, Olten 1976, 108.

3 Der Kampf um das Reich Gottes in Blumhardt,
Vater und Sohn - und weiter, Erlenbach-Ziirich
1925, 10.

*Vgl. Louis Specker (Hg.), Politik aus der Nach-
folge. Der Briefwechsel zwischen Howard Eugster-
Zust und Christoph Blumhardt 1886-1919, Zii-
rich 1984.

* Der Verwendung «religids-sozial» als Beiwort
steht «Religios-Sozial» als Eigenname gegeniiber,
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delt. Zitate respektieren die Schreibweise des
Originaltextes.
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und die heutige Lage, in: NW 2 und 3/1978; 1979,
89off., 971f.

" Max Gerber, Jean Matthieu, Clara und Leon-
hard Ragaz, Dora Staudinger, Ein sozialistisches
Programm, Olten 1919.

8 Sozialismus und Gewalt, Olten 1919, 20. Zu
dieser dramatischen Auseinandersetzung: Matt-
miller 1968, 502ff.

? Erika Ziltener, in: 100 Jahre SP Kanton Ziirich,
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von unten, hg. von der SP Kanton Zirich, Zi-
rich 2002, 75.

10Vgl. Willi Kobe, Suchen nach der Gemeinde. Ra-
gaz und der Versohnungsbund, in: NW t1/1981,
348ff.

1 Peter Aerne, «Eine Uberflutung von Ragaz»?
(Welt-)Politik in der Bundnersynode — das Wir-
ken der Religios-Sozialen 1910-1950, in: Biindner
Monatsblatt 5/2004, 339-382.

12 Die Evangelisch-reformierte Landeskirche des
Kantons Ziirich hat eine Auswahl der Eré6ff-
nungsreden von Max Wolff 1997 als Broschiire
veroffentlicht.

13 Ragaz 11 1952, 194; Dokumentation in NW
1942, 31ff..

14 Die Glocken von Wipkingen, in: Brassel/Spieler
1995, 184ff..

13 Vgl. Eduard Buess/Markus Mattmiiller, Prophe-
tischer Sozialismus, Blumhardt — Ragaz — Barth,
Freiburg 1986.

16 Abschied und Riickschau, Zurich 1975, 125ff.
7 Vgl. Konrad Sturzenegger, Hugo Kramers
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