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Wieland Zademach

Hoffnung als Reiseplan
des Wissens

Spurenlese bei Ernst Bloch (1885-1977)

Ernst Blochs Philosophie hat fiir den Religitsen Sozialismus
einen besonderen Stellenwert. Da findet sich Geist vom
gemeinsamen Geist der Utopie und von der gemeinsamen
Suche nach den Zeichen der Zeit, in denen sich der «Kairos»
einer «anderen Welt» ankiindigt. Wieland Zademach, Oku-
menebeauftragter der Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Bayern und Mitglied des Redaktionsbeirates von CuS, erin-
nert an Ernst Bloch aus Anlass seines 120. Geburtstags am
8. Juli dieses Jahres. Es gibe im Werk des querdenkenden
Hoffnungsphilosophen einiges wieder zu entdecken und
neu zu beleben: mit «subversiver Bibellektiire» die globali-
sierungskritischen Bewegungen zu ermutigen oder mit der
Biblia pauperum fiir eine Ecclesia pauperum einzutreten.
Der Zusammenbruch des real existierenden Sozialismus
widerlegt nicht jenen anderen, sowohl humanen als auch
demokratischen Sozialismus — «mit einer biirgerlichen Re-
volution im Leib»(Bloch) -, fiir den zu arbeiten und zu
kampfen unverzichtbar ist. Von Bloch lernen heifst «unzeit-
gemdfS» denken lernen. Red.

Ausgangspunkt und Ziel

In seinem vielleicht wichtigsten Spat-
werk, der «Tiibinger Einleitung in die
Philosophie», spricht Ernst Bloch vom
«Reiseplan des Wissens» auf der Fahrt
durchs Leben: «Ein Mensch nimmt sich
mit, wenn er wandert. Doch ebenso geht
er hierbei aus sich heraus, wird um Flur,
Wald, Bergreicher ... Schlecht wandern,
das heifSt, als Mensch dabei unverindert
bleiben. Ein solcher eben wechselt nur
die Gegend, nicht auch sich selber an
und mit ihr. Und wie er selber auf jeder
Fahrtstufe sich erneuert und berichtigt,
so geht in wechselseitiger Subjekt-Ob-
jekt-Beziehung Erfahrenesals ferner oder
niher antwortendes Gegenbild des In-
neren auf».! Blochs Werke aus fast 80
Jahren bilden Wege oder Schneisen hin-
ein in das riesige Gebirge natiirlich-his-
torisch-menschlicher Existenz. Wege, die
gewandert werden, um die grofite nur
mogliche humane Vision zu erschauen:
das Werden der Welt zur Heimat — und
davon zu erzihlen in einer Zeit, die alles
andere entbarg als eben dieses.

Im Unterschied zu vielen anderen rich-
tet sich der radikale Anspruch Ernst
Blochs zunichst nicht an «die Welt» oder
an «die anderen»; Ausgangspunkt ist
nicht das Elend der anderen, nicht die
Ungerechtigkeit von Arm und Reich,
nicht die Entmachtung von Menschen
durch Militarismus, Kapitalismus und
Biirokratie, so sehr er sein Leben lang
dagegen ankdampfen wird. Blochs radi-
kaler Anspruch ist zuallererst eine Infra-
gestellung des eigenen Seins als «zu we-
nig», als «ausspeienswert», als mangel-
haftgegeniiber jenen Méglichkeiten, die
ithm in Kindheit und Jugend aufgeschie-
nen waren. Das Leiden am eigenen «Zu
wenig» stellt sich zugleich dar als ein
Leiden am «Noch nicht» der Welt. Nur
der kann das eigene Sein und Bewusst-
sein hin zu einem echten Bei-sich-selbst-
Sein verandern, der dabei auch die Welt
verdndert hin zu dem, wozu sie angelegt
ist: zu unserer Heimat in wahrhaft allen,
auch kosmischen Dimensionen.
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Ernst Bloch wollte eine utopische
Identititsphilosophie begriinden. Dabei
hat er das jiidisch-alttestamentliche, das
christlich-ketzerische Erbe dieser Visi-
on nie verschwiegen. Vielmehr hater den
groflen Propheten, den ketzerischen und
widerstandigen Denkern neuen Raum be-
reitet und ihren unbedingten messiani-
schen Anspruch sehr ernst genommen.
Was Bloch als die drei Wesensziige des
«judischen Weltgefiihls» bezeichnete,
das sind auch Zuge und Stufen seines
eigenen Denkens: «Zuerst das eifernde,
vollig willensmifSige Verhalten gegen die
Welt; danach der Drang auf die Ver-
wandlung des Lebens zur Reinheit, Geis-
tigkeit und Einheitlichkeit, womit der
Gerechte die Schiisselgewalt tiber das
Obere erlangt; und schliefflich — mit
tiberweltgrofsen Visionen — das ebenso
wohl motorische als priagnant histori-
sche, unbildliche, unnaturhafte Gerich-
tetsein auf ein noch nicht daseiendes
messianisches Ziel uber der Welt.»?2

Zugleich aber hat er Literatur, Kunst
und Musik sowie die neuen Wissenschaf-
ten der Psychologie und Psychoanalyse,
unzihlige Phinomene des Alltags und
der Technik durchforscht, um Hinweise
und «Zeugnisse» zu finden fiir den
« Warmestrom» der Geschichte, fiir eine
Tendenz alles Menschlichen hin zu einer
echten authentischen Existenz und alles
Sozialen hin zur «Heimat». Dabei war
Blochs Schaffen immer ein Schreiben
gegen fast ibermachtige Entwicklungen
hin zu moderner Barbarei, eisiger Kilte,
Fremdheit und Lige. Breiter und tiefer
hatselten jemand gesucht und gegraben,
und wenige haben mehr beigebracht. Der
Wanderer Bloch ist selbst zum Kompass
geworden fiir die Hoffnung in seinem
Land. Hin zu sich und uns ist er, dabei
anders werdend, doch bei sich geblieben.

Vom Geist der Utopie zum Marxismus.
Wie bei vielen anderen grofSen Geistern,
so kommt auch bei Ernst Bloch dem ei-
gentlichen Erstlingswerk die Funktion
eines Schliisselwerks zur Gesamtheit

seines Denkens zu. Wahrend der ersten
Weltkriegsjahre entstanden und 1918
erschienen, ist «Geist der Utopie» durch
und durch geprigt von dem Doppelmotiv
der Revolte und der Hoffnung. Nahezu
alle philosophischen Hauptthemen sei-
nes Spatwerks klingen hier bereits an:
das Motiv des «Noch-Nicht-Bewussten»
ebenso wie die gegen Ende des Werks
vollzogene Verbindung der utopischen
Wunschinhalte mit dem «sozialistischen
Gedanken». Aus seiner Doktorarbeit von
1908 in Wiirzburg, in der er sich tiber
«das Problem der modernen Erkennt-
nistheorie» kritisch mit dem Neukanti-
anismus Rickerts auseinandergesetzt

hatte, tibernimmt er den seinerzeit im
Rezeptionskontext von Kierkegaard,
Bergson, Nietzsche und Simmel stehen-
den Begriff der «gelebten Gegenwart»
und erweitert ihn zu einer «Metaphysik
unseres Dunkels». Der existentiell-vita-
listische Begriff der Wiirzburger Disser-
tation wird sich spater noch weiter ent-
wickeln zum «Dunkel des gelebten Au-
genblicks», als welcher er in Blochs
Haupt- und Grundbuch zu einem zen-
tralen Denkmotiv wird.
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Dieses existentielle «Dunkel» bildet
fur Bloch die Vorstufe fiir die Entste-
hung der «Tagtraume», welche mittels
der Kategorie «Moglichkeit» in Praxis
umgesetzt werden — spiter dann immer
definiert als eine weltverindernde Pra-
xis mit dem Telos der Herstellung eines
«besseren Weltzustands» in Solidaritit
und Gerechtigkeit. Das theoretische
Fundament fiir eine kiinftige «Ontolo-
gie des Noch-Nicht-Seins» war gelegt.

Die Vorstellung, Mensch und Welt
hitten einen gemeinsamen Fluchtpunkt
moglicher und wahrer Existenz, zu dem
sie hinstreben, ist eine Vision, die auf
einer Hoffnung aufbaut, die sich als
Gewissheit fihlt. Und wer mit dieser
wohl grofitmoglichen aller Visionen
antritt — dem Werden der Welt zur Hei-
mat und der Heimkehr des Menschen zu
sich —, der hat es schwer, will er es sich
nicht lediglich im Bereich des subjektiv
Gewtlinschten, des individuell Imaginier-
ten, der haltlosen Phantasiewelt einrich-
ten. Jahrzehntelang hat Ernst Bloch den
Versuch unternommen, dieser Falle zu
entgehen - intellektuell wie politisch.
Intellektuell hat er sich dem Marxismus
zugewandt und politisch ist er ein Biind-
nis mit dem Kommunismus und der
Sowjetunion eingegangen —das erste auf
Dauer, das zweite auf lange Zeit.

Dabei ist Blochs Hinwendung zum
Marxismusin den Jahren 1918 bis 1920
nicht etwa das Ergebnis einer plotzlichen
oder abrupten Kehrtwendung, sondern
vielmehr das Ergebnis eines lange an-
dauernden Reifungsprozesses, bei dem
sich sozialistische Ideen im Kern seines
Werkes nach und nach entfalten und eine
Adaptation der Grundprinzipien des
historischen und dialektischen Materia-
lismus durch seine eigene praktische
Philosophie allmahlich vonstatten geht.
Je linger je mehr brauchte Ernst Bloch
geradezu Marxens geniale Verschmel-
zung von radikalem Emanzipationsan-
spruch, niichterner wissenschaftlicher
Analyse und der Sicherheit, in der Ar-
beiterbewegung jenes historische Subjekt

gefunden zu haben, das genauso unver-
meidlich, notwendig wie willentlich
weltgeschichtlicher Akteur dieser Eman-
zipation ist. Bloch «wollte glauben, dass
die kilteste Untersuchung die heifleste
Vision begriinden kann»?,

Der Prozess der Aneignung des
Marxschen Werks durch Bloch war von
Faszination und Abwehr zugleich ge-
pragt. Fur Bloch wird Marx zum intel-
lektuellen Garanten seiner eigenen Visi-
on. Marxens Werk wird gelesen als die
Denkmoglichkeit einer gesellschaftlichen
Veranderung, welche die Grundstruk-
turen einer Welt transzendiert, die noch
keine Heimat ist. Als die Denkmog-
lichkeit einer Verinderung, die aus der
Notund Bediirftigkeit realer historischer
Subjekte erwichst und Gewalten frei-
setzt, um «alle Verhaltnisse umzuwer-
fen, in denen der Mensch ein erniedrig-
tes, ein geknechtetes, ein verlassenes, ein
verdchtliches Wesen ist»*, Schrittweise
verwandelte Bloch Marxens geschichts-
philosophisches Paradigma in die tra-
gende Sdule seiner eigenen Weltsicht. Als
wichtigste Entdeckung nimmt Bloch je-
nes Paradoxon des origindren Marxis-
mus auf, das mit seiner strikten Beru-
fung auf die 6konomischen Interessen
des Proletariats die Annahme verbindet,
dass aus dem Kampf der Arbeiterklasse
eine Bewegung resultieren werde, die in
eine «freie Assoziation» miindet, in der
die «freie Entwicklung eines jeden zur
Bedingung der freien Entwicklung aller»
wird. Bloch braucht diese Annahme, um
seiner Vision den Gehalt einer realen
historischen Moglichkeit — objektiv wie
subjektiv — zuerkennen zu kénnen.

Bloch hilt Marxens Annahme von der
wirtschaftsrevolutioniaren Rolle des Pro-
letariats unhinterfragt fiir richtig. Er
ubernimmt auch die These, dass das
Proletariat als unterste 6konomische
Klasse des Kapitalismus zugleich jene
Klasse sei, die zur emanzipatorischen
Uberwindung des Kapitalismus fihig
und letztlich auch bereit sei. Zugleich
aber wendet Bloch sich gegen die Re-
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duktion dieser Emanzipation auf eine
neue Wirtschaftsordnung: «Der Null-
punkt duflerster Entfremdung, wie das
Proletariat ihn darstellt, wird nun zur
dialektischen Umschlagstelle letzthin;
gerade im Nichts dieses Nullpunkts lehrt
Marx unser All zu finden».* Uniiberseh-
bar ist das Vorbild fiir diese Denkfigur:
Jesu schmahlicher Tod am Kreuz und
seine Auferstehung. Bloch prophezeit
eine Art von Allianz zwischen der
Marxschen Kritik der politischen Oko-
nomie, einer «verwandelten Kirche» und
dem utopischen Messianismus des
Chassidismus: «Nur so hat die Gemein-
schaft Raum, sich frei erwihlend tber
der lediglich entlastenden Gesellschaft
und kommunistisch durchorganisierten
Sozialwirtschaft, in gewaltfreier, weil
nicht mehr klassenhafter Ordnung. Denn
es ist so, wie der Baalschem sagt, dass
erst dann der Messias kommen kann,
wenn sich alle Gaste an den Tisch ge-
setzt haben; dieser ist zunichst der Tisch
der Arbeit, jenseits der Arbeit dann aber
sogleich der Tisch des Herrn; die Orga-
nisation der Erde besitzt im philadel-
phischen Reich ihre letzthin ausrichten-
de Metaphysik.»®

Gesellschaftliches Eigentum und be-
wusste Organisation der Wirtschaft nach
einem einheitlichen Plan sind also fiir
Bloch zwar notwendige, aber keinesfalls
hinreichende Bedingungen des Sozialis-
mus. Die eigentliche sozialistische Ord-
nung ist fir ihn die einer neuen Kirche,
die auf dem Unterbau einer planmafig
organisierten Okonomie aufbaut, aber
in ihr weder Zielpunkt noch Sinn-
grundlage hat. Die soziale Philosophie
der Emanzipation entwickelt sich wei-
ter zum Erlosungsgedanken durch die
Verwirklichung der kommunistischen
Utopie. Auch als Marxist kimpfte Bloch
dagegen, «dass mit der Wolke auch die
Feuersdule der Utopie liquidiert» wer-
den konnte, und fasst sein eigenes Ver-
stindnis von Marxismus nun in die
Worte: «Marxismus ist nicht keine An-
tizipation, sondern das Novum einer

prozesshaft-konkreten Antizipation».”
In dieser Chiffre ist Blochs eigene Re-
Vision des Marxschen Erbes zusammen-
gefasst.

Hier ist nicht die Gelegenheit, Leben
und Werk von Ernst Bloch ausfiihrlich
zu wirdigen. Auf zwei Aspekte jedoch
will ich niher eingehen, weil sie mir
besonders zukunftstrichtig erscheinen.

Zeit-Mannigfaltigkeit

Im Rahmen seiner « Tubinger Einleitung
in die Philosophie» erértert Bloch unter
dem Titel «Differenzierungen im Begriff
Fortschritt» das Verhiltnis von Forz-
schritt und Geschichte in sehr grundsitz-

licher Weise. In diesem Essay konfron-
tiert er das zeitgenossische Bild von der
Fragwiirdigkeit des Fortschritts mit all
seinen negativen Nebeneffekten mit ei-
ner tiefergehenden Analyse von Begriff
und Ziel der Geschichte. Hierbei gelangt
Bloch zur Theorie einer «elastischen Zeit-
struktur» in der Geschichte: «Zeitist nur
Zeit dadurch, dass etwas geschieht, und
nur dort, wo etwas geschieht».® Thr
Wesen kommt also erst durch die Struk-
tur des Geschehens zum Ausdruck.

Es gibt eine signifikante Differenz
zwischen der subjektiv erlebten Zeit
unserer Existenz und Erinnerung und der
objektiven, metrisch-formalen Zeit, die,
als Uhrzeit, nur die regelmifige, rein
mechanische Progression kennt. Dieser
Zeit, wie sie im Produktionsprozess un-
serer modernen Gesellschaften veranlagt
wird, stellt Bloch eine « Tendenzzeit» ent-
gegen, die im Unterschied zu jener eine
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«sehr qualitative also, keine an sich neu-
trale Uhrzeit»? ist. Als teleologische Zeit
stellt dieser qualitative Zeitbegriff den
nur quantifizierten Zeitbegriff der ma-
thematisch-physikalischen =~ Wissen-
schaften in Frage.

Diese in der Tat revolutionidre Neu-
definition der Zeit als «qualitative Er-
lebniszeit» weist grofe Ahnlichkeit auf
mit der eschatologischen, das Werden
betonenden jiidischen Zeitauffassung —
hinter dem brennenden Dornbusch ruft
Jahwe dem Mose zu: Ich bin, der ich sein
werde. Blochs Originalitit besteht nun
darin, dass er diese neue Zeitdimension
in seine marxistische Geschichts- und
Zeitauffassung einbringt: diese ist nun
orientiert an der zugleich religits-messi-
anischen wie auch profanen Vorstellung,
dass das «Telos der Geschichte» in der
Zeitstruktur der Menschheitsgeschichte
wirksam ist.

Nach Blochs Uberzeugung bleibt auch
der geschichtliche Fortschritt nicht un-
beriithrt von diesen «Tendenzkriften».
Philosophisch gesprochen geht es um
Kritik der Universalgeschichte als Fort-
schrittskritik, ohne die universale Uto-
pie eines Humanum preiszugeben. In
Analogie zu seinem Konzept der Un-
gleichzeitigkeit entwickelt Bloch in sei-
ner Geschichtstheorie die Dimension des
Multiversums, der Vielraumigkeit als
Vielzeitigkeit — gegen einen blofSen Mul-
tikulturalismus und eine pure Fort-
schrittslinearitit: «Der Fortschritts-
begriff duldet keine Kulturkreise>, wo-
rin die Zeit reaktiondr auf den Raum
genagelt ist, aber er braucht statt der
Einlinigkeit ein breites, elastisches, vol-
lig dynamisches Multiversum, einen
wihrenden und oft verschlungenen Kon-
trapunkt der historischen Stimmen. So
lasst sich, um dem riesigen auflereuro-
pdischen Material gerecht zu werden,
nicht mehr einlinig arbeiten, nicht mehr
ohne Ausbuchtungen der Reihe, nicht
mehr ohne komplizierte neue Zeit-Man-
nigfaltigkeit.»'® Es geht darum, den
«Zielinhalt» der Geschichte zu bestim-

men als «kein bereits definites, sondern
einzig ein noch nicht manifestes, ein
konkret-utopisches Humanum». Dieses
«Eschaton im Zielpunkt des Fort-
schritts» ist keineswegs deckungsgleich
«mit dem bereits manifesten Menschen-
Resultat und dem seiner kosmischen
Umwelt». Es kann sich nur «in der Ver-
lingerungslinie auch des bisher weitest
vorgeschobenen human-natiirlichen Ziel-
punkts» manifestieren, «das heift, es
liegt in der fernsten, obzwar der wissen-
schaftlichen Antizipation nicht ver-
schlossenen Immanenz realer Moglich-
keit von Menschen und Natur»!!,

In seinem letzten groflen Werk
«Experimentum Mundi» befasstsich der
fast 90-Jahrige noch einmal mit dieser
Problematik und nihert sich wiederum
der theologisch-philosophischen Auffas-
sung einer «messianischen Zeit»; vor
allem, wenn er unterstreicht, dass die
Kategorie der Zeit wesentlich die Kate-
gorie ist, die eben «nicht nur die Furcht,
sondern auch die Hoffnung nihrt». Die
Zeit ist so «der Helfer einer objektiv-
realen Moglichkeit, auch einer schlech-
ten, gewiss, doch von Haus aus, das heif3t,
vom sich positiv gewinnen wollenden
Jetzt her, ist sie der Fortschrittsraum zu
moglich Gutem»'2, Mit dieser Neube-
stimmung der Zeit hat Bloch nicht nur
den Zeitbegriff entformalisiert, sondern
ihm gleichzeitig neue qualitative Eigen-
schaften und Dimensionen hinzugefiigt.
Die solchermaflen «verraumlichte Zeit»
wird dariiber hinaus zum Vehikel fiir die
mogliche Realisierung des «Fortschritts
zum moglich Besseren» und damit fir
die Hoffnung auf die Durchsetzung ei-
ner gerechteren Gesellschaftsordnungin

der Geschichte.

«Atheismus im Christentum»

Mitten hinein in die bewegten Sechzi-
gerjahre des politischen Aufbruchs, die
sichauch in Kirche und Theologie abbil-
deten, platzte wie ein Meteorit Ernst
Blochs religioses Hauptwerk «Atheismus
im Christentum»'3, Den Faden, den er

350



50 Jahre zuvor im «Geist der Utopie» zu
spinnen angefangen und im «Thomas
Munzer» zu einem ersten Netzwerk ge-
kniipft hatte, den nimmt er hier wieder
aufund fasstihn zusammen zur religions-
philosophischen «Summa» im Rahmen
seines Gesamtwerks. Wie der Untertitel
«Zur Religion des Exodus und des
Reichs» schon andeutet, geht esihm auch
hier um den Auszug aus unterdriicken-
den Strukturen, aus denen er sich auf-
machen will in Richtung auf den «Vor-
schein» des «Reichs der Freiheit». Nie-
dergeschlagen haben sich hier die leiden-
schaftlichen Diskussionen wihrend sei-
nes amerikanischen Exils mit Paul
Tillich, dem religiosen Sozialisten, eben-
so wie die Kontakte in Ttibingen zu Ernst
Kdsemann, Hans Kiing, Jiirgen Molt-
mann oder Walter Jens.

Getreu seiner Aussage, «das Beste an
der Religion» sei, «dass sie Ketzer her-
vorruft»'4, bestand Blochs Absicht da-
rin, «atheistische Elemente» in der christ-
lichen Religion und Religionsgeschich-
te aufzuweisen. So vor allem im Buch
Hiob, das «voll von Anklage ist, in dem
der Mensch mit all seiner Not, seinen
Geschwiiren, seinem Leid, seiner Krank-
heit und seiner Sorge anklagend erscheint
und unaufhérlich die Faust ballt - eine
kommunistische Faust!»'S Blochs non-
konformistische Hermeneutik der Inhal-
te desreligiosen Bewusstseins ist von der
Absicht geleitet, die verschiedenen Ma-
nifestationen eines religits motivierten
Bewusstseins herauszustellen, die in der
Bibel wie in der Religionsgeschichte
aufweisbar sind, jedoch von der offiziel-
len Theologie mehr oder weniger totge-
schwiegen oder ihrer revoltierenden Ele-
mente durch spiritualistische Um-
interpretation beraubt wurden. Dieser
«subversiven Bibellektiire» geht es vor
allem darum, die Prophezeiungen des
Alten Testaments als Ermutigung der
Unterdriickten zu begreifen in ihrer Re-
volte gegen die Unterdriicker.

Damit fiihrt Ernst Bloch einen theo-
retischen Zwei-Fronten-Kampf: einer-

seits gegen komservativ-orthodoxe Re-
ligionsauffassungen und entsprechende
Frommigkeitspraktiken, die den Men-
schen seiner Autonomie berauben und
ihm in autoritirer Weise moralisch-reli-
giose Regeln, Normen und Verhaltens-
weisen aufzwingen; andererseits aber
auch gegen die freidenkerische Verban-
nung und Verachtung alles Religiosen
durch einen dogmatischen atheistischen
Vulgdrmaterialismus, der nicht in der
Lage ist, die «atheistischen» und revolu-
tioniren Elemente in bestimmten Mani-
festationen des religiosen Bewusstseins
zu erkennen.

Mit seiner Parteinahme fiir die «Biblia
pauperum» kommt Bloch in der Tat zu
der paradoxen Haltung, als marxisti-
scher Philosoph fiir die Befreiungstheo-
logie zu plddieren, etwa wenn er formu-
liert: «Deshalb gibt es den entschiedens-
ten Affekt in der Bibel genau gegen die
oben mit ihrem Priestergott, gibt es nur
hier Aufruf zur Revolte dagegen. Mit
Krieg den Paldsten, Frieden den Hiitten,
gegen den Schmuck der Altire, und der
Arme leidet bitteren Hunger.»'¢ Die
Befreiungstheologie hatte im Laufe der
Sechzigerjahre vor allem in Lateiname-
rika als «Ecclesia pauperum» Partei er-
griffen fir die Revolte der vom Weltka-
pitalismus ausgehungerten Massen. Ent-
sprechend positiv war das Echo, das
Ernst Bloch hier bei den Reprisentan-
ten der Befreiungstheologie wie Gustavo
Gutiérrez, Ernesto Cardenal und den
Briidern Leonardo und Clodovis Boff
ausloste.

Vordenker einer neuen Moderne

In den 70er und 80er Jahren des 20.
Jahrhunderts hatte Blochs Philosophie
vor allem in Deutschland und Frank-
reich, aber dariiber hinaus auch welt-
weit ein grofles Echo gefunden, wenn
auch mit durchaus unterschiedlicher
Akzeptanz. Das dnderte sich in den
Neunzigerjahren mit dem Zusammen-
bruch der Sowjetunion, also mit dem
Ende der Hoffnungen und Illusionen, die
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in den Landern des «real existierenden
Sozialismus» gekeimt hatten, darunter
auch die von Bloch bis zu seinem Le-
bensende gendhrte Hoffnung, die kom-
munistisch-autoritiren Regime liefSen
sich in demokratisch-sozialistischer Ge-
stalterneuern. Nach dem Tode von Louis
Althusserund Henri Lefebvre wurde der
Marxismus auch in Frankreich, wie
schon in Deutschland und Osteuropa,
nahezu weltweit marginalisiert.

Mit dem Ende planwirtschaftlicher
Organisationsmodelle konnte sich ein
Kapitalismus neoliberaler Ausprigung
als alternativlos darstellen und weitge-
hend durchsetzen. Erst in jiingster Zeit,
wo immer deutlicher wird, dass ein bru-
taler werdender «Turbokapitalismus»
nicht die Lésung von Problemen wie den
«Uberlebensfragen» von Frieden, Ge-
rechtigkeit und Bewahrung der Schop-
fung bedeutet, sondern ein gravierender
Teil dieser Probleme selbst ist, erscheint
die Zeit reif fiir Losungsansitze, die tiber
gescheiterte Sozialismus- wie auch
Kapitalismusmodelle hinausreichen.

In der Geschichte der zeitgenéssischen
deutschen Philosophie markiert das
Denken Ernst Blochs einen bedeutenden
Wendepunkt. Es setzte an zu einer Zeit,
als sich das europdische Denken in der
Folge des Ersten Weltkriegs in einer gro-
{3en Sinnkrise befand. An den Universi-
taten regierte damals der Neukantianis-
mus, die Lebensphilosophien Nietzsches
und Bergsons erlebten ihren Durch-
bruch, die Revolte des expressionisti-
schen Lebensgefiihls brach sich Bahn.
Hier verkorpert Blochs Denken in seiner
utopisch-antizipatorischen Dimension
eine einzigartige Variante, die sich im
Neo-Marxismus des 20. Jabrhunderts als
spezifische Spielart einer «kritischen
Theorie der Gesellschaft» versteht.

Mit seinem «unzeitgemaflen» Denken
konnte sich Bloch gerade heute als Vor-
denker erweisen. Das in ihm steckende
Korrekturpotential konnte als Moglich-
keitssinn zuriickgewonnen werden in
einer Zeit, die in ihrem eindimensiona-

len Okonomismus kaum noch iiber
Traume, Utopien oder Visionen von ei-
nem authentischen Leben verfiigt und
die offenbar noch gar nicht daran denkt,
sich Gedanken zu machen dariiber, was
denn eine Gesellschaft zusammenhalten
soll, der die Arbeit als Sinnstiftung aus-
geht; zumal dann, wenn die Bereitschaft
fehlt, die vorhandene Arbeit und dariiber
hinausgehende, notwendige Beschafti-
gungen gerecht aufzuteilen.

Aus Blochs Denken liefen sich Im-
pulse gewinnen fiir eine reflexive Mo-
dernisierung nicht jenseits von Marxis-
mus und Christentum, Aufklarung und
Romantik, sondern integrativ: Marxis-
mus und Christentum, Aufklirung und
Romantik einbeziehend. Anregungen
zuhauf finden sich bei Ernst Bloch zur
Auseinandersetzung mit der Grundfra-
ge aller Kultur, dem «Widerspruch zwi-
schen Arbeiten und Geniefen»; um die
Versohnung der Gegensitze von Werk-
tag und Sonntag, von «sauren Wochen
und frohen Festen» geht es ihm, um die
Vermittlung «zwischen dem Gliick der
Sinne und dem Frieden der Seele»'”.

Im Mittelpunkt einer solchen Philo-
sophie der Lebenskunst steht Freibeitim
Sinne von Selbstbewusstwerden, Selbst-
bestimmung, Selbstregierung, die grund-
legend vom Individuum auszugehen hat.
Die Emanzipation der Aufklirung als
des «Ausgangs des Menschen aus sei-
ner selbstverschuldeten Unmiindigkeit»
wird von Bloch iiber Kant und durch
Nietzsche und Marx hindurch weiter-
gefuhrt, indem man lernt, auf der Basis
von Selbstdenken sich selbst zu regie-
ren. Nicht nur, wer nicht selbst denken
kann, sondern auch, wersich nicht selbst
zu regieren vermag, der wird immer ein
Knecht bleiben. Freiheit als Autonomie
ist also nicht nur zu begreifen als Frei-
heit zur Selbstbestimmung, sondern auch
als Freiheit zur selbstbestimmten Ord-
nung, in der man leben will. Freiheit und
Ordnung sind daher fiir Bloch nur mog-
lich, wenn man sich selbstbewusst fiir
bestimmte Macht- und Regierungs-
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formen entscheidet, die man sich als
Alternative zu den bestehenden Herr-
schaftsformen wihlt. Blochs Philosophie
besteht nicht nur in der Kritik der Macht,
die herrscht, sondern auch in einem
positiven Machtbegriff. Bloch kniipft
hier an Goethe an, der in seinen «Maxi-
men und Reflexionen» auf die Frage
«Welche Regierung die beste sei?» ant-
wortet: «Diejenige, die uns lehrt, uns
selbst zu regieren».'"* — Moderner, aktu-
eller geht es wohl kaum...

Hoffnung will gelernt werden
Eine Trendwende erscheint notwendig.
Fine Trendwende weg vom Zeitalter der
alles zergliedernden, zerteilenden, angeb-
lich objektiven Wissenschaft, wie es von
Kopernikus, Kepler und Galilei vorbe-
reitet und von Newton und Des-cartes
in Szene gesetzt wurde — hin zu einer
Epoche, die wissenschaftliches Denken
zu einer ganzheitlichen, dynamischen,
auch die spirituelle Dimension des Men-
schen erfassenden Weltsicht ausweitet.

Viele Anzeichen sprechen dafiir, dass
wir uns gegenwartig in einer «Scharnier-
phase» befinden, wie Roger Martelli die
Gegenwart charakeerisiert: «vergleich-
bar den Jahren um 1848 und 1917»".
Politisch druckt sich das aus in einer
Abkehr vieler Menschen von den etab-
lierten Parteien, ja von Parteien iiber-
haupt; stattdessen finden vermehrt Be-
wegungen Zulauf und Akzeptanz, wie
sich insbesondere bei den Weltsozial-
foren in Porto Allegre zeigt. Bewegun-
gen wie ATTAC und viele andere in un-
terschiedlichen Schattierungen sind sich
einig in ihrer Kritik an der neoliberalen
Globalisierung und in der Uberzeugung:
«Fine andere Welt ist moglich.» Ernst
Bloch hitte seine helle Freude. Auch
wenn langst noch nicht klar ist, wo die
Reise hingehen soll. Aber der «Kairos»
scheint da. Wege entstehen oft erst beim
Gehen, und ein Stiick weit ist sicherlich
der Weg schon das Ziel.

Auch die Kirche bekennt einen Geist,
der die Welt nicht nur interpretiert, son-

dern verandert. Der heilige Geist ist ein
Geist, der befreit, der die Armen und
Entrechteten aufrichtet und in Bewegung
setzt, der sogar durch den Tod hindurch
Leben schafft. Dieser Geist kann und will
mobilisieren fiir eine illusionslose Hoff-
nung, was die «Maichte dieser Welt»
angeht. Aber mit Verbeiffung, dass der
Versuch, eine Gesellschaft ohne Armut
und in Gerechtigkeit zu bauen, immer
eine Zukunft hat — auch gegen den Au-
genschein, ja gegen alle Hoffnung. Hoff-
nung will gelernt sein als Reiseplan des
Wissens. Dazu kann man bei Ernst Bloch
trefflich in die Schule gehen. °
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