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Frei Betto

Volksbildung in den
Basisbewegungen
Brasiliens

«Mein Freund Lula» hiess ein Beitrag, den wir von Frei
Betto erbalten und im Dezemberheft 2002 zur Wabl des
neuen Staatsprasidenten in Brasilien veroffentlicht haben.
Hinter dieser historisch zu nennenden Wende stebt die
jabrzebntelange Aufbauarbeit einer sozialen Volksbewe-
gung. Diese wiederum ist das Resultat jener Volksbildung,
die von Paulo Freire ihre entscheidenden Impulse erbalten
hat. Frei Betto zeigt im folgenden Text, wie und warum
Brasilien als wohl einziges Land in Lateinamerika und
vielleicht sogar weltweit «von einer Volksmacht durch-
drungen ist». Der Aufbau dieser Volksmacht erfolgt iiber
die sozialen Kreise, an die sich die Volksbildung wendet.
Es gebt aber auch um die Inhalte echter Volksbildung.
Frei Betto bringt sie einerseits mit der individuellen Zeit der
Auszubildenden in Zusammenhang, anderseits mit der
Zeit als Geschichte — und mit dem Sozialismus als Potential
dieser Geschichtlichkeit —, wibrend Neoliberalismus und
Fernsehen das Ende der Geschichte verkiindeten. Der Text
gibt einen um die Halfte gekiirzten Vortrag wieder, den
Frei Betto zum 20-jdbrigen Bestehen des Zentrums fiir
Volksbildung CEPIS (Centro de Educacdo Popular do
Instituto «Sedes Sapientiae», Sdo Paulo) gehalten bat. Die
Ubersetzung besorgte Viktor Hofstetter. Red.

1. Die sozialen Kreise ...

In der Volksbildung arbeiten wir mit dem
Schema der sozialen Kreise, nach denen
sich die brasilianische Gesellschaft seit
1964 gliedern lasst:

Historisch ist der pastorale Kreis der
erste Kreis. Es waren die Basisgemeinden,
die sich in der Welt der brasilianischen
Volksbewegung nach 1964 als erste wie-
der organisierten. Es gab daneben zwar
linke Gruppierungen, aber sie alle hat-
ten ein elitares Profil. Wihrend des be-
waffneten Kampfes gab es Waffen, Geld,
Ideologie, strategische Konzepte, nur ein
Detail fehlte: die Unterstiitzung des Vol-
kes.

Aber dieses Detail war fundamental.
Esgab keine Verwurzelung im Volk. Von
daher haben wir die Bedeutung der Ar-
beit in der Volkspastoral verstanden.
Ausgehend vom Dreischritt «Sehen,
Urteilen, Handeln» haben wir die Le-
benssituation der Menschen mit der Si-
tuation in der Bibel verglichen. So hat
die Pastoral in den kirchlichen Basis-
gemeinden das Nachdenken iiber die
Notwendigkeit des Kampfes fiir Was-
ser, fur Gemeinschaftsapotheken, Ge-
sundheitszentren, Fussgingeriiberginge
usw. ausgelost.

Der zweite Kreis umfasst die Volks-
bewegungen. Das soziale Engagement
der kirchlichen Basisgemeinden forder-
te und initiierte Mitte der 70er Jahre ein
Netz von Volksbewegungen. Brasilien
ist nach den USA das Land mit den
meisten Sozialbewegungen, mit dem
Unterschied, dass sie bei uns wirklich im
Volk verankert sind.

Der dritte Kreis besteht aus der Ge-
werkschaftsbewegung. Mit ihr erhielten
die Volksbewegungen in den 70er Jah-
ren einen Klassencharakter. Der Streik
von 1978 in der Autofabrik Scania (Sao
Bernardo do Campo) zeigte die neue
Stirke der brasilianischen Arbeiterbewe-
gung, die mit der Griindung des Gewerk-
schaftsbundes CUT 1983 ihren Haohe-
punkt erreichte.

Der vierte Kreis enthilt die politischen
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Gruppen und Parteien. Die soziale
Volksbewegung hatte durch ihren Klas-
sencharakter eine eigene Gestalt erhal-
ten. So zeichneten sich Gesellschafts-
modelle ab, die sich in politischen Par-
teien konkretisierten.

Die Parteien ihrerseits begannen sich
ihre Anteile an der Staatsmacht streitig
zu machen. Damit erreichten sie den
fiinften Kreis, jenen der Volksverwal-
tung.

Wer nicht in einem dieser fiinf Kreise
présent ist, ist nicht am Kampf beteiligt.
Sie sind die Bereiche, in denen sich die
soziale Bewegung Brasiliens darstellt.

2. ... und ihre Autonomie

Am Anfang von CEPIS triumten wir
davon, in Brasilien eine Revolution zu
machen. Ich traume immer noch davon
und werde darum als ein Tetrosaurier
betrachtet. Zu jener Zeit fragten wir uns:

Ist es moglich, eine Revolution zu ma-
chen und einen dieser Kreise auszu-
schliessen? Auch heute besteht Konsens,
dass es nicht moglich ist, eine soziale
Verinderung oder einen Wandel in die-
sem Land zu bewerkstelligen und einen
dieser Kreise auszuschliessen.

Das Gegenbeispiel ist die mexi-
kanische Linke, die sich zum grossen Teil
alsatheistisch und antiklerikal definiert.
Aus historischen Griinden wurde die
mexikanische Revolution 1912 gegen die
Kirche gemacht. Ich witzle im Gesprach
mit meinen mexikanischen Kollegen:
«Solange die Genossin (Madonna) von
Guadalupe nicht auf eurer Seite steht,
wird es bei euch keine Veranderung ge-
ben!» In Brasilien gilt das Gleiche: So-
lange die Genossin (Unsere Frau) von
Aparecida nicht dazu gehort, wird es
nicht gehen. Die Kirche ist im lateina-
merikanischen Kontext ein strategischer
Sektor, wie auch die historische Erfah-
rung in Nicaragua zeigt.

Wie aber konnen die Kreise unterei-
nander eine Bezichung aufbauen, die eine
Interaktion ermoglicht und den Aus-
schluss vermeidet? Dabei sind zwei Fak-
toren zu beachten:

Die Autonomie jedes Kreises: Die
Kirche darf nicht versuchen, die Volks-
bewegung zu bevormunden. Es gab ei-
nige, die meinten die Kommission der
Landpastoral CPT hitte eine bevormun-
dende Tendenz, zum Beispiel in Bezug
auf den Kampf ums Land; das fihrte
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dazu, dass die Landlosenbewegung MST
ausserhalb der Kirche entstand und die-
se sich am Anfang distanzierte. Aber
dabei geschah etwas Eigenartiges: Alle
Mitglieder der nationalen Direktion der
MST kommen ohne Ausnahme aus
kirchlichen Basisgemeinden. Uberhaupt
ist es heute schwierig, Fuhrungskrifte
der Volksbewegung zu finden, die nicht
durch die Pastoralarbeit in die Militanz
eingefithrt wurden. Lula isteine Ausnah-
me, denn er hat in der Gewerkschaft
begonnen.

Nicht nur die Kirche, auch die Partei
darfnichtversuchen, die Volksbewegung
oder die Gewerkschaft zu bevormunden.
Umgekehrt dirfen sich die Volks-
bewegung und die Gewerkschaft nicht
mit der Partei verkuppeln oder zu ihr
eine utilitaristische Beziehung aufrecht-
erhalten.

Die Vermeidung der Absorption oder
des Ausschlusses des einen Kreises durch
den anderen: Die Volksverwaltung zum
Beispiel kann nicht einfach die Volks-
bewegungen aufsaugen, wie das Brizola,
der Gouverneur von Rio, mitseinen Ver-
staatlichungen getan und dadurch einen
grossen Teil der Volksbewegungen in den
Favelas kaputtgemacht hat. Fernando
Henrigue Cardoso machte als Staatspra-
sident das genaue Gegenteil. Er verfolg-
te eine Politik, die das Volk aus der 6f-
fentlichen Verwaltung ausschloss und
diese damit delegitimierte.

3. Neue Herausforderungen

Ich mochte nun ein paar Arbeits-
hypothesen und Uberlegungen zur heu-
tigen Volksbildung vortragen, die ich mit
Paulo Freire in den letzten Jahren seines
Lebens besprochen habe.

3.1. Die Entgeschichtlichung durch
den Neoliberalismus ...

In der Volksbildung miissen wir lernen
die Begriffe in eine plastische Sprache zu
fassen. Es gilt das Prinzip: «Das Volk
muss nicht verstehen, was ich sage, das
Volk soll seben, was ich sage.» Wenn

wir es nicht schaffen, den Begriff in eine
Metapher zu verwandeln, oder in ein
Bild, reden wir eine fremde, eine intel-
lektualistische Sprache. Das Volk ver-
steht diese so wenig wie der Warter im
Gefingnis, der unsere Briefe zensurier-
te. Er erzahlte uns von den Dramen mit
seiner Freundin: Sie stritten, und es reich-
te nie zur Hochzeit. Eines Tages kam er
aufgeregt in die Zelle und wir fragten
ihn: «Antbénio was gibt’s? Wie geht es
mit deiner Braut?» Er antwortete: «Ah,
Bruder, es ist schwierig, jetzt sind wir in
einem verrickten Antagonismus.» Er
hatte in unseren Briefen das Wort Ant-
agonismus gelesen, fand es schén und
wandte es auf seine Beziehung an.

In der Volksbildung braucht es eine
Tragstange, an der man die Begriffe auf-
hangen kann, um die Wirklichkeit zu
analysieren, Die Tragstange ist die Wahr-
nehmung der Zeit als Geschichte. Das
Wesen des Neoliberalismus ist die
Entgeschichtlichung der Zeit. Als
Fukuyama erklirte, dass die Geschichte
zu Ende sei, driickt er das aus, was der
Neoliberalismus uns einbliuen will: Wir
haben die Erfillung der Zeit erreicht,
die kapitalistische Produktion, den
Markt! Wenige sind die Auserwahlten,
viele die Ausgeschlossen, und es lohnt
sich nicht mehr fiir eine alternative Ge-
sellschaft zu kampfen!

Heute ist es schwierig geworden von
einer alternativen Gesellschaft zu reden.
Vom Sozialismus will man erst gar nicht
reden; man hateine Art Scham, eine emo-
tionale Blockade geschaffen. «Von So-
zialismus reden? Der Sozialismus ist vor-
bei, ist eingestiirzt, zusammengebrochen,
wurde beerdigt!» Die Alternativen, die
aufscheinen, reichen nicht tiber das be-
stehende System hinaus.

Die Idee der Zeit als Geschichte kam
von den Persern zu den Hebrdern und
wurde in der jiidischen Tradition verfei-
nert. Indem die drei grossen Paradigmen
unserer Kultur jiidischen Ursprungs sind
(Jesus, Marx und Freud), arbeiten sie mit
der Kategorie der Zeit als Geschichte.
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Der Marxismus lehrt uns die Abfolge der
Produktionsweisen verstehen. Wir be-
greifen, wie die Widerspriiche der kapi-
talistischen Produktionsweise zu sozia-
listischen und kommunistischen Produk-
tionsweisen fithren konnen. Die marxis-
tische Analyse setzt die Riickgewinnung
der Zeit als Geschichte voraus.

Wenn jemand eine Psychoanalyse
macht, fragt er nach seiner Vergangen-
heit, seiner Kindheit, seiner Jugend. Die
ganze Psychologie Freuds bedeutet eine
Riickgewinnung unserer Zeitlichkeit als
Individuen.

Auch der Gott Abrahams, Isaaks und
Jakobs offenbart sich als ein Gott, der
Geschichte macht. Die Hauptkategorie
der Verkuindigung Jesu ist geschichtlich:
das Reich Gottes. Dieses liegt vor uns in
der Zukunft, es ist die Erfullung des ge-
schichtlichen Prozesses. In der Bibel ist
die Geschichte als Identifikationsfaktor
der Zeit so stark, dass selbst die Erschaf-
fung der Welt von dieser Historizitit
gepragt ist, noch bevor der Mensch er-
scheint. Inallen sicben Tagen des Schop-
fungsberichts gibt es bereits die Ge-
schichtlichkeit.

Der Neoliberalismus sprengt diese
Perspektive. Wenn es nach thm ginge,
missten wir in der Volksbildung die
Wische ohne eine Tragstange authin-
gen. Wenn wir die Zeit nicht als Ge-
schichte sehen, kénnen wir uns den Pro-
zess unserer Entwicklung nicht mehr vor-
stellen, ithn nicht mehr visualisieren. Das
geschieht auch in der Mikro-Dimension
unseres Lebens. Warum haben die Leute
Schwierigkeiten mit ihrem Lebenspro-
jekt? Warum haben junge Menschen
nach dem Maturitdtsabschluss oft nicht
die geringste Idee, was sein wird, was sie
im Leben vorhaben? Sie ziehen immer
spater von zu Hause weg. Sie haben die
geschichtliche Dimension verloren, es ist
alles hier und jetzt.

3.2.... und durch das Fernsehen
Was diese Entgeschichtlichung am meis-
ten fordert, ist das Fernsehen. Unsere

Generation ist die letzte literarische
Generation. Denn die Literatur ist nar-
rativ. Die Erzdhlung hat einen Anfang,
eine Mitte und ein Ende: Sie prigt des
Menschen Sinn fiir Historizitit.

Das Buch weckt den Sinn fir die
Geschichtlichkeit, das Fernsehen schirft
den Zyklus ein. Es sprengt die Idee von
Vergangenheit, Gegenwart und Zu-
kunft, von Anfang, Mitte und Ende. In
der gleichen Fernsehserie Telenovela
konnen wir die Beerdigung von Ayrton
Senna sehen oder Senna, der einen Preis
bekommt oder am Ende eines Rennens
ein Champagnerbad nimmt. Das schafft
in den Kopfen der neuen Generation die
Idee der Kreisformigkeit: Was war, kann
sein; was sein kann, war bereits; was
jetzt ist, wird wieder sein.

Wie konnen wir das « Fern-Seben» der
Leute bearbeiten? Unser heutiges Schul-
system arbeitet noch mit dem «Buch-
Lesen», dem Lesen von Texten. Es ist
eine wichtige Arbeit, aber in einem ge-
wissen Sinn anachronistisch. Es geniigt
nicht, dass die Leute gebildet werden,
um Texte zu lesen; sie miissen gebildet
werden, wie sie «fern-sehen» konnen
oder sollen.

In Brasilien sitzt ein Sekundarschiiler
im Tagesdurchschnitt vier Stundenin der
Schule und vier Stunden vor dem Fern-
seher. Der europdische Durchschnitt ist
acht Stunden in der Schule und maximal
drei Stunden vor dem Fernseher. Des-
halb mussen wir die Bildung fiir das
«Fern-Seben» einfiihren, so dass die
Leute ein kritisches Unterscheidungsver-
mogen haben. Frither gab es in Brasilien
Kino-Clubs. Man sah sich einen Film an
und diskutierte. So lernten die Leute den
Code des Kinos entziffern. Wir miissen
heute genau dasselbe fiir das Fernsehen
versuchen, damit wir eine kritische Dis-
tanz zu diesem Medium bekommen.

3.3. Neue Paradigmen

Die Volksbildung, wie sie im Werk von
Paulo Freire und folglich auch im CEPIS
entwickelt wurde, war sehr stark von
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zwei Paradigmen beeinflusst: dem christ-
lichen Personalismus und dem Marxis-
mus. Die zwei Paradigmen haben den
Begriff geprigt, der heute nicht mehr so
sehr in Mode ist: Bewusstwerdung. Der
Ausbildende wird, ausgehend vom Aus-
zubildenden, gebildet.

Wie Paulo Freire selbst immer wieder
betonte, ist es in der Volksbildung
schwierig, standig den Auszubildenden
und den Ausbildenden auszubilden. Wir
tahren weiter, im Namen einer befreien-
den Bildung eine kolonisatorische Pra-
xis zu betreiben. Wir geben vor, den Kopf
der Auszubildenden zu gestalten. Aber
unser Ausgangspunktsind nicht die Aus-
zubildenden und die Erfahrungen ihrer
Gruppe. Wir haben als Ausbildner die
Tendenz, uns nicht in Frage stellen und
damitauch nichtausbilden zu lassen. Wir
bilden dann sehr oft Fithrungskrafte aus,
deren Beziehung zur Macht so unter-
driickerisch und biirgerlich ist wie beim
politischen Feind. Deshalb ist es schwie-
rig, wahrhaft gute Fiithrungskrifte zu
haben.

Das Paradigma der Bewusstwerdung
muss besser diskutiert werden. Wir ha-
ben entdeckt, dass Menschen —wir selbst
eingeschlossen—nichtgenau das tun, was
sie als richtig beurteilen. Sie tun, was
ihnen gefallt, sehr oft gefallt ihnen, was
sie nicht denken, oder sie denken etwas
und tun das andere. Sogar Paulus sagt in
einem seiner Briefe: «Ich denke das Eine
und tue das Andere.»

Aber wir sollten auch nicht befiirch-
ten, nie richtig zu liegen. Die Volksbil-
dung hat viele Fihrungskrifte ausgebil-
det und eine eigentliche Volksmacht
herangebildet. Brasilien ist ein Land, das
eindeutig von einer Volksmacht durch-
drungen ist. Das ist selten, aber bei uns
geschehen. Es geniigt die Anzahl Abge-
ordneter und Senatoren zu sehen, die in
Brasilien aus der Basis hervorgingen. Es
sind Leute, die Siedler, Bauern und Ar-
beiter waren.

Die Volksbildung muss heute mit
neuen Paradigmen arbeiten:

Sie muss erstens die ganzheitliche
Dimension der Wirklichkeit sehen und
sich vergegenwirtigen, dass der Auszu-
bildende (wie der Ausbildner) ein We-
sen mit Vernunft und Emotionen ist. Er
ist ein Wesen, das beim Einkaufen mehr
spurt als denkt. Er ist ein Wesen mit ei-
nem Gewebe von Beziehungen, die in
den Bildungsprozess einbezogen werden
miussen.

Es gibt zweitens eine unzerstorbare
Beziehung zwischen den Menschen, zwi-
schen uns und der Natur, zwischen uns,
der Natur und dem Kosmos. Die 6kolo-
gische Frage ist ein zweischneidiges
Schwert. Es gibt eine idealistische, biir-
gerliche Weise, aber es gibt auch eine
befreiende, revolutionare Weise, die oko-
logische Frage anzugehen. Das grosse
Vermachtnis von Chico Mendes war,
dass es nichts gibt, das in der Natur ge-
schieht, was nicht unser menschliches
Leben beeinflusst, und dass es nichts gibt,
das in unserem menschlichen Leben ge-
schieht, was nicht die Natur beeinflusst.

Es geht nicht darum, fiir die Delphine
des persischen Golfs und die Wale von
Alaska zu kdmpfen und dabei die Kin-
der des Nordostens und jene Afrikas zu
vergessen. Denn das Lebewesen, das am
meisten von der Ausrottung bedroht ist,
ist der Mensch.

Die Okologie ist wie das Flugzeug:
Obwohl es eine Unterteilung in erste
Klasse, Businessklasse und Economy
gibt, so gibt es, wenn das Flugzeug ab-
stiirzt, keinen Unterschied unter den
Toten. Die 6kologische Frage betrifft alle
gleich. Dadurch ist es moglich, einen
ganzen Sektor der Gesellschaft neu zu
mobilisieren. Wir hatten eine Idee von
Klassen, die schr von der Wirtschaft
bestimmt war, Manchmal haben wir es
unterlassen, den Facher der Verbiinde-
ten zu erweitern, wir wollten nicht wahr-
nehmen, dass es auch in den dominan-
ten Klassen eine Achtung vor dem Le-
ben gibt, auch vor der Umwelt, von der
das Leben abhingt.

Andere Bereiche sind drittens Gen-
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derbeziehungen, Sexualitit, Affektivitit
und Subjektivitat. Weil man im Bildungs-
prozess das biirgerliche Vorurteil auf-
recht hielt, dass Affektivitdt und Sexua-
litat private Angelegenheiten seien, gab
es viele Krisen im affektiv-sexuellen Be-
reich mit brutalen Rickwirkungen auf
die Arbeit in der Gewerkschaft, in der
Partei, in den politischen Gruppen. Sehr
oft verlor man Militante, weil man das
Tabu des Schweigens in diesem Bereich
aufrechterhalten wollte. Es ist bewiesen,
dass in Bereichen, tiber die man am we-
nigsten spricht, am meisten Dummbhei-
ten gemacht werden. In den Schulen
spricht man nicht von Sex und nicht von
Politik, und deshalb macht man hier
Dummbeit iiber Dummbheit.

Im Zusammenhang mit den neuen
Paradigmen der Volksbildung stellt sich
die Frage nach einer post-freirianischen
Volksbildung. Was Paulo Freire entwi-
ckelt hatte, war sehr wichtig fur den
Kontext, in dem er lebte. Es ist wie mit
den Theorien von Marx. Sie waren wich-
tig, um die kapitalistische Gesellschaft
zur Zeit der industriellen Revolution zu
verstehen. Aber sie entsprechen in vielen
Aspekten nicht mehr der globalisierten
Wirklichkeit, in der wir leben. Das gilt
auch fur die padagogischen Theorien von
Paulo Freire. Wie also eine Methodolo-
gie, eine Theorie der Volksbildung ent-
wickeln, die das Erbe von Paulo Freire
einbezieht?

4. Eine Schule nach dem Modell der
Volksbildung

Ist es moglich, in der Hauptschule die
Methodologie der Volksbildung anzu-
wenden? Nur wenn die sog. formale
Schule aufhort, formal zu sein. Die
Institutionalisierung der brasilianischen
Schule ist sehr stark fortgeschritten, an-
gefangen beim Lehrplan, der nicht von
der Schule selbst bestimmt wird. Aber es
ist moglich, eine Schule zu schaffen mit
der Methodologie der Volksbildung. Das
wire eine alternative Schule wie die
Ausbildungsschule fiir die Fihrungs-

krafte der Volksbewegungen. Aber nie
wiirde sie eine Hauptschule, denn eine
alternative Schule verleiht keine Di-
plome fiir den Unterricht in der Grund-
und Mittelschule, noch verfugt sie iber
die Mittel dazu.

Das Problem der Schule ist, dass sie
um jeden Preis einen Lebrplan haben
muss — sie ist Sklavin eines chronologi-
schen Ablaufs; denn am Ende des Jah-
res missen die Schiiler in die nichste
Klasse befordert werden. Die Volksbil-
dungist nicht mit dem chronologischen
Ablauf vereinbar, weil sie von der Zeit
der Auszubildenden und nicht von der
Zeitdes Lehrplans abhiangt. Etwas vom
Eindriicklichsten in der Volksbildung
ist der Unterschied in der Zeit von ei-
nem Kurs zum anderen. Ein Kurs geht
in bestimmten Themen voran, wihrend
ein anderer viel mehr Zeit beansprucht.
Die Herausforderung besteht darin,
cine Schule zu erfinden, die nicht von
der Kontrolle des Erziehungsminis-
teriums verschlungen wird. Die Land-
losenbewegung MST versucht, mit ih-
ren Landschulen diese Herausforde-
rung anzunehmen,

Fernando Cardenal, der Erziehungs-
minister des Sandinistischen Nicaragua,
hatte einen interessanten Reformvor-
schlag, der wegen der amerikanischen
Aggression nicht verwirklicht werden
konnte, Es gab keinen Lehrplan mehr
und keine Ubereinstimmung zwischen
Lernfortschritt und Chronologie des
Jahres. Ein Bauer konnte die sechste
Klasse in sechs Monaten oder in sechs
Jahren machen, nur abhingig von sei-
ner Zeit, Niemand musste am Ende des
Jahres Examen ablegen, um in die sieb-
te eintreten zu konnen!

Geraldo Franca de Lima war mein
Geschichtsprofessor. Am Examenstag
gab er uns die Fragen und schickte uns
dann die notigen Biicher, Enzyklopa-
dien, Bibliographien usw. zu holen. Er
verliess das Klassenzimmer und sagte:
«Konsultiert euch gegenseitig und
schlagt nach in der Literatur nach Be-
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lieben.» Die Schiilerinnen und Schiiler
glaubten an einen Schwindel, weil er der
einzige Professor der Welt war, der ab-
schreiben zuliess. Viele brauchten Jah-
re, um zu verstehen, dass er der einzige
Professor jener Zeit war, der uns lehrte,
nichtauswendig zu lernen, sondern nach-
zuschlagen und zu forschen.

In Kenya gibt es ein Bildungsex-
periment, das versucht, ein Gleichge-
wicht zwischen Denken und Handeln zu
finden. Es gibt nicht vor, Volksbildung
zu sein, es ist biirgerliche Bildung. Aber
es ist ein Schritt, von dem unsere Erzie-
hung Lichtjahre entfernt ist. Eine der
Anforderungen der Schule ist, dass jeder
Schuler eine Woche des Jahres mit Ar-
beitern zusammenlebt, damit der Schii-
ler verstehen lernt, wie die Stadt sich von
unten gestaltet. Einige gehen am Mor-
gen mit der Millabfuhr in die Stadt,
sammeln Abfall ein; andere machen eine
Woche Praktikum als Pflegehilfe in ei-
nem offentlichen Spital usw.

In unseren Schulen verbringen die
Leute viele Jahre in den Schulbinken und
bekommen am Ende ein Diplom. Aber
sie konnen weder kochen, noch nihen,
eine Haushaltmaschine bedienen, die
Mechanik eines Autos verstehen oder
biigeln. In der Schule wird nie iiber Din-
ge wie emotionale Briiche, Sexualitit,
Tod, Schmerz, Spiritualitit debattiert.
Unsere Schule erreicht nicht die elemen-
taren Dinge. Eine Schule nach dem
Modell der Volksbildung miisste Mathe-
matik ausgehend vom Jahr- und Super-
markt diskutieren, oder Geographie
ausgehend vom Sturz der Berliner Mau-
er und die Veranderungen auf der Land-
karte als Folge der Kriege im Balkan.

Wenn ein Schiiler ins Baptisten-Kol-
leg geht, ist das erste, was ihm der Direk-
tor sagt: «Hier werden die Spielregeln
von der Baptisten-Kirche bestimmt, ak-
zeptierst du das? Wenn nicht gibt es
hunderte anderer Schulen.» Doch keine
offentliche Schule wagt zu sagen, dass
die Spielregel heisst, die Tradition der
Gesellschaft einhalten. Kein einziger

Vater wagt zu sagen: «Mein Sohn macht
sein Praktikum in einer Landbesetzung
der Landlosen, oder er beteiligt sich an
der Mullabfuhr, geht eine Woche lang
mit der Polizei auf Patrouille. Akzeptierst
du das?» In Brasilien gibt es zwar Initi-
ativen, die den Gemeinden im Bildungs-
wesen eine grossere Freiheit einraumen.
Aber von einer Erziehungsreform sind
wir noch weit entfernt,

5. Affektivitidt und Sexualitit

Fragen der Affektivitit werden heute
vermehrt diskutiert. Die fiir die Volks-
bildung Verantwortlichen erfahren, wie
die Affektivitit das politische Engage-
ment beeinflusst, Als sie noch keine Fith-
rungsaufgaben  wahrnahmen, be-
schrankten sich ihre affektiven Proble-
me weitgehend auf die Familie. Jetzt geht
es dariiber hinaus auch um Strukturen
und Institutionen.

In einer Region gab es z.B. drei Ver-
antwortliche der Landlosenbewegung,
ein Ehepaar und ein Lediger. Sie lebten
in einem Kollektiv der Landbesetzung.
Der Ledige konnte Auto fahren, das
Ehepaar nicht, und es gab nur ein Auto.
Der Ledige verliebte sich in die verheira-
tete Frau und umgekehrt. Der verheira-
tete Mann konnte wegen seines Engage-
ments das Kollektiv nicht verlassen. Er
musste eine sehr schwierige Situation er-
tragen und hing erst noch vom anderen
ab, um sich bewegen zu kénnen. Kom-
plizierte Situationen wie diese bringen
fur alle viel Arbeit. Das ganze Kollektiv
verfolgte das Drama, und niemand wuss-
te, wie es gelost werden sollte. Ohnehin
will sich niemand mit fremden Bezie-
hungsproblemen abgeben; das gehort zur
menschlichen Natur. Die Frage ist, wie
wir zur Losung oder Entschirfung sol-
cher Probleme beitragen konnen.

Es gibt viele Fithrungskrifte, die in
ihren Reden in der Offentlichkeit sehr
revolutiondr daherkommen. Aber zu
Hause reproduzieren sie immer noch das
patriarchale, biirgerliche, kolonialisti-
sche Modell. Sie finden es ausgezeich-
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net, dass die Frau zu Hause zu den Kin-
dern schaut, wihrend sie Politik machen.
Es gab Gewerkschafter, die sich dage-
gen auflehnten, dass ihre Frauen an den
gleichen Ausbildungskursen wie sie teil-
nahmen. Sie sagten: «Vor den Kursen
dachten die Frauen nicht an Fragen wie
Rollenteilung, jetzt aber haben sie zu
Hause das Sagen, und das wollen wir
nicht.» Die Antwort des Ausbildners
lautet: «Kurse sind fiir beide Partner.
Wenn einer nicht teilnehmen will, ist das
das Problem von Euch beiden.»

Fiir wieder andere werden die Kurse
zu Ehepaarferien. Oder die Frau aus dem
Norden trifft den Mann aus dem Siiden,
und die zwei verbringen zwei Wochen
zusammen. Man betritt das Feld der
Intimitit. Wenn die damit verbundenen
Probleme iiberhand nehmen, wird es
schwierig, die Dynamik der Arbeit in-
nerhalb der Gruppe aufrechtzuerhalten.
Es gibt keinen einfachen Ausweg. Man
darf auch nicht in Moralismus verfal-
len. Es geht darum, eine grundlegende
Dimension unseres Lebens zu klaren,
damit die Leute Kriterien und Parame-
ter haben und sich die Probleme vielleicht
ein wenig entschirfen.

Auch fir die Ordensleute gibt es zwei
Begegnungen im Jahr, wo wir nicht nur
uber Pastoralarbeit, sondern auch tiber
Affektivitit und Sexualitdt diskutieren.
Wenn wir diese Probleme in die Begeg-
nungen einbeziehen, reduziert das die
Spannungen. Wenn die Leute die Sub-
jektivitit zum Thema machen und
offen diskutieren, wichst ihre Reife in
der Praxis. Es entstehen weniger Situati-
onen, die vermeintlich zufallig sind und
dann bestimmend werden (die Affekti-
vitdt ist immer bestimmend).

Die Frage der Liebe in ihrer personli-
chen und sozialen Dimension diskutie-
ren, heisst ein Tabu brechen. Wir moch-
ten eine Gesellschaft schaffen, die von
Liebe durchdrungen ist. Dieses Tabu
brechen, diese Dimension aufarbeiten
bedeutet, die Liebe als Bedingung der
Maoglichkeit einer Gesellschaft verstehen

und leben, in der die Menschen verschie-
den («diferentes») sind, ohne notwen-
digerweise auseinanderzustreben («di-
vergentes» zu sein).

6. Kritik und Selbstkritik

Seit Beginn des CEPIS vor 20 Jahren
machten wir alle drei Monate eine Ta-
gung, um das Trimester zu evaluieren.
Jede Equipe sass auf dem Teststuhl und
unterzog sich einer kritischen Beurtei-
lung. Niemand durfte sich verteidigen,
alle mussten zuhoren. Am Schluss der
Runde machte jede Person ihre Selbst-
kritik. Es ging nicht darum, Fehler oder
Irrtiimer zu rechtfertigen. Wer spiirte,
dass er emotional wurde, durfte nicht
sprechen. Wenn jemand Kritik {iben
wollte und die Sache blieb ihm im Hals
stecken, liess er davon ab. Er hatte ein
offenbar personliches Problem. Es ist
wichtig, andere nur unter Bedingungen
der Sachlichkeit zu kritisieren.

Die Methode von Kritik und Selbst-
kritik bringt eine grosse Transparenz in
die Arbeitsgruppen. Wer weiss, vielleicht
hat CEPIS deshalb solange durchgehal-
ten. Denn oft werden Gruppen durch
Konkurrenzdenken blockiert. Ist der
Streiteinmal ausgebrochen, gibt es kaum
mehr ein Heilmittel dagegen. Von Ge-
werkschaften bis zu Lokalregierungen
konnte man die Methodologie der Volks-
bildung anwenden, die schon Jesus
brauchte. Eines Tages fragte er seine
Leute: «Was denkt das Volk von mir?»
Und dann: «Und was denktihr von mir?»

Volksbildung ist auch dies: von den
Auszubildenden und der Gruppe zu ho-
ren, was sie vom Ausbildner denken, was
die Leute von seiner und ihrer eigenen
Arbeit halten. Wenn alle meinen, es lau-
fe alles ausgezeichnet, und weiter fahren
wie immer, beginnen die Prozesse zu
entgleiten. CEPIS war stets eine Schule
fiir Ausbildner und Auszubildende. Da
habe ich viel gelernt. Ich sehe nicht, wie
die brasilianische Sozialbewegung wei-
ter wachsen konnte ohne Zentren wie

das CEPIS. °
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