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Gemeinsam fiir Menschenrechte

Mit Muslimen kam ich zum ersten Mal
in engeren Kontakt, als sie 1965 gemein-
sam mit katholischen Jugendlichen nach-
telang den Gebiudekomplex von Kir-
che und Moschee in Magelang (Zentral-
java) bewachten. Es ging um den Schutz
vor Angriffen der damals sehr michti-
gen kommunistischen Bewegung. Eini-
ge muslimische Studenten kamen auf
mich zu, bekundeten ein unerwartetes
Interesse an Glaubensfragen und an der
christlichen Sozialethik.

Dieser Neugierde bin ich bis heute
immer wieder begegnet. Alsich spaterin
Semarang und Jakarta als Dozent und
Studentenseelsorger wirkte, vertieften
sich diese Kontakte. Was uns schnell
verband, war ein gleiches Empfinden fiir
die Relevanz der Menschenrechte und
die soziale Gerechtigkeit. Daraus wuchs
auch die Kritik an der autoritiren Herr-
schaft von General Subarto (Prasident
von 1966 bis 1998). Katholische, pro-
testantische und muslimische Studenten-
vereinigungen trafen sich regelmaissig
zum Informationsaustausch und formu-
lierten ihre sozialpolitischen Vorschli-
ge an die Regierung. Auf den Tag der
Menschenrechte am 10. Dezember wur-
deich erst durch muslimische Studenten
aufmerksam!

Zwar gibt es sehr abweisende mus-
limische Ausserungen zu den Menschen-
rechten. Sie gelten als Erfindung des
Westens, als Einschrankung der Souve-
ranitdt Gottes und der ihn vertretenden
religiosen Autoritit. So meint Hasan al-
Turabi, friherer Priasident des Sudan:
«Diejenigen, die fiir Menschenrechte
eintreten, iibersehen, dass dies ein frem-
der Import ist», und Ali Khamenei,
Nachfolger Khomeinis im Iran, verstieg
sich zur Aussage: «Die Menschenrechte
sind ein Hokuspokus des Satans.» Der
dgyptische Scheich Mobammed al
Ghazaliverkiindete 1993 vor dem hochs-
ten agyptischen Gericht: «Jeder, der of-
fen gegen die Scharia eintritt, fallt vom
Glauben ab und muss getotet werden...

Franz Dahler

Befreiungstheologie
im Islam?

Wird der Weltkrieg der kommenden Jabrzehnte zwischen
dem Islam und dem Westen ausgefochten werden? Viele
glauben an diese These von Samuel Huntingtons Buch «The
clash of civilisations». Mit dem Westen und seiner Kultur
verwoben ist das Christentum, somit wiirde dieser Konflikt
noch durch eine religiose Dimension vertieft. Sollten sich
beide Religionen verhdrten und vermebrt dem Fundamen-
talismus zuneigen, wiirde der Konflikt unlésbar, der Welt-
friede wire eine Illusion. Es scheint, dass sich in muslimi-
schen Lindern wie Pakistan, Iran, Agypten, Indonesien,
Saudi-Arabien, Sudan, Tiirkei westlich-christliche Werte
wie Demokratie und soziale Gerechtigkeit kaum durchset-
zen kommen. Als galten immer noch die alten feudalen Struk-
turen und Gesetze — spiirbar auch in der Unterordnung der
Frauen —, als herrschte eine spirituelle Immobilitat, die sich
zur Rechtfertigung immer wieder auf die Scharia, das «Ge-
setz Gottes», beruft, mit der Hoffnung, dass sich dadurch
alle Probleme losen liessen. Ist der Islam zutiefst konser-
vativ, unsozial und unbeweglich? Ich suche eine Antwort
aus Begegnungen mit vielen indonesischen Muslimen und
dem Studium ihrer Publikationen. E.D.
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Aufgeschlossene
Atmosphdre nach
einem Vortrag von
Franz Dahler iiber
muslimisch-christli-
chen Dialog an der
muslimischenUniver-
sitdt Yogyakarta im
Marz 2002.

Wer einen solchen Apostaten totet, darf
straffrei ausgehen.» Es war im Sinne
dieser Fatwa (islamischer Rechtsspruch),
dass algerische Fundamentalisten den
Soziologen Mohammed Boukhobza im
Juni 1993 vor den Augen seiner Familie
ermordeten, indem sie ihm die Pulsadern
offneten und ihn verbluten liessen.

Die demokratische Medina-Gesell-
schaft

Dem indonesischen Islam ist diese Men-
talitat fremd, ausser in eng begrenzten
Kampfgruppen des Jihad, des Heiligen
Krieges. Nicht nur das. Muslimische
Theologen in Indonesien stehen vielmehr

an vorderster Front im Einsatz fur die
Menschenrechte. Dazu gehort vor allem
Nurcholish Madjid, der Rektor der
neuen muslimischen Universitdt Parama-
dina (Jakarta), den ich schon friiher als
aufgeschlossenen Leiter einer muslimi-
schen Studentenorganisation kennen-
gelernt hatte. In seinem Buch «Islam,
eine kritische Untersuchung tiber Glau-
ben, Menschlichkeit und Modernitit»
filhrt er aus: «Die klassische Zeit des
Islam (wahrend dem Propheten und sei-
nen Nachfolgern) ist gekennzeichnet
durch eine egalitire Gesellschafts-
struktur, offen und demokratisch.
Gleichheit und Partizipation zeigen sich
schon im Leben des Propheten (vor al-
lem in Medina, wo Mohammed die vol-
le Freiheit der jiidischen Gemeinschaft

anerkannte und Entscheidungen gemein-
sam mit der Gemeinde gefasst wurden).
Die Einheit von Glauben und Gerechtig-
keit zeigt sich in verschiedenen Aussa-
gen des Koran, worin Gott als der ‘Ge-
rechte’ definiert wird und somit das ge-
rechte Tun des Menschen Gott selbst
gegenwirtig macht.»

Da diese demokratische Struktur der
Gesellschaft sich zuerst in Medina ent-
wickelt hatte, bezeichnet sie Nurcholish
als «Medina-Gesellschaft» (masyarakat
Madinah), ein inzwischen in Indonesien
populdr gewordener Ausdruck. Damit
soll deutlich gemacht werden, dass de-
mokratisches Denken dem Islam einge-
boren und nicht allein auf den Einfluss
des Westens zuriickzufiihren ist. Im Hin-
blick auf das Regierungssystem bemerkt
Nurcholish: «Politische Autoritat ver-
dient nur dann Gehorsam, wenn sie von
vielen Menschen begriindet ist und die
soziale Gerechtigkeit widerspiegelt, so-
mit Gottes Willen entspricht. Daher
konnen Glaubige niemals eine Diktatur
unterstiitzen. Denn nur Gott allein ist
absolut. Offenheit gegeniiber den Mit-
menschen, in gegenseitiger Hochachtung
und Bereitschaft zur Kritik, ist ein Zei-
chen, dass Gott hier wirkt.» Nurcholish
erklart die Syura, den Dialog, als das
demokratische Prinzip im Islam, das dem
Koran selbst zugrunde liege.

Pluralitdt und Distanz zur
Arabisierung

Nurcholish verbindet das demokratische
Prinzip mit dem Pluralismus. Ein Hadith
des Propheten lautet: « Vielfalt (Pluralis-
mus) ist das Zeichen der Giite in meinem
Volk.» Abdullab Amin, Professor der
islamischen Hochschule von Yogya-
karta, nennt die Religionen die verschie-
denen Farben Gottes. Es sei eine Uber-
prifungder Religiosititerforderlich, die
mit der Entwicklung des Menschen zum
gemeinsamen «Weltdorf» tibereinstim-
men miusse. Die dadurch notwendig
gewordene Zusammenarbeit unter den
Religionen bedeute Achtung vor der

16



metaphysischen Existenz der verschie-
denen Farben.

Im Zuge einer pluralistischen Theo-
logie versucht Nurcholish klar zu unter-
scheiden zwischen arabischer Kultur und
Universalitit des Islam. Der Islam kon-
ne nur universal sein, wenn er sich sei-
ner arabischen Kultur entkleide. Nach
dem Soziologen Dawam Rahardjo ist
sogar die arabische Sprache nicht unbe-
dingt notig zum Verstindnis des Islam,
eine bis dahin unerhorte Aussage! Ein
muslimischer Autor zieht in der Tages-
zeitung Kompas vom 18. November
2002 die Folgerung aus der Position von
Nurcholish: Das Kopftuch (frither un-
bekannt in Java), das Tragen von Bart
und Talar, die strengen Gesetze von
Kisas (Handabhacken fiir Diebe, Steini-
gung von Ehebrecherinnen) seien nicht
verpflichtend, sondern nur Ausdruck
ortlicher arabischer Kultur. Man muss
sich dabei vor Augen halten, dass es seit
wenigen Jahren in Java «Blitz-Koran-
schulen» gibt, in denen in kiirzester Zeit
gerade diese arabischen Besonderheiten
eingescharft werden, mit dem «Erfolg»,
dass sich die Absolventen nicht mehr in
der javanischen Gesellschaft zurechtfin-
den, die jeden Fanatismus ablehnt und
nach Harmonie unter den Religionen
strebt.

Transformativer Islam gegen die
Logik des Kapitals

Wenn nun nach Nurcholish und zahl-
reichen andern muslimischen Theologen
oder Soziologen demokratisches, plura-
listisches Denken im Islam verwurzelt
ist, was wiren dann die Leitlinien im
wirtschaftlichen und sozialen Bereich?
Diese skizziert Budhy Munawar Rahm-
an, Leiter «Muslimische Studien» an der-
selben Universitat Paramadina. Soweit
es den modernen Islam betrifft, unter-
scheidet Budhy Munawar drei Richtun-
gen: die rationale Richtung, welche den
Glauben mit den modernen Wissen-
schaften und Fortschritten der Techno-
logie verbinden will; den kulturellen Is-

lam, der den religiosen Pluralismus be-
tont; und schliesslich den transfor-
mativen Islam, dem er selbst zuneigt. Der
wesentliche Glaube sei nicht nur ein
Wissen iiber Gott, sondern dringe dazu,
die Probleme von Armut und Ausbeu-
tung zu 16sen.

So deutlich auch bei Djohan Effend;,
Dozent an der philosophischen Hoch-
schule von Jakarta, die von Jesuiten ge-
grindet wurde und heute auch musli-
mische Dozenten und Studenten umfasst!
Der eigentliche Unglaube bestehe darin,
Reichtum und soziale Gleichgiiltigkeit
iiber Gott zu stellen. Der transformative
Islam wendet sich gegen die «Entwick-
lungsideologie», die vor allem wihrend
den 30 Jahren unter Suharto im
Schwange war. Sie entspringe der Logik
des Kapitalismus, degradiere den Men-
schen zur blossen Materie und schaffe
Riume der Armut zugunsten einer klei-
nen wirtschaftlichen Elite. «Die Ent-
menschlichung durch den Kapitalismus
muss demaskiert werden, dazu bedarfes
einer durch Soziologie und Psychologie
unterstiitzten Analyse der Gesellschaft.
Dabei muss der Klassenkampf durch-
schaut werden, das heisst das Verhaltnis
der herrschenden Krifte gegeniiber den
Beherrschten und Ausgebeuteten, wobei
gerade die Religion die herrschende
Macht nur zu oft legitimiert.»

Budby Munawar ist beeindruckt von
der Methodik des Bewusstseinsbildungs-
prozesses eines Paulo Freire. Danach
mussten die Armen sich ihrer Situation
bewusst werden, der Faktoren, die sie
verursachten, und wie sie dagegen ihre
eigenen Krifte mobilisieren konnten. Die
Religion vermittle dazu die innerste
Motivation. Wohl gebe es viele religiose
Gruppen, die sich der Armut und Riick-
stindigkeit des Volkes bewusst seien und
dagegen vereinzelte «soziale Aktionen»
unternihmen, aber die eigentlichen Ur-
sachen der Ausbeutung nicht erkennen
wiirden, die sich hinter der Ideologie der
Modernisierung versteckten.

Budhy Munawar erwihnt auch ka-
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tholische Theologen, die «transforma-
tiv» denken: Sastraprateja, Suryawasita,
Banawiratma. Wie die Befreiungstheo-
logen sich auf die Bibel stiitzen, auf das
soziale Verhalten Jesu und der Prophe-
ten, so Budhy auf den Koran, z.B. die
Suren 4,135; 90,10-16; 107,1-3. Es ist
zu beachten, dass Mohammed als Waise
aufwuchs. (Der Vater starb schon vor
der Geburt, die Mutter verlor er mit 6
Jahren.) Das farbte auf den Koran ab, an
vielen Stellen fordert Gott den Schutz
der Waisen und Armen. Jesus und
Mohammed haben beide ein «Herz» fir
die Armen und sind durchdrungen vom
Wert der Gerechtigkeit. Budhy: «Der
Lebenselan des Koran ist die Gerechtig-
keit»,

Tiefe und Weite der goldenen Epoche
und des Sufismus

Sowohl Budhy Munawar wie Nurcholish
Madjid berufen sich auf grosse
muslimische Denker der «goldenen Epo-
che» (700-1300). Es sind besonders Ibn
Sina, bei uns bekannt unter dem Namen
Avicenna (980-1037), Ibn Rusyd oder
Averroes (1126-1198) und Ibn Arabi
(1165-1240), die mit ihrem weiten phi-
losophischen Horizont und ihrem tiefen
Denken den Glauben mit der damaligen
Wissenschaft und Kultur zu verbinden
wussten.

Besonders hervorheben mochteich Al-
Biruni (980-1050) aus Usbekistan. In
seiner Person vereinigen sich historische,
mathematische, geologische, ethnische
und religionswissenschafliche Kenntnis-
se. Berihmt wurden seine Biicher «Chro-
nologie der alten Volker» und «Die 18
Prinzipien der Natur». Er geriet in Ge-
fangenschaft, wurde arm und deswegen
verspottet. Die Inder, obwohl Hindus,
fuhlten sich von ihm verstanden und
nannten ihn den «Unendlichen Ozean».
Al-Biruni ist nicht nur der Vater der
Pharmazeutik und der Erdvermessung,
sondern er gilt auch als Begriinder der
vergleichenden Religionswissenschaft.
Eine Begegnung mit dem Sultan Masu

beleuchtet seinen Charakter. Als dieser
thm aus Dankbarkeit eine Ladung Sil-
berstiicke schenken wollte, lehnte er ab:
«Dieses Silber wiirde mich von der Wis-
senschaft entfernen, denn das Geld ver-
geht schnell, die Wissenschaft bleibt.»

Al-Birunisieht die Welt als fortschrei-
tende Entfaltung der in jedem Ding in-
newohnenden Moglichkeiten. Dazu be-
merkt Seyyed Hossein Nasr, Rektor der
Aryamehr-Universitdt in Teheran: «Al-
Biruni lehrt uns die Toleranz durch das
Verstindnis verschiedener Kulturen, wie
er selbst sagte: <Wenn ihr die V6lker lie-
ben wollt, so lernt ihre Sprache, achtet
ihre Sitten, ihr Denken und ihre Religi-
on.» Dass heutige muslimische Denker
wieder auf diese «goldene Zeit des Is-
lam» zuriickgreifen, deute ich als ein
gutes Zeichen, als einen sich anbahnen-
den Wandel zu grosserer Offenheit und
Freiheit, weg von dogmatischer Verkal-
kung und Legalismus.

Nicht weniger einflussreich als die
grossen Denker ist der mystische Strom
des Sufismus, dem sich auch Nurcholish
und Budhy verbunden fiihlen. Viele be-
zeugen ihre Achtung vor dem einst um-
strittenen Mystiker Al Hallaj (852-922).
Fir ihn steht die leidenschaftliche Liebe
zu Gott (ishq) im Vordergrund. Er sieht
die Liebe als den Kern des gittlichen
Wesens und als das Mysterium der
Schopfung. Damit verbunden ist das
Leiden.Hallaj wollte fiir die Stinden und
Qualen der Welt leiden.

«Der Heilige ist eine lebendige An-
klage gegen die Welt, sein Dasein belei-
digt die Tyrannen.» In diesen Worten
liegt eine politische Dimension. Der
Mystiker gerit in Konflikt mit Tyran-
nen. Hallaj betont die personliche An-
nabme der religiosen Wahrheit, nicht nur
die Ubernahme eines iiberlieferten Glau-
bens. Es liegt in diesem Sinne, wenn er
meint, man konne auf die Wallfahrtnach
Mekkaverzichten und daftir Waisenkin-
der ausbilden, sie speisen und neu ein-
kleiden. Solche Aussagen waren den
politischen Autoritdten und Gesetzes-
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hittern unertraglich. Hallaj wurde fest-
genommen und erhdngt. Das Volk warf
mit Steinen nach ihm, Hande und Fiisse
wurden ihm abgehauen, sein Korper
verbrannt, die Asche in den Tigris ge-
streut. Trotz dieser Vernichtung durch
weltliche und religiose Macht und sogar
das Volk (dhnlich wie bei Jesus) blieb
sein Beispiel unausloschbar.

Muslimische Wirtschaftsordnung
Dieam 15. Juli 1980 beschlossene inter-
nationale muslimische Grundsatzer-
klirung zur Wirtschaftsordnung be-
kennt sich zu folgenden Grundsitzen:

«Das islamische konomische System
berubt auf sozialer Gerechtigkeit,
Gleichheit, Masshalten im Konsum. Es
verbietet jede Form von Ausbeutung,
setzt die Arbeit vor das Kapital. Reich-
tum soll gerecht verteilt werden. Jeder
Arbeiter hat das Recht auf einen gerech-
ten Lobn, obne Unterschied der Rasse,
Religion oder des Geschlechts. Geld-
verleihung gegen Zinsenist nicht erlanbt.
Behinderte haben einen gerechten An-
spruch auf den Reichtum der Gesell-
schaft. Das letzte Eigentumsrecht ist
Gott selbst vorbehalten, der Mensch hat
nur ein Nutzungsrecht. Das Privateigen-
tum ist sozial gebunden. Die muslimische
Welt soll eine gemeinsame Politik fiir
gerechte Preiseihrer Rohstoffe und Pro-
dukte, eine grundlegende Anderung des
gegenwdrtigen internationalen Wirt-
schafts- und Wibrungssystems anstre-
ben.»

Diese Grundsitze widersprechen dem
Trend des Neoliberalismus diametral.
Die muslimische Grundsatzerkldrung
erinnert an soziale Rundschreiben der
Pipste, bis hin zu einzelnen Formulie-
rungen wie « Vorrang der Arbeit vor dem
Kapital».Zum Zakat, dem verpflichten-
den Almosen wihrend der Fastenzeit,
hilt die Erklirung fest, dass es dem
Armenfonds dienen soll, aus dem jedem
Biirger und jeder Biirgerin, gleich wel-
cher Religion, Unterstiitzung gewahrt
werden kann. Manche Muslime sehen

im Zakat die Chance fiir ein Wirtschafts-
modell, das Vorteile des Kapitalismus
und des Sozialismus verbindet. Freiheit
und Eigeninitiative werden anerkannt,
gleichzeitig wird aber auch die soziale
Verpflichtung des Eigentums betont.
Zur muslimischen Wirtschaftsord-
nung gehorte auch ein zinsfreies Banken-
system. Die Ablehnung der Zinsfor-
derunggriindet auf mehreren Stellen des
Koran. So auf den Suren 2,275-276, wo
Gott das Zinsnehmen verbietet und die
Almosen verzinst. Wenn auch diesem
Verbot heute weitgehend nicht nachge-
lebt oder es dahin interpretiert wird, dass
die Zinsen massig sein miissten, entstand
doch in den letzten Jahren eine Reihe

muslimischer Banken, die Geld ohne Zins
ausleihen. 1977 wurde in Pakistan die
erste zinsfreie Okonomie etabliert. Bis
1996 gab es bereits 35 solcher Banken,
davon 5 in Europa.

Der Wirtschaftswissenschaftler Mo-
hammed Yunus in Dhaka untersuchte
gemeinsam mit Studenten die wirtschaft-
liche Situation in einem Dorf von Bangla
Desh. Sie kamen zum Schluss, dass 42
armen Familien mit einem Kredit von
nur 30 Dollar geholfen werden konnte.
Da keine Bank bereit war, einen auch
nur kleinen Kredit zu gewahren, griin-
dete Mohammed Yunus die Grameen-
bank. Bis 1997 arbeitete diese Bank er-
folgreich in 35 000 Dorfern und zihlte 2
Millionen Mitglieder, davon 94 Prozent
Frauen. Islamische Autoritiaten lehnten
die Grameenbank ab, da gemiss dem
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an der muslimischen
Universitit Para-
madina (Jakarta) im
April 2002.

V.r.nl Franz Dihler,
Rektor Nurkolish
Madjid und Prof.
Budhy Munawar.



Islam Frauen von Krediten auszu-
schliessen seien. Aber Yunus weiss genau,
in welche Richtung der wahre Islam zie-
len sollte. Darum plant er weiter: «Es
gibt 1,3 Milliarden arme Menschen auf
der Welt. Das entspricht 100 Millionen
Familien, die wir bis ins Jahr 2005 errei-
chenwollen. Unser Ziel ist eine Welt ohne
Armut.» Ein weiteres Beispiel ist Abdul
Sattar Edbi, der gute Mann von Karachi,
der sich fiir Behinderte, Obdachlose und
Drogensiichtige einsetzt (NZZ 24./25.
8.96; 30.5.97; 4./5.9.99).

Parallelen zur lateinamerikanischen
Befreiungstheologie

Es ist deutlich geworden, dass im mys-
tisch verwurzelten und zugleich weltof-
fenen Islam von jeher eine starke Ten-
denz zur Befreiung der Armen lebte und
diese Tendenz sich heute klar anti-
kapitalistisch formuliert. Es ergeben sich
auffallende Parallelen zur lateinameri-
kanischen Befreiungstheologie. Das gilt
nicht nur fir den indonesischen Islam.
Es gibt auch nicht-indonesische musli-
mische Denker, die heute eine dhnlich
befreiende Spiritualitit und sozialpoliti-
sche Richtung einschlagen. Zu erwih-
nen sind Mohammed Arkoun (Paris),
Hassan Hanafi (Agypten), Asghar Ali
(Indien), Amin Wadud Mubsin (USA),
Yusup Ali (Pakistan) und Amadou
Hampaté Ba (Mali, 1900-1991). Letz-
terer versuchte eine Briicke vom Islam
zu den afrikanischen Religionen zu schla-
gen, Beachtenswert ist in diesem etwas
einseitig ausgewahlten Kreis der Manner
die Marokkanerin Fatima Mernissi. Die
Professorin der Universitit < Mohammed
V» in Rabat bemerkt in ihrem auch auf
deutsch erschienenen Buch «Die Angst
vor der Moderne, Frauen und Minner
zwischen Islam und Demokratie»: «Der
Islam ist nicht statisch, sondern entwi-
ckelt sich weiter... Die grosste Ehre fir
Gott ist der Gebrauch der rechten Ver-
nunft.» Und dieser Gebrauch ziele auf
den aufrechten Gang in Freibeit. Daher
lehnt Mernissi jeden Zwang in der Reli-

gion und deren Missbrauch fir politi-
sche Macht ab.

Allen erwahnten Personlichkeiten ist
eigen, dass sie erstens eine wortliche In-
terpretation des Koran ablehnen und
seine Deutung mit dem kulturell-histo-
rischen Kontext verbinden und dass sie
zweitens die soziale Komponente des
Islam, seine Option fiir die Armen, be-
tonen.

Der angebliche Sieg des Kapitalismus
1989 hat das sozialpolitische Engage-
ment vieler Christinnen und Christen
verunsichert. Umso erstaunlicher ist es,
dass weite Kreise der Kirchen im Islam
noch nicht ihren potentiellen Partner
erkannt haben. Ein grosses Feld der
Gemeinsamkeit liegt brach. Vielleicht
sind wir zu sehr gebannt durch den Reich-
tum arabischer Olscheichs, die korrupte
Oberschicht muslimischer Staaten und
vor allem den Terrorismus seit dem 11.
September 2001. Man muss auch geste-
hen, dass aufgeschlossene Muslime sich
oft zu wenig gegen die Fanatiker aufihrer
Seite abgrenzen. Das sind bittere Reali-
titen, die sich je nach dem Verhalten des
Westens, vor allem der aktiven Chris-
tenheit, zum Schlimmen oder Bessern
wenden konnen.

Es entspricht meiner Erfahrung im
Umgang mit Muslimen, dass sie sehr
sensibel auf unsere Verschlossenheit oder
Offenheit reagieren. Das bezeugt auch
Franz Magnis Suseno S], Professor der
philosophischen Hochschule von Ja-
karta, der am 7. November 2002 das
Ehrendoktorat der Theologischen Fa-
kultat der Universitat Luzern wegen sei-
ner Verdienste um den Dialog mit dem
Islam erhalten hat. Es ist moglich, auch
konservative Muslime zu gewinnen,
wenn wir einerseits klar zu unserer Iden-
titit stehen, andererseits auf sie zugehen
und auf sie horen. Héhepunkt dieser An-
niaherung war es, als Franz Magnis vor
einem Jahr sogar dazu eingeladen wur-
de, ein muslimisches Zentrum in Jakarta
einzuweihen! "
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