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Die Bibel als Buch der Heilsgeschichte
Christinnen und Christen glauben, wie
Judinnen und Juden, Musliminnen und
Muslime, dass in der Bibel, so kompli-
ziert und schwer verstandlich sie uns
zuweilen vorkommen mag, die Geschich-
te des heilvollen Handelns Gottes mit den
Menschen oder jedenfalls deren Anfin-
ge verborgen sind. Die drei sogenannten
«grossen monotheistischen Religionen»
unterscheiden sich voneinander, was die
Bedeutung der einzelnen biblischen
Schriften und Personen angeht. Einigsind
sie sich darin, dass in der Biicher-
sammlung, die wir das «Alte Testament»
nennen, die Grundziige und Anfinge
dieser sogenannten «Heilsgeschichte» zu
finden sind. Fur Christinnen und Chris-
ten fithrt insbesondere das Neue Testa-
ment, fiir Musliminnen und Muslime der
Koran diese Geschichte weiter.

Heute heisst meine Frage: Haben wir,
geprigt von vielen patriarchalischen
Jahrhunderten, diese Heilsgeschichte ei-
gentlich schon richtig verstanden? Oder
konnen wir jetzt, im ausgehenden Patri-
archat, noch ganz neue Einsichten gewin-
nen, indem wir das Verhiltnis von Frau-
enund Minnern zueinander und zu Gott,
zur Geschichte, zu Politik und Familie,
zu Grundgegebenheiten der menschli-
chen Existenz noch einmal neu ins Auge
fassen? Und konnen solche neuen Ein-
sichten starkende Impulse in unsere reli-
gios-alltdgliche Existenz geben?

Ich werde zuerst erlautern, wie der
gingige patriarchalische Blick auf die
Bibel in seinen Grundziigen beschaffen
ist. Dem stelle ich dann die andere
Geschichtsauffassung gegenuber, die aus
dem feministischen Nachdenken kommt.
Und dann kommt die entscheidende Fra-
ge: Wie liest sich die Heilsgeschichte,
wenn wir dieser zweiten Geschichts-
auffassung folgen, wenn wir die Hand-
lungen der Frauen ins Zentrum der Auf-
merksamkeit riicken und miteinander
verknlpfen?

Ina Praetorius

Bibelkundige Lehrerinnen
schreiben die
Heilsgeschichte neu

Seit rund dreissig Jahren verindert die historische Ge-
schlechterfoschung den Blick auf die Bibel und damit Theo-
logie und Kirche. Innerhalb kurzer Zeit haben Frauen aus
der alt- und neutestamentlichen Wissenschaft, der Altorien-
talistik, der Judaistik, der Archiologie, der Geschichte des
friiben Christentums und von weiteren benachbarten
Wissenschaften einen Schatz an Wissen angesammelt, der
es heute méglich macht, grundsitzliche Fragen der Bibel-
hermeneutik noch einmal neu zu stellen: Was erwarten wir
von der Lektiire unserer «Heiligen Schrift»¢ Sind die Deu-
tungsmuster, mit denen wir die Bibel wabhrnehmen und an
jiingere Generationen vermitteln, noch angemessen? Was
verdndert der genaue bistorisch-kritische Blick auf die bibli-
schen Frauengestalten am Verstindnis der Heilsgeschichte
und damit an unserem heutigen Glauben und Sein? — Am
14. Mdrz 2001 befasste sich eine Gruppe von Religions-
lebrerinnen im Rabmen einer Tagung in Lenzburg mit sol-
chen Fragen. Wir veriffentlichen eine gekiirzte Version des
Referates, mit dem Ina Praetorius die Tagung des aargaui-
schen «Vereins kirchlicher Religionsunterricht» einleitete,
samt einer Zusammenfassung der Gruppenarbeiten. Red.
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Der patriarchalische Blick auf die
Geschichte

Fiir den klassisch-patriarchalischen
Blick, der die offizielle kirchliche Ausle-
gung der Bibel jahrhundertelang domi-
niert hat, war klar: Mdnner machen
Geschichte. Theologisch ausgedriickt:
Ein ménnlicher Gott macht Geschichte
in erster Linie in Zusammenarbeit mit
Mainnern: mit Richtern, Propheten, Ko-
nigen usw. Wiahrend Minner in diesem
Geschichtsbild als einzelne, unverwech-
selbare Gestalten geschichtsprigend han-
deln, oft im direkten Gesprach mit Gott,
erscheinen Frauen eher als eine Einheit,
als ein einheitliches Geschlecht, das be-
stimmte unverzichtbare Funktionen er-
fiillt, die mit der unabschaffbaren Kor-
perlichkeit der Menschen und mit der
Erhaltung der Gattung zusammenhin-
gen. Frauen sind also weniger als Einzel-
personen interessant, die durch eigen-
stindige Taten der Geschichte eine Rich-
tung geben, sondern als «die Frau», als
«das Weibliche», als Stereotype: Eva, die
Verfithrerin, Maria, die Mutter, Maria
Magdalena, die Hure.

Das zentrale Dogma des patriarchali-
schen Weltbildes - ich konnte auch sa-
gen: die zentrale patriarchalische Liige -
heisst: Alle Frauen sind im Grunde Eins,
nimlich der Boden, aus dem sich minn-
liche Gestalten erheben, ein Boden, der
nihrt—ein Nidhrboden—, der aber immer
auch die Gefahr in sich birgt, die zu
Hoherem aufstrebenden Mianner wieder
herunterzuziechen ins Animalische, Kor-
perliche, ins nur Familidre, in den Tod,
weg von Gott. Manchmal kippt dieses
als einheitliche Substanz begriffene
Weibliche von unten nach oben. Dann
ist «die Frau» nicht mehr gefihrliche
Korperlichkeit, sondern reprasentiert ein
tiberirdisches unerreichbares Ideal von
Reinheit und Giite —etwa in bestimmten
Auspragungen der katholischen Mario-
logie. An der Tatsache, dass Frauen nicht
als Individuen wahrgenommen werden,
andert dieses Umkippen nichts. Deutlich
wird die vereinheitlichend-funktionale

Vorstellung von Weiblichkeitz.B. in der
christlichen Ikonografie: Bildlich darge-
stellt werden hier selten einzelne histori-
sche Frauengestalten, sondern in erster
Linie die Madonna mit dem Sohn, das
Bild einer ertraumten Weiblichkeit, die
in der immergleichen Funktion des
Gebirens und Nihrens von Sohnen auf-
geht.

Wer von vornherein Frauen auf eine
einzige Funktion festlegt, ist nicht fahig,
ihre Freiheit zu erkennen. Das hat weit-
reichende Konsequenzen fiir die gingi-
ge Konstruktion des Handelns Gottes mit
den Menschen: Die Geschichte erscheint
als ein aus zwei grundverschiedenen
Menschensorten zusammengesetztes
Geschehen, iiber dem ein minnlicher
Gott thront, der sich in erster Linie fiir
minnliche Heldentaten interessiert. Hi-
storische Verkniipfungen und Weichen-
stellungen, die sich durch das Handeln
einzelner Frauen ergeben, verschwinden
in der Vorstellung des undifferenzierten
Nibrbodens. Dadurch erscheinen die
Taten der Manner hdufig als isoliert
voneinander, werden unverstandlich und
miissen mit dogmatischer Gewalt zurecht
interpretiert werden.

Bis heute erfahren Frauen in ihren
Alltagen den Druck dieser vereinheitli-
chenden Projektion. So haben wir
zuweilen das Gefiihl, bestimmten Bildern
von guter Weiblichkeit entsprechen,
unser unverwechselbares Begehren an
solchen Bildern messen zu miissen, statt
etwas Einzigartiges in die Welt zu brin-
gen. Dieses verbreitete Gefiihl, mit dem
noch heute viele Frauen kiampfen, ist ein
Resultat des patriarchalischen Dogmas,
dem gemiss alle Frauen zustindig sind
fur die ungeschichtliche Grundlage ei-
ner mannergemachten Geschichte.

Der feministische Protest im Namen
der Gleichheit

Die Frauenbewegung stellte nun seit lan-
gem dieses Gegeniiber vom unwandel-
baren weiblichem Nihrboden und einer
mannlichen Geschichte in Frage. Und sie
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hatte Erfolg. Wihrend Frauen vor hun-
dert Jahren noch im Namen der Gleich-
heit um grundlegende politische Rechte
und das Recht auf Bildung kampften, ist
es fur uns heute selbstverstandlich, dass
Frauen in Parlamenten sitzen, regieren,
an der Universitat studieren und lehren,
ihr eigenes Geld verdienen und mit eige-
nem Namen und eigenen Wiinschen in
Erscheinung treten. Frauen haben sich
faktisch Geschichte angeeignet.

Auch was die Auslegung der Bibel und
die Praxis des Religiosen angeht, haben
wir viel in Bewegung gebracht, zunachst
auch hier im Namen der Gleichheit. Wir
gingen auf die Suche nach biblischen
Frauengestalten, die man vergessen,
ibersehen oder im Dienste der Verein-
heitlichung des «weiblichen Wesens» be-
wusst ausgeblendet hatte, und wir fan-
den viele. Neben den zu Typen reduzier-
ten Frauen Eva und Maria kamen un-
zihlige weibliche Personen in unzihli-
gen konkreten Lebenslagen zum Vor-
schein: die Stammiitter Sara, Hagar,
Rebekka, Lea und Rabel, Zippora, die
Hebammen Israels, Mirjam, Hulda,
Debora, Rahab, Hanna, Michal, Abigail,
Batseba, Abisag, Isebel, Ruth und
Noemi, Vasthi, Esther und wie sie alle
heissen. Und auch von Maria, der Mut-
ter Jesu, und von Maria Magdalenalern-
ten wir die historische Seite kennen, in-
dem wir uns ihre Geschichten genau und
historisch-kritisch anschauten.

Zunichst spielte, ahnlich wie in der
politischen Frauenbewegung, das Worz-
chen «auch» eine grosse Rolle. Wir be-
standen darauf: Frauen kénnen auch
Prophetinnen, Priesterinnen und Koni-
ginnen sein, Frauen sprechen auch in der
Offentlichkeit, Frauen haben auch ihren
eigenen Willen und ihre eigene Biogra-
phie, Frauen machen auch Geschichte.
Die Entdeckung des geschichtlichen
weiblichen Individuums, die wir in un-
zahligen Bibelarbeiten, Frauengottes-
diensten, Bibliodramastunden, Semina-
ren und Publikationen vollzogen haben,
hat dem patriarchalischen Blick auf die

Welt buchstiblich den Boden entzogen:
Wenn nun «die Frau» nicht mehr fraglos
tagliche korperliche Bediirfnisse befrie-
digt und neue Helden grosszieht, wer soll
dann dafiir zustindig sein? Dort, wo
vorher e¢ine vermeintlich einheitliche
Substanz Weiblichkeit ihren Dienst am
Weiterleben getan hat, tut sich — vor al-
lem im dominanten Weltbild, aber auch
in der alltdglichen Realitit, die sich bis
zu einem gewissen Grad der patriarcha-
lischen Ideologie angepasst hat—eine Art
Vakuum auf, das verschiedene Namen
tragt: Pflegenotstand, Stress, steigende
Scheidungsraten, zunehmende Gewalt...

Jenseits der Ideologie vom dienstba-

ren «schwachen Geschlecht» das Zusam-
menleben neu zu organisieren ist die
wesentliche politische Aufgabe im aus-
gehenden Patriarchat und wird uns noch
lange beschaftigen. Der gewandelte Um-
gang mit der Geschichte ist ein wichtiger
bewusstseinsbildender Bestandteil dieser
Bewegung.

Und noch etwas hat die systematische
Suche nach biblischen Frauen ans Licht
gezogen: Die Vorstellung vom ge-
schichtslosenweiblichen Geschlecht ent-
spricht nicht der biblischen Weltsicht,
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«Flucht», 1978
(Heinz Keller).

sondern stammt aus der griechischen
Ontologie, von Platon und Aristoteles
vorallem, den philosophischen Griunder-
vitern des patriarchalischen Blicks. Zwar
sind die Frauen der Bibel keineswegs
«gleichberechtigt» in einem modernen
Sinne, aber sie sind auch keine ge-
schichtslose Masse. Sie sind wieder-
entdeckbare Personen mit eigenem Ge-
sicht, oft mit eigenem Namen und mit
eigenstandigen Projekten, die man erst
im Laufe ciner langen patriarchalischen
Auslegungsgeschichte zu einer Einheit
zusammengeschmolzen hat.

Das im Feminismus zunichst domi-
nante Denken in Kategorien von Gleich-

heit und Symmetrie
mit seiner Methode
des quantitativen Auf-
rechnens von weibli-
chen und mannlichen
Anteilen an der Welt
stiess allerdings bald
an Grenzen. Denn wir
mussten  resigniert
feststellen: Biblische
Frauen machen zwar
Geschichte wie Min-
ner, aber sie sind und
bleiben eine kleine
Minderbeit gegentiber
den bei weitem aus-
fuhrlicher behandelten grossen Manner-
gestalten, neben Abraham, Isaak, Jakob,
neben Mose, David, Jesus, Petrus und
Paulus.

Ein durchgehendes Motiv der Heils-
geschichte: die Mitte am Rand

Ist diese resignierte Einsicht in den blei-
benden Minderheitsstatus der biblischen
Frauen nun das Ende des Traums von
einer «gleichberechtigten» Stellung der
Frauen in Kirche und Theologie? Miis-
senwir uns darein schicken, dass wir eben
nur eine unbedeutende Nebenrolle in der
grossen Geschichte zwischen Gottvater
und seinen Miannern gespielt haben, heu-
te spielen und auch in Zukunft spielen
werden?

Ich meine nein, denn Theologie ist
nicht Mathematik, und Gottes Gerech-
tigkeit war nie eine saubere 50-Prozent-
Losung. Quoten und andere Gleichheits-
rechnungen mogen wichtige politische
Instrumente auf dem Weg zum guten
Zusammenleben sein. Das theologische
Wahrnehmen und Nachdenken aber
beginnt jenseits der Forderung nach rech-
nerischer Gleichheit. Und hier heisst nun
die wesentliche Frage nicht: Diirfen wir
genau dasselbe wie Manner, bekommen
wir genau die Halfte vom Kuchen?, son-
dern: Wer tut was, und wohin gehen wir?

Es ist ein durchgehendes Motiv und
eine bleibende Irritation der christlichen
und, wenn ich es richtig sehe, auch der
judischen Heilsgeschichte, dass die be-
deutungsvolle und zukunftsweisende
Mitte eines Geschehens selten dort ist,
wo die meisten hinschauen. Es ist Eva,
die zwar nach Adam geschaffen wird, die
aber den Apfel vom Baum der Erkennt-
nis pfliickt und so die Geschichte mensch-
licher Freiheitin Gangsetzt. Nicht Isaak,
sondern Rebekka entscheidet dariiber,
auf welchem Sohn die Verheissung liegt,
und Gott ist auf ihrer Seite. Nicht der
Konig David wihlt seinen Nachfolger,
sondern die zunichst so passiv erschei-
nende Batseba verhilft mit Hilfe des Pro-
pheten Natan ihrem Sohn Salomo auf
den Thron. Tamar, die Verstossene, und
Rut, die Auslanderin, schaffen sich mit
erfinderischen Aktionen Recht und An-
erkennung.

Maria, die unverheiratete Mutter
Jesu, passt gut in diese Reihe unkonven-
tionell agierender Ahnfrauen. Jesus selbst
ist der Abkommling einer unangepassten
weiblichen Genealogie, stelltin Treue zu
dieser Herkunft patriarchalische Herr-
schaft in Frage und wird wesentlich von
Frauen unterstiitzt. Nach dem
Johannesevangelium ist es Maria, die
Mutter, die bei der Hochzeit zu Kana den
entscheidenden Anstoss zum Wirken des
Sohnes gibt. Drei Frauen sind die ersten,
die von der Auferstehung Jesu erfahren
und die Botschaft in die Welt tragen.
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Und das heilsgeschichtliche Motiv der
Mitte am Rand geht tiber die asymme-
trischen Verkniipfungen zwischen weib-
lichen und ménnlichen geschichtspra-
genden Taten hinaus: Nicht in Rom,
auch nicht in Jerusalem wird der Retter
geboren, sondern im unbedeutenden
Dorf Betlehem. Nicht der Kaiser des
grossen Romischen Reiches sagtim Jahr
30 die Wabhrheit, auch nicht seine Hof-
philosophen, sondern ein unbedeuten-
der Zimmermann aus Nazaret, einem
Dorfam Rande des Randes des Reiches.

Erst nach den ersten Berichten iiber
die Ereignisse von Kreuz und Auferste-
hung, in der Apostelgeschichte und in
den spiteren neutestamentlichen Brie-
ten, wird es schwierig, im Wirken der
jetzt weniger werdenden Frauen-
gestalten heilsgeschichtliche Wende-
punkte zu erkennen. Wie zu anderen
Zeiten und an anderen Orten der Ge-
schichte scheinen sich die Frauen zuriick-
zuziehen, wenn es darum geht, Identitit
abzusichern und gegen ein feindliches
Aussen abzugrenzen, Amter festzulegen,
Orthodoxie von Irrlehren zu trennen,
kurz: lebendige Bewegung in Hierarchie
zu verwandeln.

Die Heilsgeschichte aber ist nicht zu
Ende, sie mindet nicht einfach in die
Institution Kirche und ihre Hierarchien.
Heute sind es wieder vor allem Frauen,
die festgefahrene Strukturen durchein-
ander bringen. Und vielleicht entschei-
det sich die Zukunft der Welt doch nicht
in Washington, auch nicht in Rom oder
Ziirich, sondern, zum Beispiel, in Lenz-
burg?

Von den Frauen der Bibel kann ich
lernen, dassich nicht auf weitere Gleich-
stellungsparagraphen warten muss, um
frei titig zu werden. Auch wenn juristi-
sche Gleichstellung ein wichtiges Ziel
bleibt — es gibt daneben unzihlige Mog-
lichkeiten, mit Gottes Gerechtigkeit in
der Welt anzufangen als genau der freie
weibliche Mensch, die ich bin. Die Heils-
geschichte, auf dieich zuriickblicke, lehrt
mich, dass nicht Quantitit und formale

Gleichheit entscheiden und dass sich
scheinbar unauffalliges Handeln am
Rand des scheinbar grossen Geschehens
oftnachtriglich als Gottes Mitte erweist.

Bibelkundige Lehrerinnen schreiben
eine neue Heilsgeschichte

Weil der patriarchalische Blick es nicht
ertrigt, dass Frauen Geschichte machen
und Geschichte schreiben, hat man die
Frauen daran gewohnt, vor allem im
Detail genau zu sein und die Konstrukti-
on der «grossen Zusammenhinge» den
Minnern, in diesem Fall den Herren sys-
tematischen Theologen zu iiberlassen.
Aus diesem patriarchalischen Muster
sind die bibelkundigen Lehrerinnen der
Lenzburger Tagung ausgestiegen. Sie
haben sich im Anschluss ans einleitende
Referat nicht, wie iiblich, mit einzelnen
biblischen Texten bzw. Frauengestalten
befasst, sondern haben sich als systema-
tische Theologinnen betitigt, indem sie,
aufder Grundlage ihrer fundierten Bibel-
kenntnisse, ihre Heilsgeschichten neu
geschrieben haben.

Schon lange befassen sich die meisten
Religionslehrerinnen hierzulande nam-
lich ausfithrlich mit biblischen Frau-
engestalten. Schon lange haben sie Ab-
stand genommen von der Vorstellung,
Frauen seien nur zum Gebaren und Nih-
ren gut und hitten auch nur dafiir Inte-
resse. Viele vermitteln ihren Schiilerinnen
und Schiilern lingst, dass christliche
Existenz Ex-Zentrik bedeutet: Sensibi-
litdt fiir ein Geschehen, das nicht in allen
Zeitungen schon auf der ersten Seite
steht, Mut zur pragnanten Unauffillig-
keitund dann, wenn es Zeit ist,auch Mut,
laut die Wahrheit zu sagen, egal, ob ich
auf der Kanzel stehe oder in der Bank
sitze. Solche langjihrige religionspa-
dagogische Praxis ruft danach, dass die
erfahrenen Lehrerinnen des Glaubens
nun auch die systematisch-theologischen
Verkniipfungen neu verstehen und be-
nennen.

In vier Gruppen setzten die Lehrerin-
nenihre Vorstellungen von der Geschich-
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«Weihnacht», 1978
(Heinz Keller).

te des heilenden Handelns Gottes mit den
Menschen in Sprache und in Bilder um.
Die Geschichte nahm die Gestalt eines
kurvigen Weges an, eines Baumes, einer
Sonne und einer nach innen geoffneten
Spirale. Geraden kamen nicht vor. Und
an den Wende- und Kreuzungspunkten
des Weges standen Frauen und Manner
mit deutlichen Wiinschen und Projekten.
Zu reden gab die Tatsache, dass bibli-
sche Frauen haufig nicht modernen
christlichen Moralvorstellungen entspre-
chend handeln und dennoch Gott auf
ihrer Seite haben: Rebekka betrugt, wenn
sie ihrem Lieblingssohn Jakob den vi-
terlichen Segen erschleicht. Konnte es
sein, dass nur der Lieblingssohn einer
Mutter Trager der gottlichen Verheis-
sung sein kann, dass also Rebekkas star-
ker Wunsch, gegen das {iberkommene
Erstgeburtsrecht den Richtigen zu wih-
len, die Intrige rechtfertigt?

Kaum eine Frau, die in der Bibel der
Rede wert ist, verhalt sich konform zu

giangigen Normen. Viele verhelfen sich
und anderen durch gewitzte Umdeu-
tungen der Norm oder durch List zu
mehr Gerechtigkeit und werden deshalb
nachtriglich gerechtfertigt. Biblische
Frauengestalten sind selten einfach gut
oder bose, sie sind real und wollen, dass
Gott ihre Wiinsche erfiillt. Und sie tun
viele verschiedene Dinge.

Wihrend der patriarchalische Blick
den Frauen nahelegt, jenseits von Gebi-
renund Nihren gebe es fir sie in der Welt
nichts Wichtiges zu tun, schrieb eine der
Lenzburger Gruppen auf, zu welcher
Vielfalt von Handlungsmaoglichkeiten
die biblischen Frauen einladen: Sie sind
Gottinnen, Miitter, Geliebte, Retterin-
nen, Prophetinnen, Richterinnen, sie
verfithren und sie fiihren an, sie sind
Huren, Rebellinnen, Intrigantinnen,
Kampferinnen, Sponsorinnen, Gastge-
berinnen, Hexen, sie verweigern sich, sie
beschiitzen, dienen, taktieren, sie sind
weise, begleiten und beraten, sie sind
Hindlerinnen, Zuhorerinnen und Predi-
gerinnen, sie sind Mystikerinnen, Femi-
nistinnen, Politikerinnen und Kateche-
tinnen...

Die Heilsgeschichte reicht in die Ge-
genwart hinein, und in die Zukunft. Es
gibt unzihlige Moglichkeiten in unzih-
ligen konkreten Lebensbedingungen,
sich daranzu beteiligen. Wo das Wesent-
liche geschieht, entscheiden nicht wir.
Aber die Wahrscheinlichkeit ist gross,
dass es nicht dort geschieht, wo die mei-
sten heute hinschauen. °
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