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Josef Lang

Judische Fliichtlinge und christlicher

Lernprozess

In der Haltung zum Antisemitismus und zur Fliichtlingspolitik gibt es zwischen den
beiden grossen christlichen Konfessionen einen auffilligen Unterschied, der in den
Kriegsjahren noch grosser wurde. Wie erkldrt es sich, dass es im Protestantismus im
Unterschied zum Katholizismus einen Lernprozess gab? Wie ist er verlaufen? Was ist
daraus zu lernen? Der katholische Historiker Josef Lang unternimmt es, diesen Fragen
nachzugehen. Der Text gibt ein Referat wieder, das der Autor anldsslich der Theologi-
schen Arbeitstage des Aargauischen Pfarrkapitels am 26. August 1997 in Riidlingen

gehalten hat.

Das «beredte Schweigen»
der Schweizer Bischife

Wenn wir die Worte und vor allem die
Taten der beiden christlichen Konfessionen
und Landeskirchen beziiglich der schwei-
zerischen Fliichtlingspolitik wihrend des
Zweiten Weltkriegs vergleichen, féllt ein
grosser Unterschied auf: Von den Schwei-
zer Bischofen gibt es zu den Judenverfol-
gungen und zur Boot-ist-voll-Politik bloss
«beredtes Schweigen», wie die Historike-
rin Ursula Kdser-Leisibach das in ihrem
Buch «Die begnadeten Siinder» nennt. Da-
bei befanden sie sich in bester Gesellschaft
mit dem «Stellvertreter» in Rom. Am 21.
Oktober 1942 verteidigte Marius Besson,
Bischof von Lausanne-Genf-Freiburg, die
Schliessung der Grenzen: «Die Zahl der
Ungliicklichen, die Art gewisser Elemente
unter ihnen und mehrere bedauernswerte
Vorkommnisse zeigen, dass unsere Behor-
den vollstindig recht handeln, wenn sie
nicht ohne Unterschied die Politik der offe-
nen Tiire betreiben.»'

Der entscheidende «Unterschied»:
jidisch oder nicht-jiidisch

Bekanntlich war der asylpolitisch ent-
scheidende «Unterschied», jlidisch oder
nicht-jlidisch zu sein. Guido Koller spricht
in seiner im Auftrag des Bundesarchivs

Red.

verfassten Studie iliber «Die behordliche
Praxis in der schweizerischen Fliichtlings-
politik wihrend des Zweiten Weltkriegs»
von einer «antijiidischen Fliichtlingspoli-
tik» und belegt das mit Zahlen: «Die am
stiarksten bedrohten Fliichtlinge, Juden und
Jiidinnen, umfassten weniger als 10% der
Aufgenommenen.» Er stellt diese Politik in
die «Kontinuitidt der Abwehr von <Wesens-
fremden>».2 Genau so dachte Franziskus
von Streng, Bischof von Basel, noch nach
dem Krieg, als er in einem Hirtenschreiben
den Behorden und der Armee dankte fiir
die «Bereitschaft und Wachsamkeit, uner-
wiinschte und gefihrliche Menschen» an
den Grenzen zuriickgehalten zu haben.
Die katholische Fliichtlingshilfe war ent-
sprechend schwach. Und sie kam praktisch
nur Katholiken und konvertierten Jiidinnen
und Juden zu gute. Die wenigen Leute aus
dem kirchlichen Umfeld, die sich gegen
Antisemitismus und Asylverhinderung en-
gagierten, beispielsweise die linkskatholi-
sche Gruppe um die Luzerner Zeitschrift
«Entscheidung», waren bereits in den 30er
Jahren aus dem rechtslastigen (katholi-
schen) Schweizerischen Studentenverein
(StV) ausgeschlossen worden.? Die Kirche
selbst ging auf Distanz zu Katholikinnen
und Katholiken, die sich aus dem «katholi-
schen Ghetto» emanzipiert hatten und in-
nerhalbder sozialistischen Bewegung liber-
konfessionelle Fliichtlingsarbeit leisteten.
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«Selbstverstindlich dogmatischer
Antisemit»

Wie unterschiedlich die Sensibilitdt in
reformierten und katholischen Kreisen war,
zeigt die Polemik der Katholischen Kir-
chenzeitung (SKZ) gegen den von 37 Mit-
gliedern des Hilfswerks fiir die Bekennen-
de Kirche in Deutschland unterzeichneten
«Weihnachtsbrief an unsere Juden» aus
dem Jahr 1942. In dem von prominenten
protestantischen Christinnen und Christen
wie Gertrud Kurz, Gertrud Staehelin-
Kutter, Karl Barth, Emil Brunner, Wilhelm
Vischer und Paul Vogt mitverfassten Text
stand unter anderem: «Wir denken mit
Schamréte daran, was seit je in «christ-
lichen> Volkern an Israel verbrochen
wurde .»*

Die protestantische Schamrote wirkte
auf den katholischen Redaktor Alois
Schenker wie ein rotes Tuch: «Alles Eintre-

ten fiir die verfolgten Juden in Ehren! Alle

Ablehnung eines fanatischen Antisemitis-
mus in Ehren! Aber dieses Confiteor geht
zu weit und ist unhaltbar, geschichtlich und
dogmatisch... Die Juden haben sich in Ver-
gangenheit und Gegenwart so hdufig und
so unverschiamt frech und ungerecht auf
Kosten der Christen breit gemacht in allen
Schliisselstellungen des privaten und &6f-
fentlichen Lebens (Wirtschaft, Presse, Li-
teratur, Theater, Politik usw.), dass es ein
Akt primitiver Notwehr gewesen ist und
noch ist, sie zuriickzubinden und an parasi-
tirer Ausniitzung ihrer Unverfrorenheit zu
hindern. Das parasitire Judentum hat den
Antisemitismus selber verschuldet. Wer
das nicht sehen will, unterschligt ge-
schichtliche Tatsachen. Niemand will Po-
grome rechtfertigen, aber noch weniger
darf man die Verweisung der Juden in ihre
Schranken als Unrecht hinstellen. Ein
numerus clausus ist eine dringliche Not-
wendigkeit, im Interesse der Juden selber
gelegen, um die Wucherung vor allem wur-
zelloser zersetzender jlidischer Elemente
hintanzuhalten und einem berechtigten An-
tisemitismus keine Vorwinde zu liefern.
Der Christ ist selbstverstdndlich dogmati-
scher Antisemit, d.h. er lehnt die mosaische
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Religion als falsch ab, als durch das Chri-
stentum erfiillt und damit abgelost» (SKZ,
31.12.1942).

Dass es Schenker ernst war mit seiner
Ablehnung jeglicher Vernichtungspolitik,
das hatte er kurz vorher bewiesen mit ei-
nem Protest dagegen, dass «Hunderte an
die Grenze zuriickgestellt und dem Henker
ausgeliefert wurden» (SKZ, 8.10.42). Al-
lerdings war der «dogmatische Antisemi-
tismus» nicht besonders geeignet, die Le-
ser der Kirchenzeitung, mehrheitlich
Geistliche, fiir eine judenfreundlichere
Asylpolitik zu gewinnen.

Vier Griinde fiir die Unterschiede

Auch wenn bei weitem nicht alle prote-
stantischen Pfarrer und Gliubigen so offen
waren wie die Verteidiger der Bekennen-
den Kirche, bleibt der konfessionelle Un-
terschied auffallig gross. Wie ldsst er sich
erkldren?

1. Der Protestantismus war urbaner; die
Stddte waren —schon damals —Fliichtlingen
gegeniiber offener als die Dorfer. Aller-
dings gibt es auch einen klaren Unterschied
zwischen reformierten und katholischen
Landgebieten. Es ist kein Zufall, dass der
Aargauer Protestant Eugen Bircher seine
asyl- und judenfeindliche Rede im Herbst
1942 im katholisch-konservativen Freiamt
gehalten hat

2. Der Protestantismus hat — aus histo-
rischen Griinden — zum Bundesstaat ein
selbstbewussteres Verhiltnis als der — 1847
mit seiner Metternich-Option unterlegene
— politische Katholizismus, der sich spéter
liberanpasste. Max Wolff, der mutige Pri-
sident der Ziircher Kirchensynode, kam
1941 in einer Rede auf die Bedeutung einer
selbststindigen und politisch aufrechten
Haltung gegeniiber dem Staat zu sprechen.
Er wies auf die «heute vielleicht entschei-
denste Grenzlinie, die uns Reformierte
trennt vom Luthertum» hin. Der engagierte
Schweizer Protestant denunzierte «jene
unheimliche Passivitit, jene Duldsamkeit,
jenes Schweigen zum Staate ..., die dem
deutschen Volke eine so tief gehende Pri-
gung gegeben hat»°.



In den ehemaligen Sonderbundskanto-
nen herrschten ein dhnliches «Schweigen»
und eine &dhnliche anpésslerische «Pri-
gung» Vor.

3. Der Protestantismus ist dank seiner
demokratischeren Strukturierung offener
fiir Druck von unten und damit fiir Lern-
prozesse. Wihrend die katholische Kirche
von 1945 weitgehend die gleiche ist wie die
von 1935, hat die reformierte eine wichtige
Wandlung durchgemacht, praktisch und
dogmatisch.

4. Entscheidend aber ist, dass in der
Schweiz — im Unterschied zu Deutschland
— die protestantischen Gebiete viel stiarker
von der Aufkldrung,vom Liberalismus und
spater von dessen Stiefkind, dem Sozialis-
mus, beeinflusst wurden. Das hatte zur
Folge, dass der traditionelle, in der alten
Eidgenossenschaft besonders tief verwur-
zelte Antijudaismus stdrker zuriickge-
dringt wurde. Wichtiger aber ist der Um-
stand, dass der Konservativismus, der bis
zur Shoah gleichsam «natiirlich» antisemi-
tische Ziige hatte, in reformierten Gegen-
den nie die gleiche politische Hebelwir-
kung gewann wie in der Zentralschweiz
oder im Freiamt. Dass 1862 die Juden-
emanzipation in Ziirich praktisch opposi-
tionslos iiber die Biihne ging, im Aargau
aber an einer Massenbewegung scheiterte,
liegt vor allem daran, dass es hier mit dem
politischen Katholizismus, u.a. dem Pius-
verein, eine Struktur gab, welche die —auch
unter Protestanten verbreitete — Juden-
feindlichkeit zu mobilisieren und zu orga-
nisieren verstand.

Protestantische Judenfeindlichkeit

Die Herausbildung eines politischen
protestantischen Konservativismus unter
Fiihrung von Leuten wie Ulrich Diirren-
matt fiihrte 1893 zum Schdchtverbot.” 40
Jahre spiter behinderte die eigene Juden-
feindlichkeit, eine Mischung von traditio-
nellem Antijudaismus und neukonserva-
tivem Antisemitismus, die Einsicht in die
historisch einmalige Menschenfeindlich-
keit des Nationalsozialismus. Im Mai 1933
behauptete der Basler Theologieprofessor

Ernst Staehelin: «Aber Tatsache ist doch
auch, dass Juden sowohl in Russland wie in
Deutschland die eigentlichen Fiihrer der
(bolschewistischen) Bewegung waren, und
dass eine Reihe von skandaldsen Prozessen
die sittliche Versumpfung zeigten, in der
ein Teil des materialistischen Judentums
steckt. Dazu kommt, dass in der geistig
fithrenden Schicht, also in der Presse, im
Theater, in der Literatur, im Arzte- und
Richterstand die Juden eine ganz unver-
hiltnismissige Vertretung sich gesichert
hatten.» Auf das gleiche wies im Oktober
1933 der Basler Pfarrer Gerhard in einer
Rede vor dem Evangelisch-reformierten
Pfarrverein des Kantons Bern hin: «Dass es
heute eine Judenfrage gibt, ist zum Teil
auch eine Schuld der evangelischen Chri-
stenheit; es kam eine Allerweltsreligion
ohne Dogmen und Kult auf, die dem west-
lichen, aufgeklérten Judentum Tiir und Tor
offnete, zum Teil auch durch eine leichtfer-
tige Handhabung der Judentaufe. Zum Teil
infolge davon kam das Judentum zu unver-
héltnismissigem Einfluss, in Deutschland
besonders seit 1918 .»®

Gegen Aufklirung und Emanzipation

Eine aus dem offiziellen Katholizismus
bestens bekannte Erklidrung fiir die Ubel
der Moderne, die Triade Aufkldrung, Fran-
zosische Revolution und Judenemanzipa-
tion, lieferte im August 1933 der St.Galler
Pfarrer Walter Hoch: «Wer einem dogmen-
freien Christentum das Wort redet, wer sei-
ne Glaubensaussagen hochstens als Sym-
bole gelten ldsst und das Evangelium zu
einer Humanititsethik verfliichtigt, lehrt
tatsdchlich nichts anderes, als was jede li-
berale jiidische Glaubenslehre auch ver-
kiindet. Immerhin gab es Wéchter und War-
ner. Stoeckers Kampf darf nicht vergessen
sein, so wenig als die Tatsache, dass in den
Achtziger Jahren des vorigen Jahrhunderts
die russischen Juden aus Preussen ausge-
wiesen wurden.»’

Solche Tone, die im offiziellen Katholi-
zismus bis zum Zweiten Vatikanischen
Konzil stark blieben, brachen auch im
schweizerischen Protestantismus, selbst
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nach Bekanntwerden der Shoah, nicht ab,
aber sie wurden marginaler. Vor allem die
altprotestantisch-calvinistisch  geprégten
«Jungreformierten» sympathisierten mit
Nazideutschland und der hiesigen Fronten-
bewegung. Mit Worten, die auch von einem
Philipp Etter stammen konnten, lobte Pfar-
rer Rudolf Grob in der «Reformierten
Schweizer Zeitung» (RSZ) am 23. Juni
1933 den «Erneuerungskampf ... um die
tiefen geistigen und politischen Grund-
lagen des Volkes... Jetzt hat man die fal-
schen, wirklichkeits- und schopfungsfrem-
den Grundlagen des aufklérerisch-libera-
len Denkens erkannt und ... zuriickge-
funden zu einer Politik gemidss und in
Nachachtung der géttlichen Weltordnung .»
1938 wetterte er gegen die «zersetzenden
Stromungen..., wie sie besonders verhee-
rend von Ostlichen Juden, aber auch von
den mit ihnen geistesverwandten Namen-
christen vertreten» wiirden.'® Zwei Jahre
spéter gehorte Grob zu den Erstunterzeich-
nern der sogenannten «Eingabe der 200».

Aber selbst der zitierte « Weihnachtsbrief
an die Juden», der nicht nur mit christlicher
Selbstkritik, sondern auch mit einem gros-
sen Engagement fiir jiidische Fliichtlinge
verbunden war, begann mit dem Satz: «Es
betriibt und erschreckt uns, dass das Juden-
volk Jesus nicht als den im Alten Testament
angekiindigten Messias erkennt und als sei-
nen Erloser annimmt.» Die «christlichen
Volker» seien weitgehend selber schuld,
dass es ihnen nicht gelungen sei, «das alte
Bundesvolk Israel in der Geduld Christi zu
ertragen ... und wirklich glaubhaft zu be-
zeugen, dass der von den Juden verworfene
Jesus aus Nazareth der wahrhaftige Sohn
Gottes ist, der grosse Erbarmer und einzige
Seligmacher auch fiir sein eigenes Volk.»

Lernprozess in drei Stufen

Im folgenden méchte ich aufzeigen,
wie der protestantische «Lernprozess» ge-
geniiber den Fliichtlingen verlaufen ist und
wie sich die verschiedenen theologischen
Richtungen gegeniiber dem Judentum und
dem Schweizer Staat verhalten haben. Ich
folge dabei weitgehend den Ausfiihrungen

126

von Hermann Kochers Werk «Rationierte
Menschlichkeit». In den dreissiger Jahren
versuchen die Kirchenleitungen Unmuts-
bezeugungen aus den eigenen Reihen iiber
die Abriegelung von Grenzen, beispiels-
weise nach der Besetzung Osterreichs

1938, noch zu unterdriicken. Die Fliicht-

lingsarbeit des kirchlich-institutionell ge-
bundenen Protestantismus geht in den
Worten Kochers von folgendem Selbstver-
standnis aus: «Unter den Verfolgten befin-
den sich Menschen evangelischer Konfes-
sion, die durch keines der bestehenden
Werke betreut werden. Dabei fiihlen wir
uns auch fiir juden-christliche Fliichtlinge
verantwortlich, da diese durch den christli-
chen Glauben mit uns verbunden sind und
rassische Kriterien innerhalb der Kirche
keine Giiltigkeit erlangen diirfen. Fiir jiidi-
sche Fliichtlinge sowie fiir politische Emi-
grantinnen und Emigranten sind jedoch
andere Stellen verantwortlich.»

Im Sommer 1942 kommt eine Argumen-
tation auf, die stirker das kirchliche
«Wiéichteramt» betont. Kocher fasst sie so
zusammen: «Heute sind wir Anwilte und
Anwiltinnen von Fliichtlingen, weil wir in
einem Staat leben, in dem Rechte, die je-
dem Verfolgten zustehen, missachtet wer-
den, in dem mit Fliichtlingen willkiirlich
verfahren wird, in dem Niitzlichkeitserwa-
gungen und ein nationaler Egoismus an die
Stelle von Werten einer christlichen Ethik
und Humanitét getreten sind. Aus einer in-
neren NoOtigung heraus miissen wir nun
unzweideutig reden und handeln, auch
wenn wir dabei nicht die Mehrheit der Be-
volkerung hinter uns wissen. In dieser Si-
tuation darf uns nicht etwa die Angstumdie
Gefdhrdung volkskirchlicher Strukturen
leiten. Wir sind verpflichtet, Menschen,
denen die Deportation und allenfalls sogar
die Ermordung droht, zu retten. Davon sind
auch Jiidinnen und Juden nicht ausgenom-
men.»

Um das Kriegsende diirfte der Fliicht-
lingspfarrer Paul Vogt die Frage nach der
christlichen Herausforderung in den Wor-
ten Kochers so beantwortet haben: «Wir
sind ... aufgerufen, uns fiir die Verbesse-
rung des Rechtsstatus von Fliichtlingen



einzusetzen. Es darf nicht wieder vorkom-
men, dass Menschen aufgrund eines unge-
niigenden Rechtsschutzes in den Tod ge-
trieben werden. Unser Einsatz ist zweitens
gerade dort gefragt, wo jiidische Menschen
verfolgt werden und antisemitisches Ge-
dankengut sich breit macht, da das Chri-
stentum die Entstehung eines Antisemitis-
mus gefordert beziechungsweise nicht ver-
hindert hat »"!

Politikferne «Positive», staatsnahe
«Liberale»

Zwischen dieser Einsicht und der Hal-
tung der sogenannt «Positiven» um die
konservative Zeitschrift «Der Kirchen-
freund» liegen Welten. Diese Stromung,
die sich in Abgrenzung zu den stdrker an
der Aufklarung orientierten Liberalen, als
Bewahrerin des Erbes der Reformation und
des Pictismus verstand, war betont apoli-
tisch. Aufgrund des Kriegsausbruchs
schrieb Benjamin Pfister, statt Partel zu
ergreifen, sei es angebrachter, eine Haltung
der Busse iiber eigene Verfehlungen einzu-
nehmen und sich auf die Bibel zu konzen-
trieren, die die kommende Ko&nigsherr-
schaft Christi verheisse und alle irdische
Geschichte relativiere.!” Entsprechend
hielten sich die «Positiven» in der Fliicht-
lingsfrage extrem zuriick und hielten sich
abseits von den Auseinandersetzungen mit
den Behorden. Héufiger anzutreffen ist
eine theologisch begriindete Kritik am Ju-
dentum. Kocher fasst die Argumentation
wie folgt zusammen: «Gott hat Israel zu
seinem erwihlten Volk bestimmt, Israel ist
aber seinem Gott untreu geworden, am gra-
vierendsten in der Verwerfung Christi. Die
Erwéhlung ist durch dieses Versagen vom
Judentum auf das Christentum iibergegan-
gen. Das Schicksal des Judentums héngt
mit seiner Schuld zusammen. Eigenméch-
tige Versuche, die Ruhelosigkeit und
Fremdheit des Judentums unter den Vol-
kern aufzuheben..., miissen misslingen.
Eine Losung der <Judenfrage> kann kein
Antisemitismus bringen, sondern nur die
Missionierung des Judentums.»'?

Auch die Vertreter des «theologischen

Liberalismus», welcher versucht, Bibel
und Aufkldrung zu verséhnen, war grund-
satzlich gegen eine «Einmischung der Kir-
che in die Politik». Albert Wolfer warf Karl
Barth vor, «die Kirche als politische Arena
zu missbrauchen». Eine «theologische
oder pfarrherrliche Nebenregierung brau-
chen unsere rechtmissig gewihlten Lan-
desbehdrden schlechterdings nicht»'4.
Wenn innenpolitisch Stellung bezogen
wurde, dann «auf der Linie einer konserva-
tiv-vaterlindischen Gesinnung», wie Ko-
cher kommentiert. Was die Fliichtlings-
politik betraf, war man in Worten deutlich
offener als der geistesverwandte Rechts-
freisinn. Eine politische Umsetzung schei-
terte dann laut Kocher aber an «staatspoli-
tischen Uberlegungen oder aufgrund von
Vorbehalten gegeniiber dem Judentum»'?.

Dialektisches «Wachteramt»

Die Dialektische Theologie mit ihrem
Hauptvertreter Karl Barth war die gewich-
tigste geistige Begleiterin der protestanti-
schen Fliichtlingsarbeit. Barths Infrage-
stellung bisheriger Kirchlichkeit hatte ent-
scheidend damit zu tun, dass seine liberalen
theologischen Lehrer aus Deutschland ihre
Lehre im Ersten Weltkrieg unkritisch in die
allgemeine Kriegsbegeisterung eingebettet
hatten. Barth war staatsferner und gleich-
zeitig politikndher im Sinne eines der Kir-
che aufgetragenen «Wichteramtes». Die
Distanz zum Staat erleichtert die Kritik der
offiziellen Fliichtlingspolitik. Die Nédhe zur
Politik befordert konkrete Engagements
wie die Freiplatzaktion oder den «Fliicht-
lingsbatzen».

Das Schicksal der Judenchristen bewegt
diese Stromung schon friih, das der Jiidin-
nen und Juden erst ab 1940. Im Zusammen-
hang mit den Verfolgungen und der prakti-
schen Arbeit kommt es zu «theologischen
Umwilzungen» beziiglich des Verhéltnis-
ses von Judentum und Christentum. 1942
schreibt Barth, ausgehend vom paulini-
schen Bild von der jlidischen Wurzel und
den dem Baum neu eingepfropften Zwei-
gen (Rom. 11,17-24): «Die Kirche fiihrt
kein Eigenleben neben und gegen Israel.
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Sie lebt aus Israel und eben Israel lebt in ihr.
Sie ist die Verwirklichung des Lebens der
Gemeinde Gottes, das eben Israels Bestim-
mung ist.»!®

Protestierende Linke

Dass auch eine kleine Gruppe eine wich-
tige Rolle spielen kann, beweisen die reli-
giosen Sozialistinnen und Sozialisten um
Leonhard Ragaz und die Neuen Wege (die
1941 bis 1944 zwecks Umgehung der Vor-
zensur vertraulich und ohne Titelblatt er-
scheinen). Die Religios-Sozialen, die nicht
nur im Protestantismus, sondern auch in
der Linken den protestierenden linken Flii-
gel bilden, sind die Avantgarde bei der po-
litischen Kritik und der konkreten Hilfe,
die keine konfessionellen und religitsen
Schranken kannte.

Besonders interessant ist Ragaz’ Beitrag
zum Verhdltnis «Israel — Judentum — Chri-
stentum», wie der Titel einer Schrift lautet,
und seine Berufung auf die «Idee
«Schweiz>». Im Unterschied zu dem tradi-
tionellen linearen Modell (Erwihlung und
Versagen Israels, Ubergang aufs Christen-
tum, Missionierung des Judentums) baut
Ragaz ein konzentrisches auf. In diesem
gemeinsamen Kreis bildet «Israel», ver-
standen als die «von Gottes Willen und
Gesetz beherrschte und dadurch erloste
und erneuerte Welt», das Zentrum.!” In der
Schweiz sieht Ragaz «eine Art Ur-Ord-
nung, die er mit Begriffen wie Demokratie,
Foderalismus, Gerechtigkeit, Wahrheit,
Frieden und internationale Solidaritét ver-
bunden sieht». Indem «Neutralitdt» zum
«Neutralismus», zum «G6tzen», zZum an-
geblichen «Rettungsseil» verkomme, das
sich als «Strick um unseren Hals» entpup-
pen wird, stelle sie das Existenzrecht der
Schweiz in Frage.'®

Im Schwesterorgan der Neuen Wege,
dem «Aufbau», schreibt Pfarrer Walter
Liithi: «Wer in einem der grossen Lander
Europas das Asylrecht verletzt, verletzt
sich den kleinen Finger, wer aber in der
Eidgenossenschaft das Asylrecht ritzt, der
ritzt das Riickenmark» (8.10.43). Walter
Liithi hat sich ein Jahr vorher an der be-
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riihmten Landsgemeinde der Jungen Kir-
che in einer fulminanten Predigt mit der
bundesritlichen Fliichtlingspolitik ange-
legt, kurz bevor Bundesrat von Steiger auf
sein beriichtigtes «schon stark besetztes
kleines Rettungsboot mit beschrinktem
Fassungsvermégen» zu sprechen kam.!
Wer war der bessere Christ? Wer der bes-
sere Schweizer?

Ubrigens ist eine Broschiire mit den drei
von Karl Barth, Emil Brunner und Georg
Thiirer an der Jugendlandsgemeinde gehal-
tenen Vortridgen wie auch ein weiterer Vor-
trag von Barth iiber «Unsere Kirche und die
Schweiz in der heutigen Zeit» kurz darauf
von der Zensur verboten worden.

Drei Lehren

Zur Verarbeitung der Haltung und Rolle
der Schweiz im Zweiten Weltkrieg ist der
Protestantismus ein interessantes Studien-
objekt. In ihm kam alles vor, von einem erst
in den 40er Jahren marginalisierten Fron-
tismus bis zu einem radikalen Antinazis-
mus. Was hat eine menschliche Haltung
behindert, was hat sie gefordert?

1. Ein Verstdndnis von Christentum als
politischer Herausforderung, wie es — auf
unterschiedliche Weise — die Dialektische
Theologie und der Religiose Sozialismus
vertraten, hat Orientierung und Kraft gege-
ben: a) eigenstidndig zu handeln, b) sich mit
dem Staat anzulegen und c) das eigene
antijudaistische Erbe zu hinterfragen. Wer
sich mit der Wirklichkeit auseinandersetzt,
ist lernféhiger, als wer auf seinen Dogmen
sitzen bleibt wie die «Positiven».

2. Dieses politische Verstindnis von
Christentum darf kein staatsnahes sein, wie
es bei den «Liberalen» der Fall war. Es
behilt Distanz zur politischen Macht, der
man als Biirger und Biirgerin in einer direk-
ten Demokratie gleichzeitig angehort. Die
Idee des Wichteramtes, das politisch und
distanziert ist, ist eben auch in diesem Sin-
ne gute Dialektik. Allerdings muss sich
auch die ab 1942 tonangebende Richtung,
miissen sich die filhrenden Leute wie
Wolff, Koechlin, selbst eine Getrud Kurz
fragen: Haben wir in dieser aussergewohn-



lichen Situation vor dem asylpolitisch ver-
sagenden Staat nicht immer noch zu viel
Respekt gehabt? Hitten wir nicht mehr
Menschen retten konnen, wenn wir stiarker
auf legale Mobilisierungsmittel wie die
Jugendlandsgemeinde oder auch ausser-
legale Aktionen wie das Kirchenasyl ge-
setzt hitten?

3. Ein Christentum, das humanistisch
statt konfessionalistisch ausgerichtet ist,
das sich von den kritischen Grundsitzen
der Aufkldrung leiten ldsst, das zudem de-
mokratisch strukturiert ist, erweist sich
extremen Herausforderungen wie denen im
Zweiten Weltkrieg besser gewachsen.
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Aus dem Notizbuch des Redaktors: «infrarot» iiber «Neue Wege»

«infrarot», das Organ der Jungsozialistinnen und Jungsozialisten, empfiehlt in Nr. 4/
1997 die «Neuen Wege» in einer «linken Presseschau» mit den Worten:

Als die SPS mit ihrem neuen Wirtschaftskonzept die Uberwindung des Kapitalismus
iiberwinden wollte, wurde in den «Neuen Wegen» kontinuierlich harsche Kritik laut.
Gerade Willy Spielers «Zeichen der Zeit» setzten die neoliberalen und andere Phrasen
immer wieder ins rechte Licht. Dabei erschopft sich die von der religios-sozialistischen
Vereinigung der Schweiz herausgegebene Zeitschrift nicht in Moralismus. In der Tradition
der Theologie der Befreiung, die Marxismus und Christentum in einen fruchtbaren
Zusammenhang gebracht hat, ist auch Mittel- und Siidamerika immer wieder Thema.
Auch Atheistlnnen sollten mal einen Blick in die im 90. Jahrgang erscheinende und
angenehm «old fashioned» daherkommende Zeitschrift werfen.

Der Redaktor gesteht, dass ihn noch selten ein Echo auf die Neuen Wege so gefreut hat
- wie diese Empfehlung im «infrarot». W.Sp.
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