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*

Mittlerweile produziert der Kapitalis-
mus immer mehr Waren und immer mehr
Einsamkeit. Sein globaler Herrschafts-
anspruch nihrt sich jedenfalls nicht vom
Evangelium.

*

Und wir Christen, wir Weltverbesserer?
Wie schwer doch, auch nur einem einzigen

Menschen gerecht zu werden, ihm Gerech-
tigkeit widerfahren zu lassen! Als Streiter
fiir soziale Gerechtigkeit, fiir einen religios
inspirierten Sozialismus, sind wir ebenfalls
Verlierer, zum mindesten stolpern wir je
und je wieder iiber unser eigenes Versagen.
Gut deshalb, dass das Reich Gottes SEIN
Reich, SEINE Tat bleibt und nicht auf Ge-
deih und Verderb von uns abhingt! Macht
diese Einsicht aus uns frohliche Verlierer?
Hoffentlich ebenfalls: frohliche Streiter.

Willy Spieler

Fragmente zum Doppeljubilaum

Die Geschichte der Religios-sozialen Bewegung, der Neuen Wege und ihrer Tréigerver-
einigung muss erst noch geschrieben werden. Gut erforscht ist die Griindungsgeschichte
bis zum Ausbruch des Ersten Weltkriegs. Zu hoffen bleibt, dass auch kiinftig ein nicht nur
historisches Interesse am Religiosen Sozialismus in der Schweiz besteht und — was
dasselbe bedeutet —, dass seine Sache Zukunft hat. Im folgenden werden ein paar weitere
Fragmente hinzugefiigt, verbunden mit dem Wunsch, eine Historikerin oder ein Historiker
maoge sie zum Anlass nehmen, diese Geschichte zu schreiben, und zwar so parteilich, wie

sie es verdiente.

Aus der Griindungsgeschichte
der Neuen Wege ...

Die Griindung der Neuen Wege hat ein
Datum: Am 22. Januar 1906 beschloss ein
Freundeskreis um Paul Wernle, Basler Pro-
fessor fiir Kirchengeschichte, die Heraus-
gabe einer neuen Zeitschrift, um «eine bes-
sere Verbindung zwischen der Arbeit der
Theologie und den Suchenden unter der
Gemeinde herzustellen».! Zu den Griin-
dern gehorten vorwiegend protestantische
Theologen, die aber kein «Kirchen- oder
Theologenblatt» wollten, sondern «an die
sogenannten Laien» dachten. Die Zeit-
schrift war anfdnglich weder vom Reli-
giosen Sozialismus noch vom Pazifismus®
geprigt, sollte sie doch zur Uberwindung
des damals etablierten kirchlich-theologi-
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schen Richtungswesens beitragen. Die er-
ste Redaktion bildeten Leonhard Ragaz,
Pfarrer am Basler Miinster, Benedikt Hart-
mann, Stadtpfarrer in Chur, und Rudolf
Liechtenhan, Pfarrer im ziircherischen
Burch am Irchel. Wernle gehérte nicht
dazu, er sollte sich schon ein paar Jahre
spiter von diesem «ragazischen Soziali-
stenblatt» distanzieren. Ein berithmter an-
derer Theologe jener Zeit, Hermann Kutter,
wollte nur «wohlwollender Zuschauer und
gelegentlicher Mitarbeiter» sein.

Der Name «Neue Wege» kam auf Vor-
schlag von Ragaz zustande. Nicht ohne
Widerspruch, wie Ragaz in seiner Autobio-
graphie schreibt: «Gegen <Neue Wege>
wurde eingewendet, dieser Namen miisse
indem Masse veralten, als unser Programm
sich erfiille. Diese Sorge hat sich als unbe-



griindet erwiesen.» Der Titel ist geblieben.
Nicht aber der Untertitel, der fast vierzig
Jahre lang «Bldtter fiir religiose Arbeit»
hiess, 1944 von «Blditter fiir den Kampf der
Zeit» abgelost wurde, ab 1971 auf «Zeitkri-
tische Monatsbldtter» lautete und erst
1980, auf Wunsch der inzwischen mither-
ausgebenden «Christen fiir den Sozialis-
mus», in «Beitrdge zu Christentum und
Sozialismus» umbenannt wurde.

Ende Oktober 1906 ist das erste Heft der
Neuen Wege erschienen, datiert vom No-
vember jenes Jahres. Die Aufnahme in der
Offentlichkeit war freundlich. Im Mérz des
ersten «Probejahres» meldete Ragaz: «Die
Abonnentenzahl ist auf 650 gestiegen und
wichst fortwihrend. Hurrah!» Die weitere
Entwicklung in den ersten zwanzig Jahr-
gingen dieser «unvergleichlichen Zeit-
schrift» hat Markus Mattmiiller im Jubila-
umsheft «75 Jahre NEUE WEGE» nachge-
zeichnet.” Wie aus diesem wichtigen Bau-
stein fiir die Geschichte unserer Zeitschrift
hervorgeht, hat Ragaz erst seit April 1924
als Alleinredaktor den Neuen Wegen sei-
nen Stempel aufgedriickt. Ab 1922 bildete
sich der noch heute wegleitende Kanon von
vier Hauptrubriken heraus: Betrachtungen
— theologische und ethische Probleme —
Soziales und Politisches — Rundschau bzw.
politische Kommentare.

Die Wende zu einer profiliert religios-
sozialistischen Zeitschrift 1st allerdings
schon 1912 erfolgt, als Lukas Stiickelber-
ger, Pfarrer in Oerlikon, und Jean Matthieu,
Religionslehrer an der Ziircher Kantons-
schule, in die Redaktion eintraten. Der Ju-
rassier Matthieu hat 1913 die erste
wissenschaftliche Darstellung des Religi-
Osen Sozialismus geschrieben und auch
«das Erbe des europdischen Anarchismus
in die religios-soziale Bewegung einge-
bracht». Als weitere Mitarbeiter in diesem
zweiten Jahrzehnt kamen hinzu: der Ziir-
cher Pfarrer Robert Lejeune, der fiir Ragaz
ein wichtiger Weggefihrte wurde und bis zu
dessen Tod die Vereinigung «Freunde der
Neuen Wege» prisidierte; Max Gerber, der
19191n die Redaktion der damals gegriin-
deten religids-sozialen Wochenzeitung
«Der Aufbau» wechselte; Paul Trautvetter,

Pfarrer in Hongg, der 1946 die Nachfolge
von Ragaz als Redaktor der Neuen Wege
antreten sollte; schliesslich als einziger
Nichttheologe Hugo Kramer, der nach Ra-
gaz’ Tod die Tradition der politischen Kom-
mentare in unserer Zeitschrift fortsetzte.

Im Riickblick schreibt Ragaz: «Die Zeit-
schrift erregte jedenfalls Aufsehen. Sie
drang in allerlei Kreise ein und hatte eine
grosse Wirkung. Sie ist dann mit der Ent-
wicklung der Dinge immer mehr ein
Sturmvogel geworden. Sie vor allem hat
mich in den Tageskampf mit all seinen
Begleiterscheinungen gezogen. Auf jeden
Fall bedeuten die Neuen Wege ein grosses
Stiick meiner geistigen Existenz.»* Die
Neuen Wege als Sturmvogel! Unvergess-
lich bleibt mir, wie Albert Bohler, mein
1990 verstorbener ehemaliger Redaktions-
kollege, das gleichlautende Gedicht von
Maxim Gorki an der Jahresversammlung
1978 als Symbol fiir unsere Zeitschrift vor-
trug.

... und der religios-sozialen Bewegung

Kein bestimmtes Datum hat die Griin-
dung der religiés-sozialen Bewegung. Wir
wissen nur vom ersten Treffen einer klei-
nen Gruppe religids-sozialer Gesinnungs-
genossen Anfang Oktober 1906 am Rande
einer «Padagogisch-sozialen Konferenz»,
zu der Pfarrer Hans Bader nach Degers-
heim eingeladen hatte. Bader, Kutter,
Ragaz und weitere Konferenzteilnehmer
beschlossen, miteinander in Kontakt zu
bleiben und Referate iiber soziale Fragen
zu veranstalten. Um auch nur den Anschein
einer neuen Kirchlichen Gruppierung zu
vermeiden, wurde kein Protokoll gefiihrt,
so dass Markus Mattmiiller schreibt: «Die
Griindung der religios-sozialen Bewegung
vollzog sich wie eine Verschworung im
Halbdunkel.»

Als einziges greifbares Resultat der da-
maligen Aussprache wurde eine «Religios-
soziale Zusammenkunft» im April 1907
nach Ziirich einberufen. Grundlage der
Diskussion waren zwei wichtige Publika-
tionen aus dem Jahr 1904: Kutters Buch
«Sie miissen!» und Ragaz’ Predigerfest-
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Vortrag «Das Evangelium und der soziale
Kampf der Gegenwart». Uber diese Zu-
sammenkunft gibt es wenigstens Zeitungs-
berichte. In der NZZ hiess es: «Pfarrer
Ragaz erwartet das Heil von einer grossen
Woge des neuen religiosen Lebens, die
Gesellschaft und Kirche erneuern wird.»
Dagegen stand im «Griitlianer», «dass die
acht einberufenden Pfarrer Gegner des
Kapitalismus und Freunde des Sozialismus
sind... Ihr Leitgedanke ist, dass das Dilem-
ma zwischen Gott und Mammon vom Pfar-
rer den Kampf gegen den Kapitalismus in
Gottes Namen fordert.»

Im Oktober 1909 kam es zu einem enge-
ren Zusammenschluss der «Gesinnungs-
genossen». Als solche galten «diejenigen,
welche mit uns eine prinzipielle Umgestal-
tung unserer Wirtschaftsordnung als eine
religiose Tatund sittliche Pflicht empfinden
und die soziale Bewegung unserer Tage als
Mittel zur Verwirklichung des Reiches Got-
tes freudig begriissen». Man nannte sich
«vertrauliche Zusammenkunft von Freun-
den der religios-sozialen Konferenz». Eine
eigentliche, wenn auch «ganz lose» Ver-
einigung wurde 1911 unter Liechtenhans
Vorsitz gegriindet. Daneben bildeten sich in
Ziirich, Basel und Bern sowie in der West-
schweiz lokale Vereinigungen, die sich
«Sozialistische Kirchgenossen», « Freunde
der Neuen Wege», «Religios-Soziale Verei-
nigung» oder «Socialistes chrétiens» nann-
ten. Der Verzicht auf ein verpflichtendes
Programm gehorte damals wie spéter zum
Selbstverstdndnis der religiosen Soziali-
stinnen und Sozialisten. Das hinderte sie
freilich nicht, 1919 ein «Sozialistisches
Programm» vorzulegen, das zeigen sollte,
wie ein ethisch begriindeter Sozialismus
aussehen miisste: demokratisch, volkerver-
bindend,genossenschaftlich,feministisch.’

Die religids-soziale Bewegung stand
von Anfang an auf der Seite der Sozialde-
mokratie. Schon an den ersten Kongressen
traten bedeutende Politiker der SP als Refe-
renten auf, unter ihnen Herman Greulich
und der Basler Regierungs- und National-
rat Eugen Wullschleger, die sich als Chri-
sten in der Partei verstanden. Dass die da-
malige SP eine «atheistische» Partei gewe-
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sen wire, ist eine Mir, die insbesondere der
politische Katholizismus verbreitete und
die von seinen Geschichtsschreibern noch
bis heute kolportiert wird.

Der Name «religids-soziale Bewegung»
ist nach Ragaz «zufilliger und damit ober-
flachlicher Art». Er komme «von dem
Umstand her, dass wir in der ersten Zeit zu
«religiosen und sozialen Konferenzen> ein-
Iuden». «Christlich-sozial» und «evange-
lisch-sozial» waren bereits anderweitig be-
setzte Begriffe. Spéter erwies sich der
Name aber auch als Zeichen der okume-
nischen Offenheit: Es gab vor allem im
Judentum eine Reihe von bedeutenden
Personlichkeiten wie Martin Buber oder
Margarete Susman, die sich als religiose
Sozialistinnen und Sozialisten verstanden.
«Sogar die Katholiken fehlten nicht»,
schreibt Ragaz in seiner Autobiographie.
An das bewegende Zeugnis des katho-
lischen Priesters Georg Sebastian Huber,
dem der Bischof von St. Gallen jede Beti-
tigung in «dieser Gesellschaft» untersagte,
habe ich friiher schon erinnert.’

Positionen und Konflikte

«Vom Sinn und Werden der religios-
sozialen Bewegung » heisst ein Vortrag, den
Ragaz 1931 in Caub (am Rhein) gehalten
hat. Den «Sinn» fasste er in das «Bekennt-
nis» zusammen: «der lebendige Gott und
sein Reich fiir die Erde».! Das «Werden»
aber zeigte einen sehr selbstkritischen
Ragaz, der weniger iiber Erfolge und mehr
iiber Briiche oder Konflikte, iiber Griinde
des Scheiterns auch, nachdachte. Eine
kiinftige Geschichtsschreibung hitte ei-
nige dieser bedriickenden Auseinanderset-
zungen aufzuarbeiten, die immer wieder
die gemeinsame Sache schwichten.

Da gab es zunichst einmal die Auseinan-
dersetzung mit der dialektischen Theologie
von Karl Barth, der sich von seinen reli-
gios-sozialen Anfangen immer mehr 16ste.
Wie Ragaz war auch der junge Barth
gepragt von der Reich-Gottes-Theologie
Christoph Blumhardts, des schwibischen
Pfarrers, der sich 1899 der Sozialdemokra-
tie angeschlossen hatte und dafiir sein



kirchliches Amt aufgeben musste. Doch
war es ausgerechnet die unterschiedliche
Deutung eines Blumhardt-Buches, die Ra-
gaz und Barth entzweite.
Inderdialektischen Theologie sah Ragaz
eine Theologisierung und Verkirchlichung
derreligids-sozialen Sache, die schliesslich
die Botschaft vom Reiche Gottes auch noch
durch eine entpolitisierende «Rechtferti-
gung aus dem Glauben allein» zu verdrin-
gen schien. Wie sehr Ragaz unter dieser
Gegnerschaft litt, geht aus seiner Auto-
biographie hervor: «Jedenfalls wurde die
religids-soziale Bewegung durch diese
Gegnerin gewaltig zur Seite gedringt. Sie
verlor die Katheder fast ganz und die Kan-
zeln zum grossen Teil. Die Dialektiker wur-
den Mode. Man verstand zwar ihre Predig-
ten nicht, aber man verstand, dass sie den
Kapitalismus und Militarismus in Ruhe
liessen.»’ Erst der letzte Band der Barth-
schen «Dogmatik» ermdéglichte wieder
eine Anndherung zwischen den beiden An-
tipoden der «Blumhardt-Bewegung» . Edu-
ard Buess und Markus Mattmiiller berich-
ten ausfiihrlich tiber diesen Konflikt in ih-
rem Buch «Prophetischer Sozialismus».'
Nie wirklich verarbeitet wurde jener
Konflikt innerhalb der religios-sozialen
Bewegung selbst, der sich seit dem «Prager
Umsturz» am 25. Februar 1948 abzeich-
nete. Einigkeit bestand in der Ablehnung
diktatorischer Einparteienstaaten in Mittel-
und Osteuropa, die sich zwar «soziali-
stisch» nannten, in Tat und Wahrheit aber
die Grundwerte des Sozialismus diskredi-
tierten. Die Auseinandersetzung begann
mit der Frage, ob diese Staaten deswegen
fiir den Sozialismus ein fiir allemal ver-
loren oder ob sie vielleicht doch noch ei-
ner Demokratisierung und Liberalisierung
fahig seien. Zur eigentlichen Streitfrage
wurde der Umgang mit dem biirgerlichen
Antikommunismus, der geflissentlich dar-
tiber hinwegsah, wie @hnlich sich die Inter-
ventionsdoktrinen der beiden Supermichte
in ihrem je «eigenen Hinterhof» waren,und
der nichts gegen Diktaturen einzuwenden
hatte, sofern sie zur Bekdmpfung der Ar-
beiterklasse eingesetzt wurden. Es war
Hugo Kramer, der in seiner «Weltrund-

schau» eine differenzierte Sicht der Ent-
wicklungen in Ost und West vortrug und
dabei den Vorwurf des «Pharisdertums»
und der «Heuchelei» an die Adresse dieses
Antikommunismus nicht scheute.

Die Gegenposition, dass vom «realen
Sozialismus» nichts mehr zu erwarten sei
und die Kritik am biirgerlichen Antikom-
munismus nur der mehr oder weniger ver-
schleierten Legitimation dieses «Terror-
systems» diene, vertrat vor allem Paul
Trautvetter, der nach dem Tod von Leon-
hard Ragaz die Redaktion der Neuen Wege
iibernommen hatte. Wihrend Ragaz noch
auf eine Synthese zwischen «Lenin und
Wilson», zwischen liberaler Freiheit und
sozialer Gerechtigkeit hoffte, war es der
religios-sozialen Bewegung nach dem Tod
ihres wichtigsten Vertreters offenbar nicht
mehr moglich, sich dieser Dialektik der
beiden Systeme zu stellen.

Es kam, wie es kommen musste: Kra-
mers «Weltrundschau» erschien mit dem
Vermerk «ohne Verantwortung der Redak-
tion». Der Jahresversammlung 1948 der
Neuen Wege lag gar ein Antrag auf Strei-
chung der «Weltrundschau» vor. Als dieses
Ansinnen mehrheitlich abgelehnt wurde,
wechselte Trautvetter in die Redaktion des
«Aufbau». Der «Aufbau-Fliigel» wollte
sodann verhindern, dass die Neuen Wege
weiterhin als Organ der Religids-sozialen
Vereinigung erscheinen diirften. Als auch
dieser Antrag 1950 nicht die Zustimmung
der Mitgliederversammlung fand, war die
Spaltung unausweichlich geworden.

Die unterlegene Minderheit griindete die
«Neue religids-soziale Vereinigung» mit
dem «Aufbau» als ihrem Organ.!? Erst
1980 gelang es Markus Mattmiiller, die
beiden Vereinigungen fiir eine Zusammen-
arbeit im Rahmen der «QOkumenischen
Konferenz Religioser Sozialisten der
Schweiz» zu gewinnen. In der Folge fanden
einige Tagungen statt, die auch mit stark
beachteten Erkldrungen, etwa zu den Rech-
ten der Ausldnderinnen und Auslidnder in
der Schweiz, zum politischen Auftrag der
Kirchen oder zum UNO-Beitritt unseres
Landes, hervortraten. Seit der Aufldosung
der «Neuen religiés-sozialen Vereinigung»

345



und dem Ende ihrer Zeitschrift in den Jah-
ren 1988 und 1989 ist die Konferenz nicht
mehr zusammengetreten.

1976 erfolgte die Griindung einer weite-
ren Vereinigung, die sich spiter mit der
Sache des Religiésen Sozialismus immer
mehr identifizieren sollte: der «Christen
fiir den Sozialismus» (CfS). Hervorgegan-
gen aus Emporung iiber den Militérputsch
in Chile und dessen Claqueure in der
Schweiz, aus Solidaritit auch mit den
gleichnamigen Vereinigungen von Genos-
sinnen und Genossen in Lateinamerika und
in Europa, erreichten die Schweizer CfS
durch ihre systemkritischen Erkldrungen
eine Publizitit, die in gar keinem Verhiéltnis
zur Grosse dieser Gruppe stand.

Als Griindungsmitglied der CfS wurde
ich von der «Neuen religids-sozialen Verei-
nigung» eingeladen, am Ferienkurs 1976 in
Wilerbad ein Referat {iber unser Verhiltnis
zum Religiosen Sozialismus zu halten. Es
zwang mich erstmals zur Auseinanderset-
zung mit Leonhard Ragaz, den ich bislang
erst vom Horensagen kannte. «<Christ fiir
den Sozialismus>: Leonhard Ragaz» hiess
der Titel des Vortrags, der im «Aufbau»
abgedruckt wurde. Ein Jahr spéter war ich
Redaktor, aber nicht beim «Aufbau», son-
dern bei den Neuen Wegen.

Wire der «Aufbau» in einer Krise gewe-
sen, hitte ich mich gewiss auch fiir dessen
Redaktion zur Verfiigung gestellt. Nun wa-
ren es aber die «Freunde der Neuen Wege»,
die ihr Organ wegen der geringen Zahl
von gerade noch 250 zahlenden Abonnen-
tinnen und Abonnenten einstellen wollten;
zumal auch Redaktor Paul Furrer wegen
der schweren Erkrankung seiner Frau auf
eine weitere Tatigkeit fiir die Neuen Wege
verzichten musste. Um den Verlust der
Zeitschrift zu verhindern, boten CfS ihre
Mitarbeit an. So wurde ich am 13. No-
vember 1977 in die Redaktion der Neuen
Wege gewihlt, zusammen mit Albert
Bohler, der die Religios-soziale Vereini-
gung vertrat. Der guten Zusammenarbeit
folgte im Umbruchjahr 1989 die Fusion
von CfS und Religios-sozialer Vereinigung
zur «Religios-sozialistischen Vereinigung
der Deutschschweiz».
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Damit kénnte der Weg offen sein fiir
einen neuen Aufbruch des Religiosen So-
zialismus in der Schweiz. Ist es die tradi-
tionelle Scheu vor allzu viel Organisato-
rischem und Programmatischem, die uns
nicht weiterkommen ldsst? Ragaz wiirde
erwidern, dass die entscheidende Ursache
dieses Stehen- und Steckenbleibens in
mangelnder Radikalitédt und kleinbiirgerli-
cher Unfahigkeit zu einem neuen Lebens-
stil, zum Leben in kommunitdren Formen
liege. «Mir schwebte immer mehr die
<Neue Gemeinde> vor», schreibt Ragaz in
seiner Autobiographie'?, «aber ich habe auf
dem Weg zu ihr stets auch einen uniiber-
windlichen Widerstand schweizerischer
Unféhigkeit zu irgendwie entscheidenden
«extremen> Schritten gefunden und mich
mit einem Kompromiss begniigen miis-
sen.» Beitrage von Willi Kobe und Eva
Lezzi im Jubildumsheft «75 Jahre Neue
Wege» lassen etwas von diesem Suchen
und Scheitern der religios-sozialen Bewe-
gung auf dem Weg zu einer Basisgemeinde
des Reiches Gottes erahnen.

«Tradition heisst nicht Asche
aufbewahren, sondern die Flamme
am Brennen halten»

Eine Geschichte der religios-sozialen
Bewegung diirfte aber auch viel Pionier-
haftes, Zukunftstrichtiges, Ermutigendes
aufzeigen. Ich muss mich mit Andeutungen
begniigen:

_1.Diese Bewegung hat sich stets als eine
Okumene des Reiches Gottes verstanden.
Sie vereinigte Menschen unterschiedlicher
religioser oder konfessioneller Herkunft,
aber getragen von der gemeinsamen Hoff-
nung auf das Reich Gottes und seine
Gerechtigkeit fiir die Erde. Die Bewegung
war vor allem eine Pionierin der jiidisch-
christlichen Okumene. Erstmals in der Ge-
schichte wurden hier Judentum und Chri-
stentum als zwei gleichberechtigte Stimme
angesehen, «in welche der Baum, der Israel
heisst, sich gespalten hat»'*. Der 6kumeni-
schen Theologie folgte die Praxis durch die
Hilfe fiir jiidische Fliichtlinge im «Garten-
hof» wihrend des Zweiten Weltkriegs.



Okumenisch war und ist die Bewegung
aber auch durch ihre weltweite Vernetzung
im «Internationalen Bund religioser Sozia-
listen». Die wichtigsten Impulse gingen
schon vor dem Ersten Weltkrieg von der
Schweiz aus. Ragaz war bis zu seinem Tod
Prisident dieser «Internationale».

2. Die Theologie des Reiches Gottes
pragt heute auch die kirchliche Okumene.
Das macht es religiosen Sozialistinnen und
Sozialisten moglich, in den Kirchen zu ar-
beiten, gewiss nicht fiir deren Selbsterhal-
tung, aber fiir das gemeinsame Ziel. Kommt
hinzu, dass die Kirchen die letzte noch
halbwegs funktionierende «Internationale»
sind, Gemeinschaften auch, in denen es
keine Ausldnder und Ausldnderinnen gibt.
Dieses Zeichen fiir die Einheit der ganzen
Menschheit ist so wichtig, dass wir alle
Christenmenschen ermutigen miissen, die
es immer wieder neu setzen. Was an
der religids-sozialistischen Kirchenkritik
bleibt, ist der Massstab des Reiches Gottes,
der verhindert, dass Kirche je Selbstzweck
wird, statt sich auf ihre Rolle als Instrument
dieses Reiches zu beschrianken.

Quer durch alle konfessionellen oder re-
ligiodsen Denominationen hindurch sollten
religiése Sozialistinnen und Sozialisten in
einer tieferen Einheit verbunden bleiben.
Und das gilt fiir alle Suchenden nach «Ge-
rechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung», nicht nur fiir die Mitglieder
unserer Vereinigungen. «Es gibt nicht nur
eine unsichtbare Kirche, sondern auch eine
unsichtbare Vereinigung religidser Sozia-
listen», sagte Markus Mattmiiller am Jubi-
ldum «75 Jahre Religids-soziale Fraktion»
in Ziirich, indem er gleichzeitig mahnte,
die Solidaritdt mit den Unkirchlichen und
mit den Randgruppen zu liben, das Wich-
teramt gegeniiber dem Unrecht zu vertreten
und die Laienhaftigkeit des Christentums
in demokratischen Strukturen zu pflegen '°.

3. Der Religiose Sozialismus solidari-
sierte sich von Anfang an mit der Arbeiter-
bewegung, indem er in ihren Organisatio-
nen présent war. Er stand der Sozialdemo-
kratie und den Gewerkschaften wihrend
der Klassenkdmpfe von 1912 bis 1918 zur
Seite. Anders als die Parteileitung unmit-

telbar nach 1918 vertrat er einen demokra-
tischen, genossenschaftlichen und pazifi-
stischen Sozialismus, was sich auch in der
erfolgreichen Opposition gegen den Bei-
tritt der SPS zur I1I. Internationale dusserte.
Diese kritische Solidaritét ist erhalten ge-
blieben, wie heute wieder die Auseinander-
setzung der Neuen Wege mit einer gewis-
sen sozialdemokratischen Nonchalance im
Umgang mit den Grundwerten des demo-
kratischen Sozialismus zeigt.

Im iibrigen war der Religiose Sozialis-
mus nie auf eine einzige Partei fixiert. Im
unseligen Konflikt zwischen SP und KP
hielt es Ragaz sogar fiir die «Aufgabe des
religitsen Sozialismus, den sozialistischen
Bruderkrieg iiberwinden zu helfen»!®.
Auch heute ist es ein Vorzug der Religios-
sozialistischen Vereinigung, dass sie in kei-

ner Partei aufgeht (wie in Osterreich oder

Schweden), sondern Mitgliedern aller lin-
ken, griinen, pazifistischen, feministischen
Gruppierungen offensteht.

4. Der Religiose Sozialismus in der
Schweiz war und ist ein nicht wegzu-
denkender Teil der sozialen Bewegungen.
Schon friih wurde er fiir die Friedensfrage,
insbesondere fiir die Abriistung und den
Zivildienst, sensibilisiert. Die «Vereini-
gung antimilitaristischer Pfarrer» bestand
vor allem aus religidsen Sozialisten. Von
der Friedensethik eines Leonhard Ragaz
gingen wichtige Impulse aus — mit Wirkung
bis in unsere Zeit, zum Beispiel bis zur
Initiative fiir die Abschaffung der Schwei-
zer Armee, die 1989 36 Prozent der Stim-
men auf sich vereinigte.

In der Personlichkeit von Clara Ragaz
kamen Friedensbewegung und Frauen-
bewegung zusammen. Ein «Programm der
Frauenbewegung» hat die religiose Sozia-
listin schon 1919 verfasst.”” Im Rahmen
der Internationalen Frauenliga fiir Frieden
und Freiheit entwickelte sie erste Ansitze
zu einem feministischen Pazifismus.!®
Der Beitrag religioser Sozialistinnen zur
Frauenbewegung und zur Friedensbewe-
gung verdiente es, in einer kiinftigen Ge-
schichtsschreibung besonders festgehalten
zu werden. Es gibt eine Reihe grossartiger
Frauen, denen ich in dieser Geschichte
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unserer Bewegung wieder begegnen
mochte. Ich denke an Hélene Monastier,
«diereligiose Sozialistin, Quikerin und Pa-
zifistin der ersten Stunde»'?, an Dora Stau-
dinger, die sich als bedeutende Theoretike-
rin des Genossenschaftssozialismus einen
Namen machte®, an Carmen Weingartner-
Studer, die bislang einzige Redaktorin der
Neuen Wege in den Jahren 1951 bis 1956,
und an die vielen andern, die zum Beispiel
in den Briefbinden von L. Ragaz erwihnt
werden.

Die Okologiebewegung, die erst in den
80er Jahren politisch bedeutsam geworden
ist, findet in Leonhard Ragaz den ersten
theologischen Anwalt der Bewahrung der
Schopfung. Die Jugendbewegung, die zer-
schlagene von 1980 und jede weitere, die
kommen wird, um sich ihr Recht auf Bil-
dung und Kultur neu zu erkdmpfen, durfte
und darf auf unsere Solidaritdt zdhlen.
Uberhaupt gehort die Bildungsarbeit fir
Jugendliche und Erwachsene zu den wich-
tigsten Leistungen des Religiosen Sozialis-
mus, sei es im «Gartenhof» oder in «Caso-
ja»,inden «Ferienkursen» oder auch in den
«Neuen Wegen» 2! Ahnliches wire fiir Be-
wegungen zu sagen, die sich um alternative
Lebensformen bemiihen. Die gemeinsame
«Siedelung», wie sie von religitsen Sozia-
listinnen und Sozialisten immer wieder
versucht wurde, sollte Ort der systemiiber-
windenden Ausstrahlung, Vorgriff auf die
Gemeinde des Reiches Gottes sein.

5. Schliesslich hatte die religios-soziale
Bewegung immer auch eine prophetische
Aufgabe zu erfiillen. Wegen ihres Antifa-
schismus wurden die Neuen Wege wihrend
des Zweiten Weltkriegs unter militdrische
Vorzensur gestellt und damit faktisch zum
Schweigen gebracht. 1945 prophezeite der
Redaktor, was erst in diesen Tagen — mit 50
Jahren Verspitung — offenkundig wird:
«Nun geht es fiir die Schweiz ans Bezah-
len!... Dieses Sinken unseres moralischen
und politischen Kredites bei den andern
Volkern tut sich besonders in dem Miss-
trauen gegen unsere Stellung zum Faschis-
mus und Nazismus kund .»*

Das religios-soziale Erbe hat sich als
geniigend tragfihig erwiesen, um zu-
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kunftsfihig zu sein. Seine Kapitalismuskri-
tik ist aktueller denn je, sein Sozialismus
nicht desavouiert worden. Dies zu sagen,
heisst nicht, rechthaberisch alles besser zu
wissen, je schon immer besser gewusst zu
haben. Anders — und mit Jean Jaurés —
gesagt: «Tradition heisst nicht Asche auf-
bewahren, sondern die Flamme am Bren-
nen halten.»
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