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Elisabeth Schiissler Fiorenza

Gerechtigkeit leidenschaftlich lieben!

Geburtstage von Feministinnen sind im-
mer auch Marksteine, nicht nur im Leben
der Frau, deren Geburtstag wir feiern, son-
dern auch fiir die Bewegung, der sie ver-
pflichtet ist. Ich mochte daher den Ver-
anstalterinnen Doris Strahm und Reinhild
Traitler besonders danken, nicht nur dass
sie uns zusammengerufen haben, um
Margas 80. Geburtstag zu feiern, sondern
auch dass sie uns damit die Gelegenheit
gegeben haben, iiber Gerechtigkeitssuche
und Lebensliebe in der feministisch-theo-
logischen Bewegung gemeinsam nach-
zudenken. In einer Welt, in der Ungerech-
tigkeit und Repression immer mehr iiber-
handzunehmen scheinen, wird ja femini-
stisch-theologisches Nachdenken iiber Ge-
rechtigkeit immer wichtiger.

Gerechtigkeit — ein méinnlich besetzter
Begriff

Doch ist eine solche Konzentration auf
Gerechtigkeit seit dem einflussreichen
Werk von Carol Gilligan in feministischer
Theorie umstritten. Auch nur ein kurzer
Blick auf die feministische Diskussion zur
Ethik lehrt, dass feministische Theorie sich
mehr mit einer Fiirsorgeethik (ethics of
care) und Beziehungsethik als mit einer
Gerechtigkeitsethik befasst hat. Nach den
Vertreterinnen einer Fiirsorgeethik sind
Frauen angeblich nicht so sehr an Ge-
rechtigkeit und Vernunft orientiert, son-
dern moralisch viel mehr auf Fiirsorge,
Gefiihl und Beziehung hin angelegt. Ist es
iiberhaupt noch angebracht, Gerechtigkeit
in den Mittelpunkt feministischer Theolo-
gie zu stellen, nachdem Frauenforscherin-
nen wie Gilligan aufgezeigt haben, dass
Gerechtigkeit ein mannlich besetzter Be-
griff ist?

Eine kritische feministische Befreiungs-
theologie, die nicht in erster Linie mit einer
Genderanalyse, sondern mit einer komple-

xen Kyriarchats- oder Herrschaftsanalyse
arbeitet, kann aber den Anspruch auf Ge-
rechtigkeit nicht aufgeben, da zu viele
Frauen in der Welt immer noch an ent-
menschlichender Ungerechtigkeit zugrun-
de gehen.

Feministische Theologinnen sind hier
keine Ausnahme, sondern erfahren stin-
dig, dass sie denselben Ungerechtigkeiten
wie andere Frauen ausgesetzt sind. Trotz
30 Jahren neuer Frauenbewegung lernen
Schiilerinnen oft immer noch nichts iiber
ihre eigene Frauengeschichte. Viele Stu-
dierende konnen keine Lehrerinnen und
Professorinnen finden, die ihr intellektuel-
les Wachstum und ihre theologische Arbeit
fordern konnten. Akademisch qualifizierte
Feministinnen sind arbeitslos oder arbeiten
fiir minimale Entlohnung, nur um eine
Lehrveranstaltung anbieten oder ein Semi-
nar halten zu konnen. Andere wiederum
erhalten kein «nihil obstat», konnen ihre
Arbeit nicht publizieren oder werden auf
andere Weise mundtot gemacht, Manche
verkaufen ihre intellektuelle Integritit und
theologische Kreativitit fiir «30 Silberlin-
ge», wihrend wieder andere psychischem
Druck zum Opfer und intellektuell-religic-
sem «Burn-out» anheimfallen. Ablehnung,
Trivilialisierung, Zensur, Vereinnahmung
und oft Armut bestimmen den tiglichen
Uberlebenskampf feministischer Theolo-
ginnen.

Trotzdem kiampfen jedoch viele wie
Marga tédglich weiter, weil sie von der lei-
denschaftlichen Sehnsucht nach Gerech-
tigkeit fiir sich und fiir andere angetrieben
werden. Wir konnen nicht authoren, solan-
ge unser theologisches Werk in Gefahr ist,
wie das unserer Vorschwestern verfilscht
zu werden, der Vergessenheit anheimzufal-
len, und zensiert, vereinnahmt, oder nicht
ernst genommen zu werden. Wir geben
nicht auf, damit feministische Theologie
thre Kraft behilt, die Ungerechtigkeits-
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situationen in Theologie, Wissenschatft,
Kirche und Gesellschaft beim Namen zu
nennen und auf Gerechtigkeit hin zu verin-
dern. Wir miissen unsere kritische Arbeit
weiter machen, damit ungezahlte christli-
che Frauen die Ungerechtigkeitssituation,
in der sie leben, theologisch durchschauen
und kritisch als nicht von Gott gewollt zu-
riickweisen konnen.

Geschichtliches Erbe:
Quelle von Uberlebenskraft

Kurz, in Situationen von Unterdriickung
und Ungerechtigkeit muss das Thema «Ge-
rechtigkeit leidenschaftlich lieben» das
zentrale Thema feministischer Denk- und
Diskurspraxis bleiben. Was ergibt sich dar-
aus fiir das gerechte Verhalten von femini-
stischen Theologinnen untereinander und
unser Umgehen miteinander? Wie kénnen
wir in einer solchen Situation von Unge-
rechtigkeit es vermeiden, die herrschende
vertikale Gewalt, die sich gegen uns alle
richtet, dadurch zu entscharfen, dass wir sie
von uns weg auf andere Frauen ablenken?
Wie konnen wir zur Schaffung und Erhal-
tung einer intellektuellen feministischen
Tradition und Uberlieferung beitragen, die
ihre theologische Autoritit aus dem Kampf
um Gerechtigkeit ableitet? Wie kann fe-
ministische Theologie eine gewaltfreie in-
tellektuelle Tradition und geschichtliches
Erbe als eine wichtige Quelle von Uber-
lebenskraft und Veridnderungsmacht fir
unterdriickte Menschen bereitstellen?

In ihrem autobiographischen Buch
«Spit habe ich gelernt, gerne Frau zu sein»
hat Marga eindrucksvoll auf das Problem
der Geschichtsvergessenheit der Frauen-
bewegung hingewiesen:

«Ein weiterer Impuls kam aus meiner
Beschiftigung mit der Geschichte der
Frauenbewegung. Es fiel mir auf, dass die
Zeit zwischen dem Ende der <alten> Frau-
enbewegung und dem Beginn der «<neuen>
Frauenbewegung als eine Art Leerraum
dargestellt oder eben nicht dargestellt wird.
Es liest sich so, als hiitten in dieser Zeit
keine Frauen gelebt, als hitte es zum Bei-
spiel keine Frauenorganisationen gegeben,
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die mit den Ansitzen der alten Frauen-
bewegung weitergearbeitet hitten.»

Ihre Beobachtung steht nicht vereinzelt
im Raum. Die Australierin Dale Spender
hat schon vor mehr als zehn Jahren ein
dickes Buch verfasst, in dem sie nachweist,
dass feministische Ideen in den letzten vier
Jahrhunderten — und ich wiirde fiir das
Christentum anmerken: in den letzten zwei
Jahrtausenden — immer wieder trivilia-
lisiert wurden und in Vergessenheit geraten
sind. Daher kann die nichste feministische
Generation nicht von dem Denken Ihrer
Vorgéngerinnen lernen, sondern muss das
Rad immer wieder neu erfinden. Die Hi-
storikerin Barbara Caine hat dariiber hin-
aus aufgezeigt, dass es nicht nur die herr-
schende Gesellschaft ist, die feministisches
Wissen immer wieder in Vergessenheit ge-
raten ldsst. Vielmehr ist jede Generation
von Feministinnen selbst darauf bedacht,
sich von Ideen und Werk ihrer Vorginge-
rinnen abzusetzen, um die Neuheit und
Kreativitdt ihrer eigenen Ideen nachzu-
weisen. Caine erklirt dieses Unrecht, das
die Frauenbewegung sich stindig selbst
zufiigt, wie folgt:

«HistorikerInnen miissen einsehen, dass
die haufige Zuriickweisung des Begriffes
Feminismus — und des Bewusstseins ir-
gendeiner Verbindung mit feministischen
Vorgéngerinnen von Frauen, die die Frau-
enemanzipation bejahen, anzeigt, dass
Frauen Schwierigkeiten haben, Verbindun-
gen Uber die Generationen hinweg zu
machen oder sich als Legitimationsfiguren
und Autoritéten fiir sich selbst und fiir an-
dere zu verstehen.»

Der Athenakomplex

Ich selbst habe dieses Problem in der
Festschrift fiir Luise Schottroff mit dem
Konzept des Athenakomplexes anzuspre-
chen versucht, bin aber damit auf viel
Unverstidndnis und Kritik gestossen. Was
meine ich mit «Athenakomplex» und was
sind seine Symptome? Der Ausdruck
sucht ein feministisch-heuristisches Kon-
zept einzufiihren, das nicht nur auf den
Mythos der Gottin Athena zuriickgreift,



sondern ihn auch kritisch-feministisch so
zu lesen sucht, dass damit ein bestimmter
Komplex von pathologischen Symptomen
in der theologischen Frauenforschung fe-
ministisch benannt wird und Strategien zu
seiner «Heilung» gefunden werden kon-
nen. Ein solcher Riickgriff muss aber, um
feministische Schuldzuschreibungen zu
vermeiden, ganz deutlich sagen, dass der
Athenakomplex systemisch und nicht per-
sonlich «pathologisch» zu verstehen und
daher nur durch eine Veranderung der ky-
riarchalen Ungerechtigkeitssituation, die
Frauen theologisch zum Schweigen ver-
urteilt hat, zu beheben ist.

Athena, die Schutzgottin des klassischen
demokratischen Stadtstaates Athen, war
nicht nur Patronin von Kunst, Technik und
Wissenschaft, sondern auch Kriegsgottin.
Nach Hesiod entsprang sie vollig erwach-
sen dem Kopf ihres Vaters Zeus. Doch ist
sie nur scheinbar mutterlos. Ihre wirkliche
Mutter ist die Gottin Metis, die weiseste
Ratgeberin unter Goéttern und Menschen.
Als Metis mit Athena schwanger war — so
der Mythos —, wurde sie von Zeus, ihrem
Gemahl, iiberlistet und in eine Fliege ver-
wandelt. Da Zeus, der Vater aller Gotter
und Menschen, fiirchtete, dass Metis ein
Kind gebdren konnte, das ihn an Macht
und Weisheit iibertreffen wiirde, hat er die
schwangere Metis in eine Fliege verwan-
delt. Damit nicht genug, hat er sie dann mit
Haut und Haar verschluckt, um sie immer
bei sich zu haben und von ithrem Rat pro-
fitieren zu konnen. Als die Zeit fiir Athenas
Geburt kam, spaltete Hephaestus das
Haupt des Zeus mit einer Axt, und Athena
entsprang in voller Kriegsriistung und mit
einem Schlachtruf auf den Lippen dem
Gehirn der patriarchalen Gottheit.

Diese kyriarchale Gottergeschichte von
Athenas «Geburt» offenbart nicht nur den
Angstkomplex des hochsten Gottes, dass
das Kind von Metis, der Mutter der Weis-
heit, ihn an Weisheit iibertreffen konnte,
sondern erhellt auch die Bedingungen, un-
ter denen Frauen in patriarchalen Kulturen
Weisheit und Wissen beanspruchen diirfen.
Feministische Wissenschaftlerinnen haben
nicht dieselbe Autoritit wie «Doktorvi-

ter». Junge Frauen miissen sich als Vater-
tochter erweisen und verstehen lernen, die
anscheinend mutterlos dem viterlichen
Gehirn entsprungen sind. Sie stellen ihre
Vatertreue dadurch unter Beweis, dass sie
ihre intellektuellen Miitter verneinen und
mit anderen Frauen um die Wertschétzung
und Bestitigung des Vaters konkurrieren.

Doch mit der hermeneutischen Brille des
Verdachts gelesen, entlarvt der Athena-
mythos zugleich, dass das patriarchale
Macht- und Wissenssystem nur dann strei-
tende Vatertochter und vermittelnde Vater-
miitter erzeugen kann, wenn es ihm
moglich ist, die «weisen» Frauen der Ge-
schichtsvergessenheit anheimzugeben und
die Frau gleichsam wie ein Insekt zum
Sezierobjekt patriarchaler Forschung zu
machen. Um sich Frauenweisheit und Wis-
sen einzuverleiben und fiir gesellschaft-
lich-religiose Herrschaftsinteressen zu ko-
optieren, kann hegemoniale Wissenschaft
und Theologie Frauen nicht als intellek-
tuelle, wissenschaftliche und theologische
Subjekte oder Legitimationsfiguren aner-
kennen.

Deshalb ist es schwierig fiir intellektuel-
le Frauen, andere Frauen als Autoritdten,
von denen sie gelernt haben, zu respektie-
ren und auf ihrem Werk aufzubauen. Viele
Studierende und Doktorandinnen in Ame-
rika und Europa haben mir gesagt, dass sie
nur dann feministische Fragen und theolo-
gische Werke bearbeiten diirfen, wenn sie
diese kritisch zuriickweisen und den Mass-
stiben herrschender Wissenschaft und
Theologie unterwerfen. Die herrschende
Viteruniversitdt und Viterkirche erzeugt
nicht nur die Geschichtslosigkeit und den
Originalitatskomplex, sondern auch die
Theorievergessenheit und den «Mutter-
neid» von theologischen Vatertdchtern und
Vatermiittern.

Botinnen der Weisheit

Abschliessend mochte ich daher unser
Augenmerk nicht auf Zeus und Athena,
sondern auf die weise Gottin Metis oder in
biblischer Sprache die gottliche Weisheit
richten, deren Gestalt fast ganz dem christ-
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lich-religiésen Bewusstsein verlorenge-
gangen ist. Zu Margas Geburtstag habe ich
daher nicht nur Metis und Athena, sondern
auch Sophia gebeten, die in kyriarchalen
Kontexten immer wieder als Lehrerin der
Gerechtigkeit auftritt.

Wihrend die herrschenden Krifte in
Wissenschaft und Kirche auf Schulbil-
dung, intellektueller Unterordnung und
Abhingigkeit sowie kyriozentrischer (am
Meister, Vater, Herrn orientierter) Traditi-
on und Identifikation bestehen, sendet die
gottliche Weisheit ihre Dienerinnen auf die
Strassen, um alle zur Tafel in ihrem offenen
Welthaus einzuladen. Wenn feministische
Theologinnen sich nicht ldnger als aka-
demische oder kirchliche Vatertochter oder
Vatermiitter, sondern als Gesandtinnen und
Dienerinnen der gottlichen Weisheit ver-
stehen lernen, dann werden wir fahig sein,
nicht nur auf Gerechtigkeit fiir uns selbst
und andere zu bestehen, sondern auch auf
Gerechtigkeit unter uns selbst zu pochen.
Wir gehoren zu der die Jahrhunderte um-
spannenden Traditionskette von Weisheits-
botinnen, die vom Hunger und Durst nach
Gerechtigkeit umgetrieben werden.

Als Gesandte der gottlichen Weisheit
sind wir motiviert von der leidenschaft-
lichen Sehnsucht und Liebe nach Gerech-
tigkeit fiir alle. Das Ethos von leidenschaft-
licher Gerechtigkeit ist ein radikal demo-
kratisches Ethos und muss immer wieder
in der ekkl€sia der Frauen neu artikuliert
und praktiziert werden. Dieses Ethos radi-
kaler Gerechtigkeit fiir alle ohne Ausnah-
me basiert auf der Lehre der gottlichen
Weisheit, dass wir alle Ebenbilder Gottes
sind und daher Anspruch auf Respekt und
Wiirde haben. Wie die weise Frau im Buch
der Spriiche miissen feministische Theolo-
ginnen darauf pochen, dass sie die Frucht
ihrer Arbeit geniessen und ihre Werke ih-
nen zur Ehre gereichen (Spriiche 31,31).

Kurz, als feministische Theologinnen
konnen wir nur dann Gerechtigkeit leiden-
schaftlich lieben, wenn wir uns selbst lie-
ben lernen, gegenseitig uns und unsere
Arbeit anerkennen und den Werken unserer
Vorgingerinnen und Vordenkerinnen ge-
recht zu werden suchen. Dies verlangt nicht
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nur, dass wir Unterschiede in Macht, Bega-
bung, Talenten und Ausgangspositionen
unter uns bewusst machen, sondern auch,
dass wir diese Unterschiede als Reichtum
und Moglichkeit, nicht als Konkurrenz und
Schmailerung verstehen lernen.

In der Diskussion um Gilligan hat Seyla
Benhabib argumentiert, dass autonome
Moralitit nicht primér aus Wohlwollen und
Giite fiir die dquivalente Behandlung von
anderen besteht, sondern nur durch Ge-
rechtigkeit und Solidaritdt mit anderen ver-
wirklicht werden kann. Radikale Gerech-
tigkeitsliebe muss die unverletzliche Wiir-
de jeder Person dadurch garantieren, dass
sie auf der respektvollen Behandlung und
Anerkennung aller besteht. Sie kann eine
solche gegenseitige Anerkennung nur da-
durch erreichen, dass sie Solidaritdt mit
allen Gliedern der Gemeinschaft verwirk-
licht. Radikale Gerechtigkeit bezieht sich
auf die Freiheit von einzigartigen und
selbst-bestimmenden Individuen, wihrend
Solidaritét sich auf das Wohlergehen von
Mit-Menschen richtet.

Wihrend das italienische Kollektiv Dio-
tima den Respekt unter Frauen und das
Vertrauen auf Frauen (affidamento) als auf
der Geschlechtsdifferenz basierend philo-
sophisch entwickelt hat, argumentiere ich
hier, dass wir gegenseitige Anerkennung
unter feministischen Theologinnen und den
Respekt fiir Frauenweisheit und -autoritit
auf der Basis von Gerechtigkeit und Soli-
daritdt theologisch artikulieren miissen.
Wenn wir uns als Botinnen der Weisheit
verstehen lernen und zu Lehrerinnen der
Gerechtigkeit werden, dann wird die Weis-
heit gerechtfertigt von all ihren Tochtern.

Ad multos annos, Marga!
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