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Willy Spieler

Was gilt der Prophet im eigenen Land?
Zum 50. Todestag von Leonhard Ragaz am 6. Dezember 1995

Am 6. Dezember jdhrt sich zum 50. Mal der Todestag von Leonhard Ragaz. In den
kommenden Wochen werden sich daher verschiedene Veranstaltungen mit dem Erbe des
grossen religiosen Sozialisten befassen, dem auch unsere Zeitschrift Existenz und Wir-
kung verdankt. In sein Leben und Werk einzufiihren, ist der Sinn des folgenden Beitrags.
Er steht unter einem Titel, der Ragaz prophethische Bedeutung zuspricht. Visiondr sind
vor allem Ragaz’ Warnungen vor einem Sozialismus ohne Demokratie und vor einer
Okonomie ohne Okologie. Beispielhaft fiir unsere Zeit ist sein Kampf um Frieden und
Abriistung. Getragen von einem bergeversetzenden Glauben an das Reich Gottes, steht
Ragaz fiir eine politische Verkiindigung, die uns heute noch etwas zu sagen hat, ja uns
heute erst recht auffordert, den Krdften des totalen Marktes zu widerstehen und fiir

Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung einzutreten.

Leben und Werk

Leben und Werk von Leonhard Ragaz
bewegen sich «um das eine grosse Thema:
die Botschaft vom Reiche Gottes und seiner
Gerechtigkeit fiir die Erde»'. Am Massstab
dieser Botschaft und im unerschiitterli-
chen Vertrauen auf ihre Verheissungen
nimmt Ragaz Partei fiir die Opfer von
Ungerechtigkeit und Gewalt, aber auch
schon fiir die ausgebeutete und gefihrdete
Schopfung. Er ist ein Pionier des Reli-
gidsen Sozialismus, des Pazifismus und
der 6kologischen Theologie.

Freilich, der Prophet galt wenig im eige-
nen Land, wenig auch in den eigenen so-
zialen Bewegungen, insbesondere in der
Arbeiterbewegung. Sonst wire manche
Entwicklung anders verlaufen. Gerade in
der heutigen Krise des Sozialismus besteht
daher aller Anlass, erneut auf die Stimme
dieses Mannes zu horen, der bereit war,
zuerst das Reich Gottes zu suchen und um
der Gerechtigkeit willen seine biirgerliche
Existenz aufs Spiel zu setzen.

Aber wie kommt einer dazu, Theologie
zu studieren, gar Theologieprofessor zu
werden, und gleichwohl «nicht als Schrift-

282

W. Sp.

gelehrter»?, sondern in der Tradition der
Propheten fiir das Reich Gottes und seine
Gerechtigkeit einzutreten? Gewiss waren
es nicht die kleinbiirgerlichen Verhdltnis-
sen, in denen Ragaz 1868 zur Welt kam, die
ihm den Weg zu diesem «prophetischen
Sozialismus»® ebneten. Zwar findet er im
«Dorfkommunismus»* seiner biindneri-
schen Heimatgemeinde Tamins Ansitze,
die seine kiinftige Vision einer genossen-
schaftlich verfassten Gesellschaft vorweg-
nehmen: die solidarische Zusammenarbeit
in der Dorfgemeinschaft, die iiber Kollek-
tiveigentum an Grund und Boden und auch
an den Produktionsmitteln fiir die Bewirt-
schaftung verfiigt. Seine Herkunft fiihrt ihn
jedoch zunichst zum freisinnigen Biirger-
tum. 1895 wird er gegen die Stimmen der
Sozialisten zum Stadtpfarrer von Chur
gewihlt. Seine Aufgeschlossenheit gegen-
tiber den Forderungen der Arbeiterklasse
bringen ihn aber bald einmal in Kontakt
mit dem Griitliverein, der in jenen Jahren
wichtigsten Parteiorganisation der Arbei-
terbewegung. Die Griitlianer schenken ihm
zum Abschied sogar das «Kapital» von
Karl Marx. Was Ragaz damals noch zur
organisierten Arbeiterbewegung auf Di-



stanz hilt, ist nach eigenem Bekunden
seine «Militarfreundlichkeit»’.
- 1902 wird Ragaz Pfarrer am Basler

Miinster. Kurz zuvor schliesst er seine Ehe
mit Clara Nadig, die in der Geschichte des
Religiosen Sozialismus noch viel zu sehr
im Schatten ihres Mannes steht. Dabei war
sie eine eigenstindige Personlichkeit, die
ihrem Mann in vielem vorangengangen ist,
insbesondere in der Friedensfrage. Am
Basler Miinster kommt es zu der fiir Ragaz’
kiinftigen Lebensweg entscheidenden An-
ndherung an die Arbeiterbewegung. Als
1903 die Bauarbeiter in einen Streik treten,
hilt er seine beriihmte Maurerstreikpredigt
und redet der betuchten Basler Gesellschaft
ins Gewissen: «Die soziale Bewegung ist
... das weitaus Wichtigste, was sich in un-
seren Tagen zutrdgt. Sie ist eine Um-
wilzung aller bestehenden Verhaltnisse,
ebenso gross wie die Reformation und
grosser als die franzosische Revolution.
Wenn das offizielle Christentum kalt und
verstidndnislos dem Werden einer neuen
Welt zuschauen wollte, die doch aus dem
Herzen des Evangeliums hervorgegangen
ist, dann wire das Salz der Erde faul ge-
worden!»®

Hinter dieser Aussage steht die theolo-
gische Erkenntnis, dass Gott nicht nur in
der Bibel zu uns spricht, sondern auch
durch méchtige Taten in der Gegenwart.
Die Bibel selbst nennt sie die «Zeichen der
Zeit». Ein solches «Zeichen der Zeit» ist
fiir Ragaz 1912 der Friedenskongress der
Sozialistischen Internationale, die eben-
falls im Basler Miinster sich versammelt.
Ragaz berichtet dariiber in den Neuen
Wegen als «von einem gewaltigen Er-
lebnis». Er sieht filhrende Sozialisten wie
Bebel, Adler oder Jaures unter der Miin-
sterkanzel sitzen, wihrend die «gottlosen»
Proletarier mit den roten Bannern ein-
zichen «in ihr Heimathaus, sie, die lang
Vermissten, die lang Verstossenen, in das
Heimathaus, das zu klein geworden»’.

1908 erhélt Ragaz den Ruf als Theolo-
gieprofessor an die Universitdt Ziirich.
Wiéhrend des Ziircher Generalstreiks 1912
und wihrend des landesweiten General-
streiks 1918 solidarisiert er sich mit den

Arbeitern. Als die Soldaten mit ihren Stahl-
helmen und aufgepflanzten Bajonetten die
Universitit bewachen, erhebt Ragaz in
seinen Vorlesungen flammenden Protest:
Diese Stitte miisse nur deshalb geschiitzt
werden, weil sie dem Volk Steine statt Brot
gegeben habe. 1921, mit 53 Jahren, tritt
Ragaz von seinem Lehrstuhl zuriick, da es
ithm unmoglich geworden sei, Pfarrer fiir
eine verbiirgerlichte Kirche auszubilden.

Er zieht mit seiner Frau Clara, der Toch-
ter Christine und dem Sohn Jakob ins Ar-
beiterquartier Ziirich-Aussersihl, um sich
hier ganz der Arbeiterbildung und der Re-
daktion der bereits 1906 gegriindeten
Neuen Wege zu widmen. 1941 verzichtet er
voriilbergehend auf die Herausgabe der
Zeitschrift, da diese der «Vorzensur» des
Armeestabs unterstellt wurde. Das ldsst
sich ein Ragaz nicht gefallen, dass irgend-
ein arrogantes «QOffizierlein» seine Texte
wie diejenigen eines «Schulbuben» korri-
gieren wiirde.® Die dadurch freigewordene
Zeit nutzt er fiir die Niederschrift seines
siebenbéndigen Bibelwerks. Das habe «der
Feind getan», meint Ragaz nach der gliick-
lichen Vollendung dieser Arbeit.’

Wihrend 22 Jahren ist Leonhard Ragaz
Mitglied der Sozialdemokratischen Partei
der Schweiz (SPS). Nach dem Luzerner
Parteitag 1935 erklidrt er jedoch seinen
Austritt, weil er das opportunistische Ein-
schwenken der SPS auf den biirgerlichen
Militarismus nicht mehr mitverantworten
will und kann. Ragaz hat mit seiner Kritik
an Fehlentwicklungen im Sozialismus
nie zuriickgehalten. Schon die 1919 er-
schienene Flugschrift «Sozialismus und
Gewalt» ist ein eindringlicher Appell an
die Sozialdemokratie, sich nicht der
Dritten Internationale anzuschliessen, weil
diese das Ende eines demokratischen
Sozialismus in der Schweiz bedeuten
wiirde.

Ragaz hat kommen sehen, was seit 1989
eingetreten ist: das Ende des «real existie-
renden Sozialismus» unter dem Beifall ei-
ner Sozialdemokratie, die selber keine sy-
stemverdndernde Perspektive mehr hat.
Ragaz hielt es schon in der Zwischen-
kriegszeit fiir «tragisch», dass die religio-
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sen Sozialisten und Sozialistinnen «nur die
Wahl hatten zwischen einer vom Geiste
stark verlassenen, stark verbiirgerlichten,
stark dem Bonzentum und Funktionaris-
mus verfallenen Sozialdemokratie und
einem dem Gewaltglauben huldigenden
Kommunismus»'°.

Auch in den grossen Krisen der Arbei-
terbewegung sieht Ragaz jedoch keinen
Grund zur Resignation. Denn in jeder
derartigen Krise liegt eine Verheissung —
fiir den Sozialismus. Kurz vor dem Zweiten
Weltkrieg schreibt Ragaz: «Das nicht zu
leugnende vielfache Versagen des empi-
rischen Sozialismus, ja sein teilweises Zu-
sammenbrechen kann als Verheissung ge-
deutet werden: es weist darauf hin, dass er
eine neue Form und vor allem eine neue
Begriindung finden muss.»"

Reich Gottes und Sozialismus

Die Begriindung, die Ragaz dem Sozia-
lismus vermitteln will, wurzelt in der Ethik
und in den Verheissungen des Reiches Got-
tes. Dieses ist eine Botschaft fiir die Erde:
«Das Reich Gottes der wirklich verstande-
nen Bibel hat die Richtung auf das Dies-
seits; es ist nicht von der Welt, aber fiir die
Welt. Nicht fiir das Jenseits! Dass das Chri-
stentum so lange dieses Letztere behauptet
hat, bedeutet eine seiner grossen Entartun-
gen und Verirrungen... Das Reich Gottes
ist fiir die Welt. Es fiihrt zwar auch in ein
Jenseits, aber in das Jenseits der vorhande-
nen Weltzustiinde...»'* Reich Gottes kann
«nicht von dieser Welt»(J 18,36) sein, bei
der es sich um Kapitalismus, Militarismus
und Naturzerstorung handelt. Mit dieser
Welt liegt das Reich Gottes im Streit, nicht
weil es sich ihr entziehen, sondern weil es
sie gerade iiberwinden will. Reich Gottes
ist infolgedessen das Gegenteil von Jen-
seitsvertrostung und Heilsegoismus: eine
weltliche, eine politische Sache.

Wenn der Sozialismus einer neuen Be-
griindung bedarf, so ist damit nicht eine
«religiose» Begriindung gemeint. Der Re-
ligiose Sozialismus will den Sozialismus
nicht «verchristlichen», gar aus sozial-
demokratischen Parteien «christliche» Par-
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teien machen. Das Reich Gottes ist eine
weltliche Sache. Seine «Politik» besteht
darin, die Welt besser zu machen. Umge-
kehrt gehort alles, was die Welt besser
macht, immer schon zum Reich Gottes.
«Gott kann also sehr wohl bei den Soziali-
sten sein, die ihn leugnen, und kann bei den
Christen, die ihn bekennen, nicht sein. Gott
ist da, wo seine Gerechtigkeit ist, wo seine
Sache vertreten wird, nicht da, wo man ithm
Tempel baut und Gottesdienste feiert.»'
Diese im Reich Gottes angelegte, von ihm
her begriindete Weltlichkeit des Politi-
schen ist die theologische Bedingung der
Moglichkeit, dass eine Ethik des Sozialis-
mus auch ohne religiose Fundierung ent-
wickelt und praktiziert werden kann.

Religiose Sozialistinnen und Sozialisten
geben sich und anderen dariiber Rechen-
schaft, was sie im Letzten motiviert, fiir
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung Partei zu ergreifen. Nur machen
sie aus dieser Begriindung keine Partei-
sache. Im Glauben an das Reich Gottes
werden sie aber stets am Sozialismus fest-
halten und sich gerade heute wieder auf das
aktuelle Wort von Ragaz besinnen: «Und
wenn alle vorhandenen sozialistischen Pro-
gramme falsch wiren und alle soziali-
stischen Parteien zusammenbridchen, wir
wiirden nun, nachdem wir diese Wahrheit
einmal geschaut haben, trotzdem und erst
recht im Namen Gottes und Jesu Christi
den Sozialismus verkiindigen.»'

Gerechtigkeit

«Ihr wisset, dass die Herrscher der Vol-
ker diese knechten und ihre Grossen sie
vergewaltigen. So soll es unter euch nicht
sein» (Mt 20,26). Dieses revolutionire
Wort enthilt die ganze Ethik des «Reiches
Gottes und seiner Gerechtigkeit»(Mt 6,3),
die «Gewalthaber» stiirzt, die «Unter-
driickten» befreit, die «<Hungrigen» sittigt
und die «Reichen leer ausgehen» ldsst
(Lk 1,52f.). In dieser Ethik wurzelt, was die
heutige Befreiungstheologie die Option fiir
die Armen nennt. Ragaz hat sie bereits ex-
emplarisch vorgelebt und mit den Worten
umschrieben: «Wir gehoren auf die Seite



des Proletariates, der Armen im grossen,
alten biblischen Sinne, das heisst, der Ver-
kiirzten, Enterbten, Unterdriickten... Das
ist ewig der Ort, wo stehen muss, wer zu
Christus gehort, und zwar nicht als Mis-
sionar, heisse er nun <Volksmissionar,
<Evangelist> oder sonst irgendwie, sondern
als <«Genosse>.»"

Von dieser Option her kann der Religiose
Sozialismus mit der kapitalistischen Wirt-
schafts- und Gesellschaftsordnung keinen
Frieden schliessen. In den Mechanismen
des totalen Marktes, der die Armen immer
dgrmer und die Reichen immer reicher
macht, wiirde Ragaz heute seine schirfste
Kapitalismuskritik bestitigt finden: «Es ist
unmoglich, das Wohnen Gottes unter den
Menschen mit den heutigen wirtschaftli-
chen Ordnungen zusammenzudenken.
Denn diese bedeuten eine Welt der gegen-
seitigen Ausbeutung, die Welt Christi aber
ist eine Welt der Liebe. Die kapitalistische
Gesellschaft ist von dem Prinzip des Réu-
bertums getragen — das Ideal des Gottes-
reichs ist die Bruderschaft...»®

Religitser Sozialismus hat sich zu allen
Zeiten den «revisionistischen» Bestrebun-
gen widersetzt, den Kapitalismus sozial zu
zihmen, statt ihn zu liberwinden. Ragaz
nimmt die mogliche Korruption der Arbei-
terklasse in der westlichen Welt mit der
schlimmen Vision vorweg: «Auf der einen
Seite sehe ich eine neue, schwindelerre-
gende Macht des Kapitalismus vor mir, und
diese Macht im Dienste einer neuen Her-
renkaste von brutalstem Gewaltwillen und
hirtestem Herrenbewusstsein, auf der an-
deren die Masse des Volkes in einer Sklave-
rei von ebenso unerhorter Art, einer Skla-
verel, die nur um so schlimmer sein wird,
wenn nach amerikanischem Rezept die
Sklaven ordentlich gefiittert und amiisiert
werden.»'” Der Prophet mahnt auch seine
Genossinnen und Genossen, in ithrem per-
sOnlichen Lebensstil nicht langer der Nach-
kriegsbourgeoisie nachzueifern. «Das so-
zialistische Ideal ist, dass man sich in das
Auto der Bourgeoisie setze»'®, lautet sein
bitterbdses Verdikt.

«Das Auto der Bourgeoisie» hat einen
Doppelsinn: Es steht nicht nur fiir klein-

biirgerlichen Lebensstil, sondern auch fiir
den sich abzeichnenden Scheinfrieden mit
dem Kapital. «Das Auto der Bourgeoisie»,
in das die schweizerische Sozialdemokra-
tie Einsitz nehmen will, koste es, was es
wolle, ist der Bundesrat. Und es kostete
viel, bis es 1943 soweit war und die SPS als
Juniorpartnerin der biirgerlichen Mehr-
heit erstmals einen der sieben Bundesrats-
sitze zugestanden erhielt: Bezahlt werden
musste mit den beiden «Bekenntnissen»
zur Armee einerseits und zum sozialen
Frieden anderseits. Den Entscheid der SPS
fiir die militdrische Landesverteidigung
1935 quittiert Ragaz mit dem Austritt aus
der Partei. Und als 1937 das «Friedens-
abkommen» in der Maschinen- und Metall-
industrie zustande kommt, durch das die
Gewerkschaft sich ein Streikverbot auf-
erlegt, fragt er: «Soll denn der Sozialismus
aufgegeben werden, der auf die grund-
sdtzliche, wenn auch nicht notwendig ge-
waltsame Umgestaltung der ganzen Wirt-
schaftsordnung abzielt?»'® Ragaz bleibt
dabei, dass «auf dem Boden des Kapitalis-
mus» ein «wirklicher Arbeitsfrieden nicht
moglich» ist: Was man «Arbeitsfrieden»
nennt, «schafft nicht die Arbeitsdemokra-
tie, welche die Fortfithrung der politischen
Demokratie sein muss»2’,

Was bedeutet die «Arbeitsdemokratie»,
die Ragaz hier erwihnt? Zunichst einmal
widerspricht sie der liberalistischen Ideo-
logie, dass der Mensch sich aufspalten
lasse in einen Staatsbiirger und einen Wirt-
schaftsuntertan. Es kann nicht im Staat ein
anderes Menschenbild gelten als in der
Wirtschaft. Darum nennt Ragaz die Ar-
beitsdemokratie die «Fortfiihrung der poli-
tischen Demokratie». Es geht aber nicht
nur um die «Fortfilhrung», sondern auch
um die Fundierung der politischen Demo-
kratie, die erst dann wirklich herrschafts-
frei funktionieren kann, wenn sie auf einer
«Wirtschaftsdemokratie» beruht.

Fiir den Religiosen Sozialismus ist die
Demokratisierung der Wirtschaft eine Al-
ternative nicht nur zum Kapitalismus, son-
dern auch zum Staatssozialismus. Ragaz
schreibt unmittelbar nach der Russischen
Oktoberrevolution: «Ganz besonders be-
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kdmpfen wir allen sozialistischen Etatis-
mus, wie er, stark im Gegensatz nicht nur
zum Anarchismus, sondern auch zum ur-
.spriinglichen Marx, die offizielle Sozialde-
mokratie lange beherrscht hat und nun im
Leninismus in neuer Form auftritt. Wir be-
trachten ihn als schwere Gefdhrdung alles
wirklichen Sozialismus... Dieser Etatis-
mus schafft statt einer sozialistischen Ge-
meinschaft einen sozialistischen Zwangs-
apparat mit starker Zentralisation. Alle
Mingel des Etatismus: Biirokratentum,
Schwerfilligkeit und Unfruchtbarkeit der
Arbeit, Herrschaft des Strebertums, Tren-
nung von Staatsmaschinerie und wirkli-
chem Leben und Bediirfnissen des Volkes,
miissen in einer sozialistischen Form po-
tenziert auftreten.»?! Die zentral verwaltete
Staatswirtschaft kann nicht die dem Reich
Gottes gemédsse Produktionsweise sein.

Als religios-sozialistisches Ideal fiir die
Wirtschaft gilt vielmehr die Genossen-
schaftlichkeit der Produktion. Die «Genos-
senschaft» ist fiir Ragaz sogar der «Urtypus
des Reiches Gottes»?. Das politische Le-
ben hat gegeniiber den Genossenschaften
nur eine dienende Funktion. «Es muss sich
so eng wie moglich an die frei gebildeten
kulturellen und wirtschaftlichen Gemein-
schaften anschliessen, muss bloss ein Or-
gan fiir diese sein.» Darum die Losung:
«Moglichst wenig Staat! In allem mog-
lichst viel freie Selbstregulierung des Le-
bens.»* Das ist gewiss nicht neoliberal ge-
meint, wird hier doch die Wirtschaft als im
genossenschaftlichen Sinne sozialisiert
gedacht. Wir erinnern uns an den Dorf-
kommunismus von Tamins. Allein, der
Ragazsche Genossenschaftssozialismus
lasst sich nicht nur biographisch erkléren,
er gehort zur Grundiiberzeugung der ver-
schiedenen Richtungen im Religidsen So-
zialismus®* und entspricht schon der Utopie
der frilhen — und ebenfalls ethisch argu-
mentierenden — Sozialisten, insbesondere
eines Pierre Joseph Proudhon, der nach
dem Ende des «realen» bzw. «wissen-
schaftlichen Sozialismus» ebenfalls neu zu
entdecken wire.

Das Prinzip der Genossenschaftlichkeit
lasst sich durch verschiedene Strukturen
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konkretisieren. Entscheidend ist nicht, dass
der Sozialismus auf dem Weg iiber die tra-
ditionelle Rechtsform der Genossenschaft
die Gesellschaft durchdringt, sondern dass
er, in welcher Form auch immer, nicht «von
oben» verordnet wird, sondern «von un-
ten» kommt. Ragaz wiirde heute zweifellos
fiir die schrittweise Demokratisierung der
Unternehmungen und Betriebe eintreten.
Er hat sich zur Zeit der Russischen Revolu-
tion auch nicht gegen ein echtes Rétesy-
stem ausgesprochen, sondern damals im
Gegenteil gesagt: «Die Arbeit soll die herr-
schende Stellung im Produktionsprozess
erhalten an Stelle des blossen Kapitals,
jetzt schon, nicht erst in hundert Jahren.
Dafiir ist nun das, iibrigens nicht etwa vom
Bolschewismus geschaffene, System der
Arbeiterrdte keine schlechte Form. Es ist
Ausdruck der unmittelbaren sozialen De-
mokratie, der Demokratie der Arbeit.»*

Ragaz warnt den Sozialismus vor allem
vor der Versuchung der Macht. Sofern der
Sozialismus des Staates bedarf, muss die-
ser ebenfalls «genossenschaftlich», und
das heisst: demokratisch legitimiert und
foderalistisch aufgebaut sein. Demokratie
ist aber nicht nur dazu da, die staatliche
Macht zu begrenzen, sondern beruht zu-
gleich auf einem personalistischen Men-
schenbild: auf der «gottlichen Mitgift eines
unbedingten Wertes»?®, die der Mensch als
Mann und Frau erhalten hat, auch darauf,
dass «jedes Glied einer echten Gemein-
schaft unmittelbaren Zugang zu Gott
hat»?’. Der Staat entspricht freilich erst
dann dem Mass des Menschen, wenn er
nicht nur demokratisch, sondern auch féde-
ralistisch organisiert ist. «Féderalismus»,
der schon in den Stimmen Israels zur Zeit
der Richter als eine «Eid-Genossenschaft»
Gestalt annimmt, «ist die von Gott gewollte
Form aller auf sein Gesetz gegriindeten
Gemeinschaft». Ubrigens «auch fiir die
Volkerwelt»?®. Ragaz tritt schon sehr friih
fiir einen foderalistischen Weltbund der
Volker ein, mit einem «internationalen
Wirtschaftsparlament»®, das Gesetze der
sozialen Gerechtigkeit gegen Gesetze der
kapitalistischen Okonomie setzen und
durchsetzen konnte.



Frieden

Die Frucht der Gerechtigkeit ist der Frie-
de. Ragaz arbeitet am Alten wie am Neuen
Testament die Grundlinien eines biblischen
Pazifismus heraus. Gegeniiber dem fun-
damentalistischen Suchen nach Bibel-
stellen wird betont: «Keine einzelne Stelle
des Evangeliums verbietet ausdriicklich
den Krieg, aber das ganze Evangelium ver-
bietet ihn, und ein einzelnes Verbot ist un-
notig, weil an die Moglichkeit, dass ein
Jiinger Christi Krieg fiihre, gar nicht ge-
dacht ist.»* Dasselbe trifft schon auf die
Propheten des Alten Testaments zu: «Weil
sie an Gott glauben.. ., glauben sie nicht an
die Waffen.» Die prophetische Kritik rich-
tet sich vor allem gegen die Religion, die
den Krieg rechtfertigt. Ragaz ist iiberzeugt:
«Ohne die Sanktion der Religion wiire der
Krieg lingst iiberwunden!»*! Die Christen-
gemeinde entspricht nur dann der Botschaft
des Reiches Gottes, wenn sie den Friedens-
auftrag ernst nimmt: «Mit Jesus Christus
kommt das Reich Gottes auf die Erde. Es
tilgt auch den Krieg aus, es bringt den
Frieden. Wo es waltet, da ist Friede. Seine
Gemeinde, die Gemeinde Christi, weiss
nichts von Krieg.»?

Pazifist ist Ragaz aber nicht nur als
Christ, sondern auch als Sozialist. Fiir ihn
ist Sozialismus Achtung vor der Wiirde des
Menschen; diese aber wird durch nichts
mehr zerstort als durch Gewalt. Der Anti-
militarismus ist die Konsequenz «der Ehr-
furcht vor der Wiirde und Heiligkeit des
Menschen und des Glaubens an ein Reich
der Gerechtigkeit und Menschlichkeit, zu
dem der Friede gehort. Wer diesen sozia-
listischen Antimilitarismus antastet, der
zerschneidet die Lebenswurzel des Sozia-
lismus.»*?

Bereits 1926 hilt Ragaz die Zeit fiir ge-
kommen, um im Rahmen der vom Volker-
bund proklamierten allgemeinen Abrii-
stung eine Volksinitiative zur Abschaffung
der Armee zu lancieren. Er schreibt der
Geschiftsleitung der SPS: «Eine tiefe Er-
schiitterung des Glaubens an das Militér ist
Tatsache... Es handelt sich um einen gei-
stigen Kampf von unermesslicher Grosse

und Tiefe. In einem solchen kann eine Ab-
stimmungsniederlage nicht allzuviel be-
deuten... Schon die einzigartige Tatsache,
dass die Forderung einer totalen Abriistung
vor ein ganzes Volk gebracht wiirde, wire
von grosser Bedeutung. Nach meiner
Meinung ist viel weniger die Depression zu
fiirchten, die in Folge einer Abstimmungs-
niederlage in den Reihen der Gegner des
Militarismus eintréte als die Léhmung, die
die Wirkung eines allzulangen Zuwartens
mit dem Entscheidungskampf sein miisste.
Es besteht auch die Gefahr, dass unser
Kampf seinen Ernst verliert, wenn wir
nicht endlich das Letzte wagen.» Bei der
SPS hat Ragaz damals kein Gehor gefun-
den. Dafiir haben sich 60 Jahre spiter die
Initianten und Initiantinnen des Volks-
begehrens «Fiir eine Schweiz ohne Armee
und fiir eine umfassende Friedenspolitik»
wieder auf dieses religios-sozialistische
Erbe berufen.** Der unerwartet hohe Anteil
von 36 Prozent Ja-Stimmen bei der histori-
schen Abstimmung am 26. November 1989
zeigt, dass es sich lohnt, diesen «Friedens-
kampf» weiterzufiihren.

Nicht weniger als mit dem biirgerlichen
Militarismus setzt Ragaz sich mit dem Ge-
waltglauben der Bolschewiki auseinander.
In seiner Streitschrift «Sozialismus und
Gewalt» vertritt er einmal mehr die Auf-
fassung, «dass Sozialismus und Anwen-
dung von Gewalt einander grundsitzlich
und aufs schirfste widersprechen». Visio-
nér sind seine Worte: «Wenn der Kapitalis-
mus sich mit der Gewalt verbindet, so ent-
spricht dies seinem Wesen, aber wenn der
Sozialismus es tut, so ist es Abfall von sich
selbst; es ist Untreue und Untreue ist
Selbstauflosung. Sozialistischer Mortel,
der mit Gewalt angeriihrt wird, hélt
schlecht.»* Ragaz bekimpft am Marxis-
mus-Leninismus nicht das Ziel an sich,
sondern die Methoden der «Militér-
diktatur»*’. Nach dem Landesgeneralstreik
von 1918, in dem Ragaz die Sache der
Arbeiter vertreten hat, kampft er ebenso
entschieden gegen den Beitritt der SPS zur
Dritten Internationale. In einer Urabstim-
mung teilt die grosse Mehrheit der Par-
teimitglieder seine Bedenken und des-
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avouiert damit die damalige Parteielite und
Parteipresse.

Bei aller Grundsitzlichkeit vertritt Ra-
gaz aber keinen dogmatischen Pazifismus,
weder in der Armeefrage, noch in der Frage
der gewaltsamen Verteidigung des Sozia-
lismus. Das Gewaltverbot zwischen den
Staaten bedarf eines Volkerbundes, der
dieses Verbot auch durchsetzt, notfalls mit
militdrischen Sanktionen, also mit Ge-
walt.*® Und als 1934 in Wien die sozialisti-
schen Arbeiter zu den Waffen greifen, um
sich gegen den Klerikalfaschismus des
Dollfuss-Regimes zu wehren, schreibt Ra-
gaz: «Wir bleiben dabei, dass die Sache
des Sozialismus auf eine hohere Weise ver-
treten und verteidigt werden kann und soll
als durch Waffengewalt. Aber wir wéren
armselige Doktrinédre, wenn wir deswegen
jenen Kdmpfern die Ehre versagen wollten,
die ihnen gebiihrt.»*

Bewahrung der Schopfung

Das Reich Gottes im religds-sozialisti-
schen Verstdndnis verheisst nicht nur die
Befreiung des Menschen, sondern die uni-
versale Befreiung aller Kreatur. Das «Har-
ren der Schopfung»(Rom 8, 19ff.) meint,
dass Gottes Welt noch nicht fertig, seine
Schopfung noch im Werden ist. «Wer an
die Auferstehung Christi recht glaubt, der
glaubt tiberhaupt an die Auferstehung der
ganzen Schopfung..., auch an die Aufer-
stehung der Natur.»* Ragaz darf als der
erste  Wegbereiter einer Okologischen
Theologie gelten.*! Bestiirzend aktuell ist
dieser Religiose Sozialismus, in dem die
Natur «ihren Eigenwert und ihr Eigen-
recht»* erhélt. Wie es den Menschen auf-
gegeben ist, untereinander eine genossen-
schaftliche Mitmenschlichkeit zu ent-
wickeln, so sollen sie auch mit der Natur
eine mitgeschopfliche Genossenschaft-
lichkeit begriinden. Zu diesem partner-
schaftlichen Umgang mit der Natur gehort
die Verwendung «sanfter Technologien»,
wie wir heute sagen.

Der Prophet warnt vor einer menschen-
feindlichen Grosstechnologie, deren «ent-
fesselte Krifte das allzu schwache Men-
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schenjoch zerbrechen und seine Herren
werden»*. Schon zu Beginn der 30er Jahre
nimmt er Robert Jungks Kritik am «Atom-
staat» vorweg. Ohne die Probleme der Ra-
dioaktivitit zu kennen, warnt er vor der
Nutzung der Kernenergie; denn er hilt
«diesen <Fortschritt> bei dem gegenwirti-
gen Zustand der Menschheit nicht fiir
wiinschenswert»*. Das Auto mochte er
«bis auf bestimmte begrenzte Anwen-
dungsformen» liberhaupt verbieten, auch
wenn «so ein Gedanke als Anwartschaft
aufs Irrenhaus»* gelte. Als das Biindner
Volk 1925 bereits zum neunten (!) Mal
das kantonale Automobilverbot bestitigt,
schreibt Ragaz in einem Abstimmungs-
kommentar: «Nun kann man sich nicht
leicht etwas Unmenschlicheres denken als
das Automobil in der jetzigen Art seiner
Verwendung. Es bedeutet die vollendete
Riicksichtslosigkeit gegeniiber dem Men-
schen, seiner Gesundheit, seinen Nerven,
seiner Sicherheit, ja seines Lebens, um von
allem Asthetischen zu schweigen; es ist
die verkorperte Brutalitidt des Maschinen-
zeitalters.»*

Ragaz ist iiberzeugt, dass es einen tiefe-
ren Zusammenhang zwischen Umwelt-
zerstorung und Krieg gibt: «Denn ein Ge-
schlecht, das Tag fiir Tag die morderische
und gottlose Brutalitidt hinnimmt, die das
Auto verkorpert, wird schwerlich jene
Empfindung von der Heiligkeit des
Menschen aufbringen, die allein den Krieg
toten kann.»*’ Die Atombombe ist insofern
«bloss das Symbol einer umfassenden Tat-
sdchlichkeit», die Mensch und Natur zer-
stort. Selbst ohne Krieg ist «die moderne
Maschine ... eine Menschenmorderin im
Kolossalstil geworden»*,

Natiirlich ist Ragaz nicht der Meinung,
das Problem der Technik sei durch die ein-
fache Riickkehr zu frilheren Zeiten zu
16sen. Das Problem der Technik entsteht
auch nicht durch die Technik an sich, son-
dern durch die Technik im Dienste der Pro-
fitmaximierung, dieser systemgewordenen
Gier nach dem falschen Absoluten — als
Folge des Abfalls vom wahren Absoluten,
von Gott und seinem Reich. Technik wird
Ausdruck von Géotzendienst und, wie Erich



Fromm sagen wiirde, von Nekrophilie.
«Weil man ohne Gott die Unendlichkeit
doch nicht haben kann, so will man die
Schopfung wenigstens zerstoren.»* Dem
Kapitalismus ist «keine Landschaft zu
schon, als dass er sie nicht durch die Tech-
nik entstellte, kein Bergtal mit seiner Ge-
schichte zu heilig, als dass er es nicht in
einem Stausee ertrinkte, wenn das dem
Profite dient oder zu dienen scheint»™.
Dem Kapitalismus ist «nichts heilig, ausser
dem, was in der Bibel das am wenigsten
Heilige ist, das Geld als Profit»°!. Erst im
Sozialismus wire die Technik nicht mehr
ein Faktor der Entfremdung. Erst wenn die
Menschen einander dienten, wire auch die
Technik Dienst am Menschen und dadurch
ein Mittel des echten Fortschritts.

*

Der Untergang des «Sozialismus», der
sich fiir «real existierend» hielt, und die
fehlende Zukunftsperspektive der Sozial-
demokratie zeigen, wie aktuell Ragaz gera-
de heute wieder ist. Das Problem wire fiir
ihn nicht, dass jener «Sozialismus» abge-
wirtschaftet hat, sondern dass der Kapita-
lismus noch immer wirtschaftet. Ragaz
wiirde uns ermutigen, fiir einen neuen So-
zialismus einzutreten, der kapitalistische
wie sexistische Ausbeutung und Gewalt
tiberwindet und die Natur als Partnerin des
Menschen begreift. Neu an diesem Sozia-
lismus wire seine ethische Begriindung,
neu vielleicht auch seine tiefste Motivation
aus der Spiritualitdt des Reiches Gottes.
Noch steht er unabgegolten da, der grosse
Satz: «Es muss mehr als Sozialismus ge-
ben, damit Sozialismus sein kann.»
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