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Silvia Schroer/Othmar Keel

Die Diffamierung des Ursprungs

Yon den schmerzlichen Beziehungen zwischen Christentum,
Judentum und kanaanéischer Religion

Am Anfang des Christentums steht die Diffamierung seines jiidischen Ursprungs. Hier
liegen die Wurzeln des christlichen Antijudaismus, die Silvia Schroer und Othmar Keel
freilegen. Die Autorin und der Autor, die sich exegetisch mit dem Alten oder — besser —
Ersten Testament befassen, mahnen vor dem Hintergrund dieser Unheilsgeschichte zur
Relativierung christlicher Absolutheitsanspriiche. Eine Diffamierung des eigenen Ur-
sprungs gibt es aber auch im Judentum, obschon ihre Folgen nicht mit den grauenhaften
des Antijudaismus zu vergleichen sind: Dieser Ursprung ist hier die kanaandische
Religion, die das Erste Testament als minderwertig verfemt, im Bestreben, das Judentum
dadurch in seiner Identitdt zu festigen. Es wiire aber nicht nur unhistorisch gedacht,
sondern auch ein falscher Umgang mit der Bibel, wollten wir wegen dieser oft gewallttd-
tigen Diffamierung des eigenen Usprungs die beiden Testamente als Grundlage einer
humanen Ethik iiberhaupt verwerfen. Erst wenn wir uns einer Geschichte stellen, die teils
Heils-, teils Unheilsgeschichte ist, kann die Scheidung der Geister gelingen, die das

unserer Zeit angemessene Neue hervorbringt.

Zu einer Streitschrift, «<warum man
nicht mehr Christ sein kann», und zur
apologetischen Haltung der Kritiker

1992 hat der Professor fiir Klinische Psy-
chologie und Entwicklungspsychologie an
der Universitdt Freiburg im Breisgau,
Franz Buggle, ein Buch veroffentlicht mit
dem Titel: «Denn sie wissen nicht, was sie
glauben. Oder warum man redlicherweise
nicht mehr Christ sein kann. Eine Streit-
schrift». Die Botschaft dieses Buchs wird
im Klappentext und im Buch selbst immer
wieder auf den Punkt gebracht: «Die Bibel
—und zwar nicht nur das Alte, sondern auch
das Neue Testament — ist in zentralen Tei-
len ein gewalttitig-inhumanes Buch, als
Grundlage einer heute verantwortbaren
Ethik ungeeignet.»

Die Kritik Buggles steht in einer Tradi-
tion, die, soweit wir wissen, zum ersten
Mal durchreflektiert und ausformuliert von
Markion 144 n.Chr. in Rom vorgetragen
worden ist. Markion liess von der Bibel nur
ein gereinigtes Lukasevangelium und zehn

Red.

ebenso purifizierte Paulusbriefe gelten.
Buggle findet auch die humansten Teile der
Bibel so sehr mit Inhumanem kontami-
niert, dass man sie ganz ablehnen miisse.
Markion misst die Aussagen der Bibel an
einem sehr jenseitigen, von Leidenschaften
freien, leibfeindlichen, vollkommen tadel-
losen Gott und muss feststellen, dass die
Aussagen der Bibel weitgehend von einem
Gott bestimmt werden, der engstens mit der
von Fleischeslust, Gewalttitigkeit und
Grausamkeit geprigten Welt verbunden ist.
Diesem durch seine Schopfung zutiefst
kompromittierten Gott setzt Markion sei-
nen ganz andern, fremden Gott entgegen,
den Christus geoffenbart haben soll.
Buggle operiert natiirlich nicht mit Got-
tern. Aber seine dusserst knapp und weitge-
hend negativ formulierten Forderungen an
ein neues religioses Paradigma sind dhn-
lich vag, jenseitig und zukiinftig wie Mar-
kions fremder Gott.

Die Kritiken an Buggle monieren denn
auch mit Recht seinen vollig ahistorischen
Zugang, der komplexe geschichtliche Pro-
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zesse und ihr Produkt, die Bibel, an einem
klinisch reinen Ideal misst und verwirft,
ohne sich im geringsten darum zu
kiimmern, unter welchen Bedingungen
Schmerzensschreie, Fliiche und Hass, die
in der Bibel zum Ausdruck kommen, ent-
standen sind. Haben die Kritiker Buggles
seine totale Geschichtsvergessenheit zu
Recht angemahnt, so ist andererseits auch
ihnen der Vorwurf nicht zu ersparen, sie
seien bei der Verteidigung der biblischen
Schriften in eine apologetische Haltung
verfallen, die den Kiritiker als Feind be-
trachtet, dem man keinen Fussbreit Boden
iberlassen diirfe.

Wer etwas weniger verbissen kampft,
wird hingegen zugeben, dass tatsdchlich
manche Forderungen der Bibel und die
Haltung, die darin zum Ausdruck kommit,
zwar historisch verstindlich, aber auch an
Kriterien, die sich in biblischen Texten
finden, gemessen, verwerflich sind, und
dass ihre furchtbaren geschichtlichen
Wirkungen nicht ausschliesslich Missver-
standnisse darstellen. Man kann es als fun-
damentalistisches Missverstindnis abtun,
wenn sich Papst Innozenz VIIL in seiner
Bulle «Summis desiderantes affectibus»
von 1484 sowie Heinrich Institoris und
Jakob Sprenger in ihrem «Hexenhammer»
von 1489 auf Ex 22,17 berufen: «Eine
Hexe (Zauberin) darfst du nicht am Leben
lassen!» Aber ist das nur Fundamentalis-
mus? Ist ihr Verstindnis der Intention die-
ses Textes wirklich ganz fremd?

Judenhass im Zweiten Testament

Der Schock der Shoah hat eine anfangs
nur im Zeitlupentempo in Bewegung ge-
ratene Welle von Uberlegungen, Vortragen,
Stellungnahmen, Artikeln und Biichern
ausgelost, die sich mit dem Verhiltnis des
Christentums zum Judentum befassen. Am
Anfang stand die beschdmende Einsicht,
dass die «Religion der Liebe» mindestens
mitschuldig war an der Hetze gegen Juden
und Jidinnen, in deren Verlauf diese zu
«Untermenschen» gemacht und in den
Gaskammern von Auschwitz vernichtet
wurden.
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Gut 20 Jahre, nachdem die Verbren-
nungséfen zu rauchen aufgehort hatten,
unterzeichnete Papst Paul VI. im Oktober
1965 das Konzilsdekret «Nostra aetate». In
Artikel 4 werden einige Motive zuriick-
gewiesen, die zur Verfemung der Juden
beigetragen haben. Zudem heisst es: «Die
Kirche, die alle Verfolgungen gegen ir-
gendwelche Menschen verwirft, beklagt ...
auf Antrieb der religiosen Liebe des Evan-
geliums alle Hassausbriiche, Verfolgungen
und Manifestationen des Antisemitismus.»
Fiir die Kirche mag das ein grosser Schritt
gewesen sein. Aus Distanz betrachtet, er-
schreckt jedoch angesichts des Grauens
von Auschwitz die Geringfiigigkeit der
Reaktion. Im Ganzen wird der Eindruck
erweckt, Antisemitismus sei eine der vielen
Grausamkeiten und Verfehlungen, welche
die Menschheit periodisch heimsuchten
und mit deren Ursprung weder die Kirche
noch das Evangelium etwas zu tun hétten.

Dieser sehr wohlwollenden Selbstdar-
stellung zum Trotz fiihrte die Frage, wie es
soweit habe kommen konnen, sehr schnell
zu den Wurzeln des christlichen Glaubens,
konkret zum Antijudaismus im Zweiten
Testament. Man versuchte einen guten Teil
dessen, was in diesen Texten als antijiidisch
verstanden werden konnte, wie die Anti-
thesen der Bergpredigt, als innerjiidische
Auseinandersetzung zu begreifen. Die ex-
klusiven Aussagen iiber Jesus als einzigen
Weg zu Gott interpretierte man als christ-
liche Selbstverpflichtung.

Diesen Versuchen gelang es zwar, man-
che zweittestamentliche Ausserung sach-
lich richtiger und angemessener zu verste-
hen, aber in beiden Bereichen blieb ein
harter unauflosbarer Rest (so vor allem
Apg 7,51f. und 1 Thess 2,14-16).

Die krasseste Stelle, was den Judenhass
anbelangt, steht im Johannes-Evangelium.
Sie lisst Jesus selbst sagen, der Vater der
Juden sei der Teufel, der ein Liigner und
Morder von Anbeginn gewesen sei (Joh
8,43f.). Es fragt sich, ob man angesichts
solcher diffamierenden Aussagen versu-
chen soll, dieses Evangelium vor dem An-
tisemitismus-Vorwurf zu retten. Die Be-
wohner und Bewohnerinnen jenes frénki-



schen Dorfs, die in der Nazizeit eine grosse
Tafel mit der Aufschrift «Der Vater der
Juden ist der Teufel» am Dorfeingang
aufstellten, sahen jedenfalls eine Gemein-
samkeit zwischen johanneischem Juden-
hass und Antisemitismus.

Echte Begegnung ist unmoglich
ohne Relativierung des christlichen
Absolutheitsanspruchs

Man kann die Ausserungen des Paulus
oder des Johannes-Evangeliums als Reak-
tionen auf die Verfolgung durch die Juden
verstehen, als Schwierigkeit beim Ab-
l6sungsprozess des jungen Christentums
vom Judentum, als eine Art Pubertitser-
scheinung, als Projektion der eigenen Un-
sicherheit und des eigenen Unglaubens auf
die Juden. Das alles kann nichts an der
Tatsache dndern, dass hier ganz und gar
ungerechte und in ihren historischen Fol-
gen verheerende Urteile gefillt worden
sind.

Und was ist der tiefste Grund fiir diese
Projektion? Die Notwendigkeit, das Unzu-
langliche, Minderwertige, ja Verbrecheri-
sche zu projizieren, hingt wohl mit den
Anspruch zusammen, selber — und zwar
exklusiv — das absolut Gute zu vertreten.
Die christliche Theologie sieht sich laut
dem Miinsteraner Dogmatiker Johann-
Baptist Metz nach der Katastrophe von
Auschwitz vor die Aufgabe gestellt, «die
messianische Tradition des Judentums in
ihrer uniiberholten Eigenstdndigkeit, so-
zusagen in ihrer fortdauernden Dignitit
anzuerkennen — ohne dass das Christentum
das von ihm vertretene christologische
Geheimnis verrét oder herabsetzt».

Das Problem #hnelt der Quadratur des
Kreises, doch diirfte klar sein, dass bei der
Respektierung der jiidischen Perspektive
kein Weg an einer Relativierung des christ-
lichen Absolutheitsanspruchs vorbeifiihrt.
Eine echte Begegnung fordert ebensoviel
Respekt vor dem andern wie vor sich sel-
ber, sie ist unmdglich ohne die eigene Re-
lativierung. Es ist dem Miinsteraner Exe-
geten Erich Zenger zu verdanken, dass sich
diese Relativierung in der das Judentum

weniger diskriminierenden Bezeichnung
Erstes Testament (statt Altes Testament)
und entsprechend Zweites Testament (statt
Neues Testament) mindestens in einem
kleinen Punkt zu konkretisieren beginnt.
Ist dieser Eigenwert der zwei Wege einmal
grundsitzlich anerkannt, kann man auch
unverkrampft die Frage nach den Vor- und
Nachteilen der einen und der anderen Sicht
stellen.

Eine unverkrampfte Begegnung bringt
in der Regel vor aller Feststellung von
Unterschieden zuerst das Gemeinsame
zum Bewusstsein. Das in den letzten Jahren
immer stirker betonte Faktum, dass Jesus
sich in seinem ganzen Fiihlen und Denken
als Jude darstellt, dass die Apostel Juden
und Jidinnen waren, macht den Graben
schmiler und leichter iiberquerbar. Am
besten wire es wohl, den Akzent ganz
massiv auf das Gemeinsame als das Wich-
tigere zu setzen. Und doch verlangt gerade
der Respekt vor dem Anderen, auch die
Unterschiede zur Kenntnis zu nehmen.

Die «Heilsfunktionen» des Judentums
post Christum

Wie schwierig aber eine solid reflek-
tierte, umfassende und nicht nur eine ge-
fiilhlsmissige, einzelne Aspekte betref-
fende positive Wahrnehmung des so lange
verfemten Gegeniibers ist, zeigen Leute,
die das Judentum bewusst positiv sehen
wollen und auch das dazu nétige histori-
sche Wissen besitzen wie zum Beispiel F.
Mussner. In seinem «Traktat iiber die Ju-
den» (Miinchen 1979) bezeichnet er die
Frage, ob die Juden post Christum noch
eine «Heilsfunktion» hitten, als ungemein
schwierig. Die acht Punkte, die Mussner
dann anfiihrt, lassen sich im wesentlichen
auf zwei Themen reduzieren:

Das eine ist das Zeugnis des jiidischen
Volkes fiir die «Konkretheit der Heilsge-
schichte». Die Fortexistenz unter widrig-
sten Umstdnden und hartesten Verfolgun-
gen lasst eine Berufung und Fiithrung erah-
nen, die weit iiber das hinausgeht, was in
den Wegen anderer Volker sichtbar wird.
Und auch die Hartnickigkeit, mit der diese
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Gemeinschaft auf ithrem besonderen Weg
immer wieder um geschwisterliche Losun-
gen sozialer Probleme gerungen hat, ist viel
konkreter als das, was die meisten christ-
lichen Kirchen geleistet haben. Die christ-
lichen Gemeinden hatten von Anfang an
hiufig ein gebrochenes Verhiltnis zur Ge-
schichte, zum Irdischen und besonders
zum Leib. Sich mit Irdischem zu beschif-
tigen, stand dem Axiom vom Himmel als
wahrer Heimat entgegen.

Diese Orientierung am Eschaton hitte an
und fiir sich ungeheuer emanzipatorisch
wirken konnen und hat es in axiomatischen
Ausserungen auch getan. Vor Gott gibt es
weder Griechen (Heiden) noch Juden, we-
der Sklaven noch Freie, weder Mann noch
Frau, erklart Paulus (Gal 3,28). Aber wie in
vielen andern Bereichen blieb die Ortho-
doxie ohne Orthopraxie. Und so kann
Paulus die Sklaven und Sklavinnen mah-
nen, ruhig «im Herrm» Sklaven zu bleiben
(1 Kor 7,21f). Im Gegensatz dazu hat das
Judentum sich in immer neuen Anldufen
bemiiht, das Los jiidischer Schuldsklaven
und -sklavinnen konkret und ernsthaft zu
lindern (vgl. Ex 21,2-11).

Noch der sidkularisierte Jude Karl Marx
wollte die Welt nicht in der Weise seiner
Vorgédnger bloss interpretieren, sondern
verandern. Erich Zenger hat in «Das Erste
Testament. Die jiidische Bibel und die
Christen» (Diisseldorf 1991) mit Recht den
korrektiven Wert des Ersten Testaments
gegeniiber privatistischen und weltfliichti-
gen «Spielarten» des Christentums betont.
Esist kein Zufall, dass den Basisgemeinden
in Siidamerika, die angesichts entwiirdi-
gender Lebensbedingungen Orientierung
fiir eine vorerst einmal innerweltlich bes-
sere Zukunft suchen, das Erste Testament
soviel bedeutet.

Aber nicht nur in Krisensituationen,
sondern auch fiir den Alltag bietet das Erste
Testament erheblich mehr handfeste Orien-
tierung als das Zweite Testament. Es sel
hier nur etwa an den Bereich der Sexualitdit
und Erotik erinnert, zu denen das Zweite
Testament mit seiner Ausrichtung auf einen
Himmel, in dem nicht geheiratet wird und
man (geschlechtslos) wie die Engel lebt
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(vgl. Mk 12,25), ebenfalls wenig Brauch-
bares zu sagen hat. Ehe bedeutet irdische
Not, die Paulus den Glaubigen angesichts
der Naherwartung ersparen mochte (1 Kor
7,28). Ihre Dignitit erhilt die Ehe besten-
falls als Gleichnis des Verhiltnisses zwi-
schen Christus und der Kirche (Eph 5,32).
Eigentlich bleiben ein Christ, eine Christin
besser unverheiratet. Erotik und Ehe einen
eigenen Wert zuzugestehen, wie das etwa
Gen 2, das Biichlein Rut oder das Hohelied
tun, schafft das Zweite Testament nicht.
Mit der Erotik hat allerdings schon das
Judentum seine Miihe, wie noch zu zeigen
sein wird.

Der :zweite theologische Wert, den
Mussner und andere dem Judentum zu-
sprechen, ist seine Ausschau nach einer
besseren Welt oder, negativ ausgedriickt,
der eschatologische Vorbehalt: das Be-
wusstsein, dass bei aller Heilsprisenz, etwa
im Sakrament, das von Gott zugesagte Heil
noch aussteht. Israel und die Juden und
Jiildinnen weigerten sich im Laufe ihrer
Geschichte beharrlich, irgendeine inner-
weltliche Grosse, irgendeine Pflanze, einen
Baum, ein Tier, ein Gestirn oder einen
Menschen als vollgiiltige Manifestation
Gottes anzuerkennen und zu verehren.
Diese Weigerung bezahlten sie oft mit Hab
und Gut, mit Leib und Leben, und sie
kdmpften so zum Nutzen und Heil der
Volker fiir die Freiheit der Menschen, et-
was Vorletztes nicht als Letztes anerkennen
Zu miissen.

Wo christliche Gemeinschaften dem
Wahn verfielen, ihre Herrschaft vergegen-
wirtige die Herrschaft Christi, sei es In
Byzanz, sei es unter den katholischen
Koniginnen und Konigen Spaniens im 15.
und 16. Jahrhundert oder im zaristischen
Russland des 19. Jahrhunderts, da war das
Judentum stets besonders heftigen Anfein-
dungen und Verfolgungen ausgesetzt.
Denn es strafte durch seine blosse Existenz
die blasphemische Illusion Liigen, das
Reich Gottes sei Gegenwart geworden.
Dieses beharrliche Zeugnis hat dem Ju-
dentum immer wieder den Vorwurf einge-
tragen, zersetzende Kritik zu iiben. Das war
ja auch einer der Hauptvorwiirfe der Nazis,



die so inbriinstig an ihren Fiihrer glaubten.
Als eine andere Spielform dieses weltge-
schichtlichen Auftrags, die Profanitit der
Welt zu bezeugen, ist auch das Werk Sig-
mund Freuds zu sehen, der enthiillt hat,
welche Abgriinde die menschliche Seele
birgt, die frither gerne gnostisch-roman-
tisch einseitig als gottlicher Funke gefeiert
worden war.

Das Christentum hat das jiidische Erbe
verkiimmern lassen

Man kann diese beiden Aspekte jiidi-
scher Sendung durch das Stichwort «ge-
schichtliche Existenz» charakterisieren.
Geschichte spielt sich in dieser Welt ab.
Geschichte bedeutet aber auch Kontin-
genz, Unterwegssein, Freiheit und Verant-
wortung des Menschen angesichts eines
Gottes, dessen Leidenschaft Recht und
Gerechtigkeit sind.

Damit ist deutlich gesagt, dass das
Christentum auf das Zeugnis des Juden-
tums auch nach Christus nicht verzichten
kann, denn das Christentum hat, obwohl es
das jiidische Erbe stets fiir sich bean-
spruchte, dieses auf weite Strecken ganz
und gar verkiimmern lassen, weil es nur mit
der eigenen Botschaft von dem in Christus
hereingebrochenen Gottesreich mit sei-
nem jenseitigen Schwerpunkt beschiftigt
war.

Leider werden solche Einsichten in
breiten christlichen Kreisen immer noch
ignoriert, und das Judentum wird trotz
«Auschwitz» und der dadurch ausgeldsten
Reflexion in skrupelloser Geschichtsver-
gessenheit weiterhin hédufig nur als dunkle
Folie wahrgenommen, deren einzige Funk-
tion es ist, den Glanz Jesu zu erhéhen. In
diesen Karikaturen wird das Judentum als
Religion gezeichnet, deren Quintessenz
eine peinlich genaue, von Angst vor einem
patriarchalen Gott diktierte Erfiillung un-
zihliger kleinlicher Gesetze sei, deren Sinn
nicht hinterfragt werden diirfe.

Dieser Art Verzerrung des Judentums
leisten allerdings zahlreiche wohlmeinende
Darstellungen (und auch gewisse Formen
des jiidischen Selbstverstindnisses) Vor-

schub. Als Beispiel kann eine Sendung
stchen, die am 10. Mérz 1993 zu bester
Sendezeit vom Schweizer Fernsehen aus-
gestrahlt wurde. Sie beschrinkte sich
weitgehend auf die Darstellung folklori-
stischer jiidischer Festbrauche, der peinlich
genauen Einhaltung von Speisetabus, dar-
auf, dass verheiratete Frauen Kopftiicher
tragen, die sie aus Modebewusstsein hiufig
lieber durch Periicken ersetzen. Von der
Freiheit und Verantwortung des Menschen
fiir seine Geschichte, vom eschatologi-
schen Vorbehalt und den anderen weltge-
schichtlich bedeutsamen Leistungen des
Judentums war in der zitierten Fernseh-
Sendung mit keinem Wort die Rede. Es
kamen eher die Grenzen als die Grosse des
Judentums zur Sprache.

Der ersttestamentliche Hass gegen
die Kanaanier

Diese Grenzen hidngen wie beim Chri-
stentum nicht zuletzt damit zusammen,
dass auch das Judentum sich an einem be-
stimmten Punkt seiner Geschichte von
seinem Ursprung gewalttitig gelost hat.
Wie das Christentum glaubte, seine Iden-
titdt nur dadurch finden zu kénnen, dass es
seinen jlidischen Ursprung karikierte, so
hat das auch das Judentum getan. Damit hat
das Judentum aber dhnlich wie das Chri-
stentum wichtige Aspekte des Menschseins
unterdriickt und andere Seiten forciert und
iber Gebiihr betont. Der Ursprung, an dem
das Judentum so gehandelt hat, kann mit
einer biblischen Chiffre fiir die Volker, die
vor und mit Israel in Paléstina lebten und
aus denen Israel hervorgegangen ist, als
«Kanaan» bezeichnet werden. Eines der
starksten Mittel, ein Volk als minderwertig
zu charakterisieren war bereits damals, es
als verflucht hinzustellen. Kanaan er-
scheint in Gen 9,25f. als verfluchter Bruder
Israels, den es beerbt hat.

Tatsdchlich waren Israel und Kanaan
engstens verwandt. Israel sprach die Spra-
che Kanaans (Jes 19,18). Der Prophet Eze-
chiel stellt noch im 6. Jahrhundert v.Chr.
fest, dass Jerusalem aus dem Land der Ka-
naander stammt und sein Vater und seine
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Mutter Nachkommen Kanaans waren (vgl.
Ez 16,3). Wir wissen heute, dass minde-
stens der Hauptteil des spiteren Israel
schon immer im Lande gelebt hat, wenn
ihre Kultur auch mehr dorflicher als stiad-
tischer Art war, wie jene Kultur, die wir
stark vereinfachend die «kanaandische»
nennen.

Wie die Kindheitsgeschichten Jesus eine
tiberirdische Herkunft geben, so postulie-
ren die Patriarchen- und Exodusgeschich-
ten fiir Israel aber eine ausserkanaaniische
Herkunft. Es ist vor allem das im 7. Jahr-
hundert v.Chr., in einer Zeit nationaler
Restauration entstandene 5. Buch Mose
(Deuteronomium), das die totale Verschie-
denheit Israels von den Volkern und deren
totale Verderbtheit postuliert, der Israel
beim Eintritt ins Kulturland mindestens
zeitweise erlegen sei. Die Verderbtheit soll
rechtfertigen, dass diesen Volkern, u.a. den
Kanaaniern, das Land samt seinen Kultur-
einrichtungen genommen und Israel gege-
ben wurde (Dtn 9,5; 18,12).

Um nicht von den «Kanaanidern» ver-
fiihrt zu werden und so ihr Schicksal zu
erleiden, gibt es nur ein wirksames Mittel:
sie zu vertreiben oder auszurotten. In die-
sem Sinne legt das Deuteronomium Mose
folgende Weisungen in den Mund: «Wenn
Jahwe, dein Gott, dich in das Land gefiihrt
hat..., wenn er dir viele Volker aus dem
Weg ridumt..., dann sollst du sie der Ver-
nichtung weihen. Du sollst keinen Vertrag
mit ithnen schliessen, sie nicht verschonen
und dich nicht mit ihnen verschwigern...
So sollt ithr gegen sie vorgehen: IThr sollt
thre Altidre niederreissen, ihre Steinmale
zerschlagen, ihre Kultpfahle und heiligen
Biume umhauen und ihre Gottesbilder im
Feuer verbrennen!» (Dtn 7,1-5.16). Man
kann einwenden, diese schrecklichen
Worte seien Theorie geblieben, wihrend
der christliche Judenhass grauenhafte Fol-
gen hatte. Das darf und soll nicht bestritten
werden. Aber die Wirkungsgeschichte ei-
ner Theorie kann nicht das einzige Krite-
rium ihrer Beurteilung sein. Dadurch dass
sie nicht in Praxis umgesetzt wurde, wird
sie jedenfalls nicht akzeptabler.

Da es hdufig nicht moglich war, die An-
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hinger und Anhingerinnen einer andern
Religiositit physisch loszuwerden, hat
man ihre Religiositit durch Karikierung
und Verspottung zu erledigen oder als Ver-
suchung unschidlich zu machen versucht
und sie zu einer dunklen Folie verarbeitet,
vor der sich die eigene Religiositdt umso
heller abhob. Das Erste Testament ist
durchsetzt von massivem und unsachli-
chem Spott iiber nichtjiidische oder nicht-
israelitische Religionen. Diffamierung
aber 1st immer eine potentielle Quelle von
Gewalt.

Die «Greuel der Kanaanaer»

Die Vorwiirfe gegeniiber den Kanaani-
ern und den andern Volkern, die vor Israel
das Land bewohnt haben, sind: eine lockere
Sexualmoral, die verschiedenste Praktiken
toleriert, Kinderopfer, die Verehrung heili-
ger Steine und Biume, die Verehrung der
Gestirne, divinatorische Praktiken aller
Art. Aber bei genauerem Hinsehen ent-
puppen sich die Greuel der Kanaanier und
der Volker, vor denen Israel gewarnt wird,
auf weite Strecken als innerisraelitische
Probleme.

Was die Sexualitdt betrifft, so sind die in
Lev 18 aufgelisteten Regeln solche zum
sexuellen Umgang in der israelitischen
Grossfamilie. In der Einleitung und im
Nachwort werden die verurteilten Uber-
griffe aber als typisch kanaandisch oder
dgyptisch qualifiziert. Es ist keineswegs
nachzuweisen und ganz unwahrscheinlich,
dass zum Beispiel Homosexualitit in Ka-
naan oder Agypten stirker verbreitet ge-
wesen wire als in Israel. Dadurch dass man
sie als typisch kanaandisch oder dgyptisch
qualifizierte, wurden «Homosexualitéit»
und «Kanaander» gleichzeitig disqualifi-
ziert. Zwar mochten die in Sippenverban-
den lebenden Israeliten und Israelitinnen in
bestimmten Bereichen strengere Normen
haben als die Stddter, aber einzelne erst-
testamentliche Geschichten erweisen diese
Auffassung als unzutreffend (vgl. Gen 20)
oder heuchlerisch, insofern rigorose Vor-
schriften im Bereich der Sexualmoral oft
zu einer doppelten Moral fiihrten, wie im



Falle Jakobs und seiner Schwiegertochter
Tamar (Gen 38).

Eine Erzidhlung wie die von der Bindung
Isaaks zeigt, dass man von der Vorstellung,
Kinderopfer seien etwas besonders Wert-
volles, zeitweise und in gewissen jiidischen
Kreisen nicht so weit entfemt war. Die
Errichtung von Steinmalen und das Pflan-
zen heiliger Baume ist in den Patriarchen-
geschichten eine noch durchaus akzep-
tierte Praxis. Noch am Ende des 7. Jahr-
hunderts wirft Jeremia seinen Volksgenos-
sen, nicht den Kanaandern, vor, Holz und
Stein zu verehren. Auch zu Gestirnskult
und Wahrsagerei liessen sich zahlreiche
Beispiele anfiigen.

Vom Verlust, den die Diffamierung der
kanaandischen Religion fiir das Juden-
tum (und das Christentum) bedeutet

Es kann kein Zweifel bestehen, dass die
Ablosung und Abgrenzung von diesen Be-
reichen, die Konzentration auf das Walten
Gottes in der Geschichte und auf die
menschliche Mitverantwortung fiir diese
sowie die Gestaltung gerechter sozialer
Verhiltnisse dem Judentum seinen ganz
besonderen Charakter und Wert verliehen
haben. Aber wie jede personliche oder
kollektive Wandlung zugleich Gewinn und
Verlust bedeutet, so hat nicht nur der
Ubergang vom Judentum zum Christen-
tum, sondern auch der Ubergang von der
kanaandischen zur jiidischen Religion zu-
gleich mit dem Gewinn einen Verlust mit
sich gebracht.

So ist die Entgotterung und Verdingli-
chung der Natur weitgehend eine Folge des
jiidischen und christlichen Monotheismus.
Eine Spitfolge dieser Entgotterung aber ist
unbestreitbar die globale Zerstérung der
Natur. Die kanaandischen Religionen hat-
ten ein starkes und sensibles Empfinden fiir
die Michte der Natur.

Nachdem Stein- und Baumkulte in Israel
einmal als typisch kanaandisch verfemt
worden waren, nahm die Ablehnung immer
radikalere Formen an. Im vorexilischen
Tempel schmiickten Palmen die Wénde des
Heiligtums, und in den Vorhofen standen

Bédume, die den Tempelbereich als paradie-
sischen Ort des Lebens charakterisierten.
Irgendeinmal in nachexilischer Zeit aber
hat man die Bdume in den Tempelvorhofen
umgehauen, wie der griechische Schrift-
steller Hekataios von Abdera berichtet. Die
Angst, als Holzverehrer zu gelten, hat oft
zu einem voOllig unsensiblen Verhiltnis zur
Natur gefiihrt.

Ahnliche Folgen wie fiir den Umgang
mit Bdumen hatte der ersttestamentliche
Antikanaanismus fiir den Umgang mit der
Sexualitdt. Auf zahlreichen kanaandischen
Siegelbildern sehen wir zum Beispiel die
Erdgottin, die dem Wettergott selbstbe-
wusst 1hr Geschlecht préisentiert, um von
ihm den Regensamen zu empfangen. In der
kanaandischen Welt konnte die Darstellung
einer nackten, auf einem Lowen stehenden
Frau mit Lotusblumen und Schlangen in
thren Hénden noch schlicht als Bild einer
«Heiligen» (gedeschat) beziehungsweise
der «Heiligkeit» (qudschu) verstanden
werden. In der biblischen Uberlieferung
erscheinen nackte Frauen wie Eva, Bath-
seba und Susanna fast ausschliesslich als
Verfiihrerinnen und als Gefahr, und die
christliche Tradition hat diese Tendenz zu
einer hiufig schwer neurotischen Haltung
verscharft. Israel stand, anders als das
Christentum, der Macht und den Freuden
der Erotik allerdings nicht immer und
tiberall gleich ablehnend gegeniiber. So
feiern die Gedichte des Hohenliedes die
erotische Liebe, ohne sie auf den Rahmen
der Ehe einzuschrinken. Bald aber wird die
Erotik auf die Ehe reduziert, so dass das
Hohelied nur dank seiner allegorischen
Deutung tragbar blieb.

Die Gefahr besteht, wie die Diskussio-
nen zwischen feministischen jiidischen und
christlichen Theologinnen deutlich ge-
macht haben, dass sich durch die Pforte der
Einsicht in historische Entwicklungen er-
neut die alten antijiidischen Klischees in
die christliche Theologie einschleichen.
Wie leicht landet da der Schwarze Peter, in
diesem Fall der Naturfeindlichkeit oder gar
des Gottinnenmordes, beim Judentum. Die
Alternative zu solchen Schuldzuweisun-
gen kann aber nicht darin bestehen, sich
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selbst und dem andern die Auseinanderset-
zung mit der Geschichte zu ersparen, son-
dern nur darin, sich gegenseitig die Wahr-
heit zuzumuten und gemeinsam die Ver-
antwortung fiir den Teil der Vergangenheit
zu iibernehmen, auf den sich beide, Ju-
dentum und Christentum, zuriickbeziehen.

«Nicht du tragst die Wurzel, sondern
die Wurzel dich» (Rom 11,18)

Othmar Keel und Christoph Uehlinger
haben in ihrem Buch «Géttinnen, Gotter
und Gottessymbole» (1992) die «kanaa-
ndischen» Wurzeln des Ersten Testaments
sichtbar zu machen versucht. Ein Kritiker
dieses Buchs hat besorgt gefragt, ob sie das
alttestamentliche Gottesbild wieder my-
thisieren wollen, ob Jahwe seine absolute
Welttranszendenz und Ubergeschlecht-
lichkeit verlieren und wieder zur Natur-
gottheit werden soll. Er kann beruhigt sein.
Die Wiederentdeckung und Respektierung
der positiven Werte des Judentums verlan-
gen von Christen und Christinnen nicht die
Aufgabe ihres Christentums; die Wie-
derentdeckung und Respektierung der po-
sitiven Werte der kanaandischen Religion
verlangen keine Riickkehr ins «Heiden-
tum». Aber sie verlangen — und insofern
soll der Kritiker beunruhigt bleiben — die
Bereitschaft zur heilsamen Umkehr.

Das Leiden an den Verdrdangungen,
Engfiihrungen und Verhértungen der eige-
nen Lebensgeschichte suchen viele Men-
schen in schmerzhaft befreienden Erin-
nerungsprozessen mit Hilfe der Psycho-
therapie zu heilen. Die kollektive — seeli-
sche — Erinnerungsarbeit steht beiden, dem
Judentum und dem Christentum, unaus-
weichlich ins Haus. Der Ruf nach entschei-
denden Paradigmenwechseln wird nicht
zufillig gleichermassen von jiidischen wie
christlichen Theologinnen erhoben, bei-
spielsweise von der jlidischen femini-
stischen Theologin Judith Plaskow und
von der katholischen Exegetin Elisabeth
Schiissler Fiorenza.

Die Forderung Franz Buggles, auf die
Bibel zu verzichten, kann nichts daran in-
dern, dass die Bibel eine der wichtigsten
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Wurzeln unserer Kultur ist. Da die Ver-
gangenheit nicht tot, ja nicht einmal ver-
gangen ist, kann das Abschneiden dieser
Wurzeln keine positiven Wirkungen haben.
Als Psychologe miisste Franz Buggle das
eigentlich wissen. Polemik ist kein guter
Umgang mit der Vergangenheit, weshalb
schon der Romerbrief die Christen und
Christinnen dazu aufruft, ihre Wurzeln zu
achten (Rom 11,16-18). Der perfekte mo-
ralische Massstab, den Buggle uns statt
dessen anbieten will, ist ganz einfach kein
Ersatz fiir eine Geschichte mit ihrem rei-
chen Angebot an unterschiedlichsten Mo-
dellen und Identifizierungsmdoglichkeiten.
Aber ebensowenig ist eine apologetische
Haltung eine Losung. Sie verhindert eine
freie und rationale Auseinandersetzung mit
der Vergangenheit und die unumgéngliche
Einsicht, die von der Bibel bezeugte und
von ihr ausgeldste Geschichte sei wie jede
andere teils eine Heils- und teils eine
Unheilsgeschichte. Jene, die das bestreiten,
verhindern, dass die Tradition immer neu
das jeder Zeit angemessene Neue hervor-
bringe.

Die Gestalt des Neuen, das aus der Ver-
wandlung des Alten in Erinnerung an das
noch Altere erscheinen soll, 1st vielleicht
noch nicht zu erkennen. Aber eines kann in
aller Unsicherheit als sicher gelten: Gottes
grosste Sorge wird dabei nicht seiner/ihrer
Welttranszendenz und Ubergeschlechtlich-
keit gelten, sondern grosserer Gerech-
tigkeit und Lebensfiille von Frauen und
Minnern in Gemeinschaft mit der ganzen
Schopfung. Zu dieser grosseren Gerechtig-
keit und Lebensfiille wollen die Religionen
einen Weg weisen. Falls der Eindruck ent-
standen sein sollte, es werde hier postmo-
demer Belicbigkeit das Wort geredet, ist
dieser Eindruck falsch. Es geht darum, uns
selbst, das Judentum, das Christentum im-
mer wieder neu an unseren und ihren ei-
genen Anspruch zu erinnern und Verstosse
gegen diesen Anspruch bewusst zu ma-
chen. Es gibt weder ein reifes Judentum
noch ein reifes Christentum ohne Aner-
kennung und Aufarbeitung der eigenen
Schuldgeschichte und die daraus erwach-
sende Demut (Rom 11,32).



Ausgeblendete Matriarchats-
forschung — Zu Silvia Schroer/
Othmar Keel, Die Diffamierung
des Ursprungs, Marzheft 1994

Die Autorin und der Autor werfen Franz
Bruggle einen ahistorischen Zugang zur Bibel
vor, gehen aber auch ahistorisch vor, wenn sie in
ihrem ganzen Artikel die Matriarchatsforschung
— gerade auch im Zusammenhang mit der Bibel —
ausblenden. Sie schreiben wohl, der Akzent solle
massiv auf das Gemeinsame von Judentum und
Christentum gesetzt werden, vergessen dann aber
das wohl entscheidendste Gemeinsame, dass bei-
de, wie auch der Islam, aggressive patriarchale
«Hochreligionen» sind.

Oder: Wie kann man im Zusammenhang mit
«kanaandischer Kultur» von «mehr dorflicher als
stiadtischer Art» schreiben, aber nicht erwihnen,
dass diese kanaandische Kultur urspriinglich eine
matriarchale war? Im Zusammenhang mit den
Beispielen, die zeigen, dass das Judentum im
Bereich Erotik und Sexualitét «irdischer» war als
das Christentum, féllt kein Wort dariiber, dass es
sich um Reste der alten matriarchalen Religion
handelte, die nicht getilgt werden konnten.

Woher nehmen die Autorin und der Autor so-
dann die Gewissheit, die schrecklichen Anwei-
sungen aus dem Deuteronomium seien Theorie
geblieben? Sie sind doch teilweise genauso um-
gesetzt worden, wie auch bei uns heilige Bidume
u.a. in der Folge der Christianisierung «umgehau-
en» wurden.

Auch die Zuordnung von Naturfeindlichkeit
zum Judentum greift zu kurz (was die Autorin und
der Autor sehen), wenn aber alle patriarchalen
Religionen gemeint wiren, stimmte diese Zuord-
nung schon (was nicht gesehen — oder verschwie-
gen wird).

Der ganze Artikel beriicksichtigt nicht die
Jahrtausende matriarchaler Religion mit der drei-
faltigen Gottin (Méddchen — Frau — Greisin) und
die Umkehrung aller Werte im Patriarchat (bei
der Schlange vom Eros zum Teufel, bei Eva von
der Liebesgottin zum siindigen Weib, beim Apfel
vom Liebessymbol zur Versuchung usw.).

Es ist schade, dass alle Theologen und viele
Theologinnen die neue Matriarchatsforschung,
u.a. das Buch «Urspriinge und Befreiungen» von
Carola Meier-Seethaler, einfach nicht zur Kennt-
nis nehmen. Sie wiirden sonst sehen, dass ein
gewaltiger Unterschied besteht zwischen den
Ubergingen von der kanaandischen Religion
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zum Judentum und vom Judentum zum Christen-
tum: Das zweite ist ein Wechsel innerhalb des
Patriarchats, das erste die Zerstorung einer matri-
archalen Religion durch das Patriarchat.

Urs Winterhalter

Die kanaanaische Kultur war
nicht «matriarchal» — eine
Entgegnung

Gern mochten wir die aufgeworfenen Fagen
kldren, soweit das in der Kiirze moglich ist:

1. War die kanaandische Kultur matriarchal?

Der Begriff matriarchal ist aufgrund seiner
Geschichte kaum geeignet, reale Gesellschafts-
strukturen, sei es der Vergangenheit oder der Ge-
genwart, exakt zu beschreiben, weshalb z.B. in
der Ethnologie pizisere Bezeichnungen wie «ma-
trilinear» oder «matrilokal» vorgezogen werden.
Die kanaandische Kultur der Mittelbronzezeit
(1. Hilfte des 2. Jt.v.Chr.) in Palédstina hat kaum
Textzeugnisse, dafiir aber sehr viel Bilddoku-
mente hinterlassen. Auf diesen ist die erotische
Zweiggottin stirker priasent als ménnliche Gott-
heiten wie z.B. der Wettergott. Andererseits wer-
den nur Ménner als Inhaber hoher politischer
Amter dargestellt. Es gibt nur Stadtfiirsten, keine
Regentinnen, die auf dem Thron sitzen. Bestat-
tungssitten dieser Epoche geben Hinweise, dass
eine Grossfamilie oder Sippe bereits um ein
mannliches Oberhaupt zentriert war, das Privi-
legien genoss. Von einem Matriarchat in der
Wiegenzeit der kanaandischen Kultur kann auf-
grund solcher Indizien keine Rede sein. Die Exi-
stenz starker Gottinnenkulte steht — dies ein Re-
sultat feministisch- religionsgeschichtlicher For-
schung tiberhaupt — nicht in direkter Korrelation
zu den jeweiligen Gesellschaftsstrukturen. (Bei-
spiel: Der grosste heute praktizierte Gottinnen-
kult, der Kult der Maha Diva in Indien, besagt
trotz der grossen Bedeutung, die er fiir Frauen hat,
nichts iiber die Stellung der Frauen in der indi-
schen Gesellschaft).

2. Ist es ahistorisch, die Matriarchatsforschung
ausser acht zu lassen?

Der Eindruck stimmt nicht, dass wir diesen
Zweig der feministischen Forschung nicht zur
Kenntnis genommen hitten. Wir messen jedoch
den Fragen, die die Matriarchatsforschung seit
Bachofen hartnéckig stellt, mehr Gewicht zu als



thren Rekonstruktionen von Religionsgeschich-
te. Es gibt seit Jahren intensive Diskussionen um
die Matriarchatsforschung, gerade auch unter fe-
ministischen Exegetinnen und Theologinnen.
Dabei sind nicht nur Zweifel an deren Methode
und historischer Zuverléssigkeit formuliert wor-
den, sondern auch Protest gegen ihre antijudaisti-
schen Implikationen. Der letzte Satz des Leser-
briefes enthilt ein solches Klischee, gegen das
wir uns in unserem Artikel bereits verwahrt ha-
ben: Es war nicht das israelitische Patriarchat der
Eisenzeit, das die matriarchale Religion Kanaans
zerstort und die Gottin ermordet hat. Diese Pro-
zesse haben sich vielmehr stufenweise bereits

viel frither vollzogen. Es gibt umfassende, u.a.
feministische Publikationen zu diesem Thema.
Wir weisen hin auf; Uwe Wesel, Der Mythos vom
Matriarchat (Suhrkamp 1980); Leonore Siegele-

Wenschkewitz (Hg.), Verdringte Vergangenheit,

die uns bedringt (Kaiser 1988), und Nr. 44 der
Zeitschrift «Schlangenbrut» vom Februar 1994.

Abschliessend weisen wir darauf hin, dass wir,
was die historische Ausfithrung der Anweisungen
von Dtn 7,1-5.16 betrifft, nur Vermutungen an-
stellen konnen. Aus unserer Darstellung miisste
das eigentlich auch deutlich geworden sein.

Othmar Keel/Silvia Schroer

Kongress der religios-
sozialistischen Internationalen
vom 22. bis 25. Juli 1994 in
Hoddeson (GB)

Alle drei Jahre versammeln sich die Deiegier—
ten des Internationalen Bundes religidser Soziali-
sten zu einem Kongress; das letzte Mal trafen wir

uns 1991 in Wien, dazwischen fand im Dezember

1992 in Bentveld (NL) ein Seminar iiber die
Erhaltung der Schopfung statt. Diesmal hatten
uns Harry Watson und die britischen Freundinnen
und Freunde gemeinsam mit den Mitgliedern des
britischen Christian Socialist Movement (CSM)
ins Tagungszentrum High Leigh in Hoddeson
eingeladen, in eine behagliche Backsteinvilla un-
weit von London, umgeben von einem grossen
Park, dessen Rasen allerdings von der sommerli-
chen Hitze arg gezeichnet war. Sehr gefreut hat
uns die Herzlichkeit und die Aufgeschlossenheit
unserer Gastgeberinnen und Gastgeber, die uns
sofort das Gefiihl gaben, «dazu zu gehoren».

Christentum und Eigentumspolitik
als Tagungsthema

Das Tagungsthema war angesichts der forcier-
ten Privatisierungen gerade fiir England dusserst
brisant: «Christentum und Eigentumspolitik».
Ausser den «Stammlindern» unserer Internatio-
nalen (Schweden, Niederlande, Osterreich, Nor-
wegen, Finnland und Schweiz) waren Grossbri-
tannien, Deutschland, die USA, Bulgarien und
Slowenien vertreten, aber leider fehlten dieses
Mal die Abgeordneten aus Lateinamerika, aus
dem Baltikum und aus Polen, die an den letzten
Treffen teilgenommen hatten.

Die Begriissung von Lord Soper war ein Ereig-
nis besonderer Art: Trotz seiner sich manifestie-
renden Altersschwiiche liess es sich der 91jédhrige
Methodistenpfarrer und Ehrenprisident des CSM
nicht nehmen, ein persénliches Wort an uns zu
richten. Er ist immer noch aktiv in der Stadt-
mission von West London und hilt nach wie
vor Sonntag fiir Sonntag am Nachmittag im
Speaker’s Corner des Hyde Park seine weitherum
beachteten Predigten. Lord Soper verkorpert

" mehr als ein halbes Jahrhundert der Geschichte

unserer Bewegung.

Der Kongress wurde zu einer eindriicklichen
Demonstration der Tétigkeit unserer Gesin-
nungsgenossinnen und -genossen auf den briti-
schen Inseln: Chris Smith, Umweltminister im
Labour-Schattenkabinett, entwickelte seine Sicht
einer Umweltpolitik, Chantal Finney von der Or-
ganisation Shopping for a better World stellte die
Konsumenten-Erzichung, Boykottmassnahmen
und den Kampf fiir fairen Welthandel vor, wih-
rend die Soziologin Hilary Russel, Prisidentin
der kirchlichen Aktion gegen die Armut, das
Elend in den Slums und die versuchten Gegen-
massnahmen schilderte. Sie zeichnete ein er-
schiitterndes Bild von Englands Zustand nach
Jahren des Thatcherismus und zeigte auf, dass nur
eine Systeménderung (was mehr ist als ein Regie-
rungswechsel!) eine Besserung erhoffen liesse.
Wir fanden in ithren Ausfiihrungen unsere eigenen
Zweifel liber die starke Verbindung der engli-
schen Freunde und Freundinnen mit der doch
recht gemissigten Labour Partei bestitigt.

Die Hauptreferate hielten der Benediktiner-
Pater Thomas Cullinan aus Yorkshire zur christli-
chen Lehrtradition iiber das Eigentum und der
niederldndische Soziologieprofessor Paul Krae-
mer iiber den aktuellen Trend zur Privatisierung
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