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Christiane Dannemann / Ulrich Dannemann

Religioser Sozialismus

und christlich-judischer Dialog
Helmut Gollwitzer zu seinem 80. Geburtstag

1. Die «Heppenheimer Tagung» 1928 —
Christlich-jiidischer Dialog
vor dem Holocaust

In der Pfingstwoche 1928 trafen sich
knapp einhundert Frauen und Méanner in
der kleinen siidhessischen Stadt Heppen-
heim zu einer religios-sozialistischen Ta-
gung. Auf der Tagung sollten eine Zwi-
schenbilanz der Bewegung gezogen und
weitere Perspektiven der Arbeit aufge-
zeigt werden. Unter den Teilnehmerin-
nen und Teilnehmern waren protestanti-
sche und katholische Christen, Freireli-
giose, Atheisten, ein Buddhist — und Ju-
den. Anwesend waren, um einige Namen
zu nennen, die Deutschen Emil Fuchs,
Gustav Radbruch, Eduard Heimann,
Carl Mennicke und Paul Tillich, die Nie-
derlinderin Henriette Roland Holst, der
Belgier Hendrik de Man, Leonhard Ra-
gaz aus der Schweiz und Martin Buber,
der in Heppenheim seinen Wohnsitz
hatte.

Vier Referate wurden gehalten. Hen-
drik de Man und Eduard Heimann spra-
chen iiber «Die Begriindung des Sozialis-
mus», Henriette Roland Holst und Emil
Fuchs referierten iiber «Sozialismus und
personliche Lebensgestaltung». Die Re-
ferate und die ihnen folgenden Diskus-
sionen umkreisten zwei Fragen: Welche
Rolle spielt die Ethik bei der Verwirkli-
chung des Sozialismus? Und: Welche
Rolle spielen Institutionen wie der Staat
und die Organisationen der Arbeiterbe-
wegung bei der Verwirklichung des So-
zialismus? Hinter diesen beiden Fragen
stand das Problem: Welches ist der Bei-
trag des Religidsen Sozialismus zur Ver-
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wirklichung einer sozialistischen Gesell-
schaft?

Bedeutung der Ethik im Sozialismus

Zu einem Ereignis christlich-jiidischen
Dialogs wurde die Heppenheimer Ta-
gung vor allem durch die Diskussionsbei-
trage Martin Bubers, die den Fortgang
der Tagung weitgehend bestimmten. Bu-
ber ergriff in Heppenheim dreimal das
Wort, viele weitere Gesprichsbeitriage
nahmen auf seine Ausfithrungen Bezug.
Leonhard Ragaz schrieb in einem Be-
richt uber die Heppenheimer Tagung:
Martin Buber «hat wiederholt mit sehr
wertvollen Beitragen eingegriffen, die
besonders auch religios das sagten, was
zu sagen war»'. Buber ging davon aus,
dass Religioser Sozialismus eine Ver-
pflichtung zum sozialen Gerechtigkeits-
streben beinhalte. Aufgabe religios-so-
zialistischen Denkens sei es, den «Ur-
sprung» dieses Gerechtigkeitsstrebens,
theologisch zu bedenken und die Ziel-
perspektiven und Verwirklichungsfor-
men gerechter Gesellschaft konkret zu
benennen.

- Buber trat in einen kritischen Dialog
mit den Uberlegungen Eduard Hei-
manns, der wie Paul Tillich zum «Berli-
ner Kreis» der Religidsen Sozialisten ge-
horte. Er wandte sich gegen die Auffas-
sung, dass ein von Gott ausgehender
«Lebensstrom» durch alles Geschehen
brause und dadurch gleichsam von selbst
zu sozialistischer Gestaltung fiihre. Dem
hielt Buber entgegen: «Es ist wahr, dass
der Strom des Lebens vom Schopfer aus-
geht, dass wir eingefugt sind in ein Ge-
schehen, das schlechthin nicht von uns



ausgeht, dass wir eingesetzt sind, schop-
fungsmassig, auf diese Erde. Aber gera-
de darum ist es ebenso wahr, dass etwas
von uns aus geschieht. Nur beides zusam-
men ist die Wirklichkeit.» Und Buber
fuhr fort: «Ich meine auch, dass es nicht
angeht, von Sozialismus zu sprechen, in-
dem man das Leben schlechthin verabso-
lutiert. Die Scheidungen und Entschei-
dungen gehen quer durch das Leben,
zwischen bejahtem und verneintem Le-
ben. Daher besteht die Verpflichtung,
zwischen beiden Arten von Leben zu un-
terscheiden.»? Buber betonte somit sehr
nachdriicklich die Bedeutung der Ethik
im Religiosen Sozialismus: Zur Verwirk-
lichung von Sozialismus kann es nur
kommen, wenn sich Menschen der beste-
henden gesellschaftlichen Realitat ent-
gegenstellen, geleitet von dem Ziel einer
anderen, einer gerechten Gesellschaft. In
die gleiche Richtung wie Bubers Uberle-
gung ging auch der Diskussionsbeitrag
von Ragaz.

Staatssozialismus und
genossenschaftlicher Sozialismus

Auch bei der zweiten Problemstellung
der Heppenheimer Tagung, der Frage
nach der konkreten Verwirklichung von
Sozialismus, versuchte Buber weiterfiih-
rende Impulse zu geben. Die Aufgabe
besteht Buber zufolge nicht darin, den
Sozialismus zu «begriinden», sondern
«nach dem Ursprung des echten Sozialis-
mus» zu fragen. Fiir Buber ist Sozialis-
mus mehr als «institutionelle Ordnung»:
es geht «um das wirkliche Zusammenle-
ben der Menschen».

Buber sprach den Gegensatz von
Staatssozialismus und genossenschaftli-
chem Sozialismus an: Es geht um «emi-
nent politische Probleme; das Problem
etwa, ob der Staat oder die Genossen-
schaft das legitime Subjekt einer soziali-
stischen Produktion ist»>, Wenn «ein so-
zialistischer Staat nicht iiber sich hinaus
arbeitet, dann stirbt er nicht ab, dann
hort er nicht auf Staat zu sein und fangt
nicht an, Sozialitit zu werden»*. «Es

kann Scheinrealisierungen des Sozialis-
mus geben, unter denen sich das wirkli-
che Leben von Mensch zu Mensch wenig
verandert. Es ist das Problem von Zen-
tralismus und Dezentralisation. Wirkli-
ches Miteinanderleben von Mensch zu
Mensch kann nur gedeihen, wo die Men-
schen die wirklichen Dinge ihres gemein-
samen Lebens miteinander erfahren, be-
raten, verwalten.»

Bei der Verwirklichung eines genos-
senschaftlichen Sozialismus geht es nach
Buber «um die Zielsetzung von der kon-
kret verantwortlichen Haltung des Men-
schen aus. Das ist kein ,Hirngespinst’,
sondern wirklicher Schopfungsgehor-
sam, damit nicht nur etwas an uns, son-
dern damit auch etwas von uns aus ge-
schehe, die wir schopfungsmassig einge-
setzt sind, an der Schopfung zu wirken. »>
Abschliessend bemerkte Buber: «Unse-
re Zeit ist der Moment der Gestaltlosig-
keit. Was moglich ist, ist: jeweils den So-
zialismus jetzt und hier zu realisieren,
iberall im Leben der einzelnen und der
Gruppen, so gut und schlecht es geht.
Das ist keine Gestaltung, aber das gehort
dazu. Ohne das wird der grosse Sozialis-
mus nicht verwirklicht werden konnen,
ohne die Verwirklichung im kleinen,
in jeder Stunde, jeder Person, jeder
Gruppe.»®

Reich Gottes und Sozialismus

Seinen Dialog mit christlichen religiosen
Sozialisten hat Martin Buber in den im
gleichen Jahr 1928 veroffentlichten
«Dre1 Satzen eines Religiosen Sozialis-
mus» vertieft. Buber hat diese Thesen
Leonhard Ragaz gewidmet; abgedruckt
wurden sie in den «Neuen Wegen». Als
Motto hat Buber seinen Thesen ein Wort
von Ragaz vorausgeschickt: «Jeder So-
zialismus, dessen Grenze enger ist als
Gott und der Mensch, ist uns zu wenig.»
Religioser Sozialismus bedeutet nach
Buber, dass «Religion und Sozialismus
wesensmassig aufeinander angewiesen
sind». Die Verbundenheit des Menschen
mit Gott «kann ihre volle Wirklichkeit
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nur am Willen zu einer Gemeinschaft des
Menschengeschlechtes (gewinnen); eine
socialitas, das ist ein Genossenschaftwer-
den der Menschheit, ein Genossewerden
von Mensch zu Mensch, kann nicht an-
ders wachsen als aus der gemeinsamen
Beziehung zu der, wenn auch wieder und
noch namenlosen, gottlichen Mitte».
«Verbundenheit mit Gott und Gemein-
schaft zu den Kreaturen gehoren zusam-
men. Religion ohne Sozialismus ist ent-
leibter Geist, also auch nicht wahrhafter
Leib.» Reich Gottes und Sozialismus ge-
horen zusammen, sind aber nicht iden-
tisch : «Es ist unzulassig, die Verwirkli-
chung des Sozialismus mit dem Reich
Gottes gleichzustellen; sie sind verschie-
den wie Menschentat und Gnade. Aber
es ist ebenso unzuldssig, sie vom Reich
Gottes abzuscheiden; sie hidngen zusam-
men wie Menschentat und Gnade.»’

Den Zusammenhang zwischen dem
Glauben an den einen Gott und einem
genossenschaftlichen Sozialismus hat
Buber spater in seinem umfassenden
Werk «Pfade in Utopia», das 1946 he-
braisch veroffentlicht wurde, ausfiihrlich
dargelegt. In diesem Werk macht Buber,
der 1938 nach Palastina iibersiedelte,
auch die Bedeutung des sozialistischen
Zionismus und der Kibbuzimbewegung
fiir den genossenschaftlichen Sozialismus
sichtbar: In den jiidischen Gemeinschafts-
dorfern in Paldstina erblickte Buber
einen ausserordentlich ernstzunehmen-
den Verwirklichungsversuch eines ge-
nossenschaftlichen Sozialismus.

In «Pfade in Utopia» nimmt Buber
ausdrucklich auf die Heppenheimer Ta-
gung 1928 Bezug und verdeutlicht, dass
seine Uberlegungen in einer Kontinuitat
zu seinen damaligen Thesen stehen, dass
«Pfade in Utopia», nach dem Holocaust
veroffentlicht, eine Fortfithrung des Dia-
logs von Heppenheim, vor dem Holo-
caust, darstellt.

2. Leonhard Ragaz und Martin Buber —
zwei religiose Sozialisten im Dialog

In seiner Autobiographie «Mein Weg»
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schreibt Leonhard Ragaz iiber die Hep-
penheimer Tagung 1928: «In Erinne-
rung ist mir noch eine kleine gesellige
Zusammenkunft bei Buber.»® Ragaz’
Besuch bei Buber am Rand der Heppen-
heimer Tagung ist Bestandteil einer lan-
gen Freundschaft, die von einem intensi-
ven theologischen und politischen Ge-
sprach gekennzeichnet war. Ragaz, ge-
boren 1868, und Buber, zehn Jahre jiin-
ger als Ragaz, waren iiber den jiidischen
Denker und Politiker Gustav Landauer
aufeinander aufmerksam geworden.
Landauer, der jiidischen Messianismus
mit dem Konzept eines anarchistischen,
staatsfreien, genossenschaftlichen Sozia-
lismus verband, war als Mitbeteiligter
der Miinchner Riterepublik im Mai
1919 von konterrevolutionarem Militar
ermordet worden. Fiir Ragaz war Gustav
Landauer ein Geistesverwandter, fiir
Buber wohl so etwas wie ein Lehrer ge-
wesen. Ragaz hat Buber schon 1922 in
seiner Schrift «Judentum und Christen-
tum>» als einen auch fiir christliche Men-
schen wichtigen Denker dargestellt; Bu-
ber wiirdigte 1923 in einer Rezension in
der «Frankfurter Zeitung» Ragaz’ Buch
«Weltreich, Religion und Gottesherr-
schaft»®,

Dieser intensive, von Freundschaft ge-
pragte Dialog zwischen dem christlichen
und dem jiidischen religiosen Sozialisten
hat bis zu Ragaz’ Tod Ende 1945 ange-
dauert. Buber gehorte zu den Autoren
der «Neuen Wege», Ragaz kommentier-
te in dieser Zeitschrift regelmassig die
Entwicklung der zionistischen Siedlung
in Palédstina, wobei sein besonderes In-
teresse den sozialistischen Tendenzen im
Zionismus galt. Was Ragaz und Buber
verband, war die Hoffnung auf das Kom-
men des Reiches Gottes und die damit
cinhergehende Herstellung eines genos-
senschaftlichen Lebens in der Schop-
fung, durch das die gemeinschaftsfeindli-
che Macht des Kapitalismus iiberwunden
wird. Im folgenden soll der Dialog zwi-
schen Buber und Ragaz an zwei Texten
veranschaulicht werden: an Bubers Nach-



ruf auf Ragaz aus dem Jahr 1946, und an
Ragaz’ Schrift «Judentum und Christen-
tum» aus dem Jahr 1922.

Zion als Mitte
des kommenden Gottesreichs

Leonhard Ragaz starb am 6. Dezember
1945. Buber hielt bei einer Gedenkfeier
fir Ragaz in der Synagoge Emet we
Emuna in Jerusalem eine Ansprache, die
1946 unter dem Titel «Ragaz und ,Isra-
el’» veroffentlicht wurde.

Buber schrieb in seinem Nachruf: Fiir
Ragaz «waren wir, was wir in unserem in-
nersten Selbstwissen und Selbstverstand-
nis fir uns selber sind: die Schmetter-
lingspuppe, in der der Falter Israel seine
Erneuerung erwartet». Ragaz hat das Ju-
dentum nicht idealisiert, ebenso wenig
wie sich das Judentum selber idealisiert.
Aber er hat am Judentum gesehen, «was
mit uns gemeint ist, genauer: was der Ei-
ne die Welt Meinende mit uns-gemeint
hat und zu meinen nicht authort». Dieses
Eigentiimliche des Judentums ist etwas
wesenhaft anderes als die schopfungs-
massige Anlage der Volker: hier ist «Er-
wahlung», Erwahlung «zum Leben eines
bestimmten Lebens, zum Leben eines
gerechten Volkslebens». Die jiidische
Existenz bezeugt das Fortbestehen der
gottlichen Erwahlung. Ragaz hat «mit ei-
ner Deutlichkeit und Eindringlichkeit,
wie kaum ein anderer Christ, erklart, un-
sere Erwihlung sei nicht aufgehoben,
sondern das von Gott erwahlte Israel sel
von dem Kommen Jesu an nicht mehr
bloss in das Judentum, sondern auch in
das Christentum gelegt».'® Von dieser
Voraussetzung aus lehnte Ragaz es ab,
von Juden zu verlangen, dass sie zum
Christentum kommen.

Buber nimmt in seinem Nachruf Bezug
auf Ragaz’ Schrift «Israel — Judentum —
Christentum» aus dem Jahr 1942. Ragaz
zufolge begegnen sich Christentum und
Judentum im Streben nach dem Reich
Gottes und seiner Gerechtigkeit. Dieses
Streben ist in der Christenheit schon friih
erlahmt. Es muss und wird in einer Revo-

lution des Christentums wieder entbren-
nen. «Aber auch im Judentum hat sich
die prophetische, die lebendig-messiani-
sche Linie vielfach verkapselt. Grosse
Zeichen, unter denen Ragaz den Chassi-
dismus, den jiidischen Humanismus, den
judischen Anteil am Sozialismus und den
Zionismus hervorhebt, kiindigen ihm
Befreiung an.»!! Der Zionismus war fiir
Ragaz ein Anfang: «Dahinter erhebt sich
,das Zion der Propheten’, der Berg der
Gerechtigkeit Gottes fiir die Volkerwelt
und die soziale Welt.» Ragaz «sieht also
Zion, der Verkiindigung Jesajas gemass,
als die Mitte des kommenden Gottesrei-
ches. Von da aus muss man es verstehen,
was Leonhard Ragaz wiahrend des Krie-
ges immer wieder, auch in seinem fiir die
palastinensische Siedlung gefiahrlichsten
Moment, seinen hiesigen Freunden
schrieb: auf die Akropolis konne das Ha-
kenkreuz gelangen, nie aber auf den
Berg Zion, vor den Toren des Heiligen
Landes werde der Verwister umkeh-
ren.» Und Buber bemerkt zu dem letzten
Brief, den ihm Ragaz geschrieben hat:
«Noch im Oktober 1945 aber, in seinem
letzten Brief, schrieb er mir von der Zu-
versicht, ,dass der neue Ansturm, der
sich vorzubereiten scheint, das Werk
Gottes nicht zerstoren konne’. ,An den
,Judenstaat’ freilich, fuhr er fort, ,glaube
ich nach wie vor nicht — er ist nicht das,
was Gott mit Israel will —, aber ich glau-
be unerschiitterlich daran, dass Gott in
Erez Israel Zion neu aufrichten will’.» 12

Messias ohne Messianismus
im Christentum, Messianismus ohne
Messias im Judentum

So also hat Martin Buber den Dialog zwi-
schen sich und Leonhard Ragaz gesehen.
Im folgenden soll nun Ragaz zu Wort
kommen, und zwar mit seiner Schrift
«Judentum wund Christentum». Die
Schrift geht auf einen Vortrag zuriick,
den Ragaz im Winter 1921 in Ziirich vor
der judischen «Vereinigung fiir soziale
und kulturelle Arbeit» hielt.

Ragaz geht von der These aus: «Ju-
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dentum und Christentum sind einig in
der Hauptsache, im Glauben an das ge-
kommene und kommende Reich Gottes,
das im Christus-Menschen Gestalt an-
nimmt. Der Unterschied besteht darin,
dass das Christentum Christus in Jesus
von Nazareth gekommen glaubt, wah-
rend das Judentum seiner noch harrt.» 3
Im Christentum vollzog sich im Laufe der
Zeit jedoch ein verhangnisvoller Prozess:
Es «brachte der Welt den Messias, ver-
gass aber nach und nach den Messianis-
mus, das heisst, die Hoffnung auf die
Gottesherrschaft iiber die Erde.»'* Das
Judentum hat nach Ragaz die umgekehr-
te Entwicklung durchgemacht: Es «hat
den Messianismus bewahrt, aber dieser
leidet darunter, dass er vom Messias ge-
trennt ist». In der Bewahrung des Mes-
sianismus im Judentum erblickt Ragaz
etwas ausserordentlich Wichtiges: Mes-
sianismus ist «die Hoffnung auf die Got-
tesherrschaft auf Erden, welche Gerech-
tigkeit, Frieden und Giite bringt und die
Erlosung aller Kreatur schafft».

Dieser Messianismus hat dazu gefiihrt,
dass vom Judentum immer wieder wich-
tige Impulse ausgegangen sind. «Das Ju-
dentum ist immer vornean gestanden, wo
es galt, gegen Nationalismus, Militaris-
mus, Imperialismus, gegen die ganze
Herrschaft des Gewaltsystems der Welt-
reiche zu kampfen und an dessen Stelle
die Herrschaft des Rechtes zu setzen. Es
liefert je dem Pazifismus Streiter ersten
Ranges.» Zum andern steht das Juden-
tum «auch immer im Vorderkampf, wo
es gilt, gegen alle Roheit im Verhéltnis
von Mensch zu Mensch, gegen alle Ver-
gewaltigung des Menschen durch den
Menschen einzutreten ... Darin wirkt
eben jener Messianismus, der an das
Reich dieser Kleinen und Vergewaltig-
ten glaubt.»

Dieser Messianismus kommt schliess-
lich auch «in der Weltbewegung des So-
zialismus zum Vorschein». «Zum Reiche
Gottes gehort die soziale Erlosung durch
Gerechtigkeit und Giite.» Im modernen
Sozialismus ist die messianische Kraft
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neu aufgebrochen. «Marx und Lassalle
sind Sohne Israels . . . Der Marxismus ist
eine Art von Messianismus.» Die messia-
nische Kraft Israels kommt aber ebenso
in anderen Vorkadmpfern des Sozialismus
zur Geltung; Ragaz erinnert an «Gustav
Landauer und Martin Buber, die einen
staatsfreien und gewaltlosen Sozialismus
im Sinne einer auf Liebe gebauten wirkli-
chen Gesellschaft der Menschen verkiin-
digen».!®

Zum Schluss seines Vortrags fragt Ra-
gaz: Wie soll es weitergehen im Dialog
zwischen Christentum und Judentum?
Christentum und Judentum «miissen, um
vorwdrts kommen zu koOnnen, Zzuerst
riickwdrts gehen, zuriick zu der eigenen,
urspriinglichen, tiefsten Wahrheit. Dann
langt das Judentum bei Israel an und das
Christentum bei Jesus; Jesus aber ist die
Vollendung Israels, so dass das Christen-
tum zu Israel kommt und das Judentum
zu Jesus . . . Die Einheit von Judentum
und Christentum ist der Glaube an das
Reich Gottes auf Erden.» «Das Reich
Gottes und Jesus — das ist unsere Ver-
bindung!» !¢

Antisemitismus als neue Kreuzigung Jesu

Von dieser Position aus verurteilt Ragaz
jede Form von Antisemitismus mit gros-
sem Nachdruck. «Die Judenverfolgungen
jeder Art, jede Art von Antisemitismus
diirfen sich so wenig auf den Namen Jesu
berufen, dass sie vielmehr eine neue
Kreuzigung Jesu bedeuten.»'” Denn «das
Judentum lebt unter den Volkern und
hat sein Recht als Tréager einer gewaltigen
Wahrheit, der Israclwahrheit vom kom-
menden Reich Gottes. Als Trager dieser
Wahrheit soll es von uns betrachtet und
geehrt werden . . . Eines mochte ich ihm,
mochte ich jedem Vertreter des Juden-
tums besonders wiinschen: einen rechten
Stolz darauf, ein Jude zu sein, ein rechtes
Ruhen darin. Denn das jiidische Volk . . .
ist das Mittelpunktsvolk der Geschichte,
weitaus das grosste der Volker.»'®
Martin Buber hat sich an diese Satze
erinnert, als er 1946 in seinem Nachruf



auf Ragaz in Jerusalem sagte: Leonhard
Ragaz «war der echteste Freund, den das
judische Volk in unserer Zeit besessen
hat»!°, Und Buber beschloss seinen
Nachruf mit den Worten: «Im Kreise der
Getreuen, die sich um den Zion scharen,
wird das Andenken von Leonhard Ragaz
fortleben als das eines grossen Freundes
Zions im echtesten und fruchtbarsten
Sinne. In treuem Herzen bewahren wir
seinen starken Beitrag zu dem, was Ju-
dentum und Christentum heute verbin-
den kann und soll: der Sorge um die Zu-
kunft des Menschen in dieser Stunde sei-
nes tiefsten Verfalls und die Hoffnung
auf seine Erneuerung von eben dieser
Stunde aus.»?

3. Helmut Gollwitzer und
Leonhard Ragaz

Die Heppenheimer Tagung ist ohne
greifbare Auswirkungen geblieben. Der
Dialog zwischen christlichen und judi-
schen Menschen iiber eine Welt, in der
Gerechtigkeit gilt, blieb auf eine kleine
Minderheit beschrankt. Die grosse
Mehrzahl der Christen in Deutschland
war in jener Zeit nicht auf Dialog be-
dacht, sondern auf Abgrenzung gegen-
uber judischen Menschen; auf Abgren-
zung, die sich 1933 wie selbstverstand-
lich in Ausgrenzung verwandelte. Die
Nationalsynode der Deutschen Evange-
lischen Kirche 1933 in Wittenberg, auf
welcher der «Arierparagraph» beschlos-
sen wurde, offenbarte sich als eine Art
von Gegenpol zur Heppenheimer Ta-
gung: Die offizielle Vertretung der deut-
schen evangelischen Kirche sanktionier-
te die Politik der Judenverfolgung, die
zum Holocaust wurde.

Das Erschrecken iiber die christliche
Mitverantwortung am Holocaust fiihrte
nach 1945 in Deutschland zum Entste-
hen eines christlich-jiidischen Dialogs.
Angesagt war Selbstkritik und Neubesin-
nung. Doch die Heppenheimer Tagung
blieb vergessen, ebenso der Dialog zwi-
schen Leonhard Ragaz und Martin Bu-
ber. Warum? Vermutlich waren es die

Vorurteile gegeniiber dem Religiosen
Sozialismus, die nach 1945 hinter diesem
«Vergessen» standen: Dass es die — auch
nach 1945 von der offiziellen Kirche und
von der akademischen Theologie beisei-
tegedrangten — Religiosen Sozialisten
waren, die schon vor dem Holocaust So-
lidaritat mit den Juden praktizierten,
sollte verdrangt werden.

Helmut Gollwitzer gehort zu den we-
nigen im deutschen Protestantismus, die
den christlich-jiidischen Dialog in der Sa-
che auf der Linie der Heppenheimer Ta-
gung fortgefiihrt haben — zugleich auf
der Linie des Dialogs zwischen Leonhard
Ragaz und Martin Buber. Christlich-ji-
discher Dialog bedeutet hier: uber das
Reich Gottes und die Perspektive einer
gerechten, einer sozialistischen Gesell-
schaft nachdenken. Auch bei Helmut
Gollwitzer gehoren das Gesprach mit
dem Judentum und die Erschliessung ei-
ner sozialistischen Perspektive der Ge-
sellschaft zusammen. Gollwitzer hat so in
der Sache das Anliegen Ragaz’ aufgegrif-
fen — vermittelt auch durch Karl Barth,
dem es wie Ragaz um eine neue Israel-
Theologie ebenso ging wie um den Zu-
sammenhang von Theologie und Sozia-
lismus.

Wie stark Gollwitzer diese Linie fort-
fiihrt, lasst sich an seinem Vortrag
«Bergpredigt und Zwei-Reiche-Lehre»
verdeutlichen, der 1981 erstmals wah-
rend der Tagung «Theologische Anséitze
im Religiosen Sozialismus» gehalten
wurde. Gollwitzer zitiert zustimmend
Ragaz: «Der ,fundamentale Fehler’ in
der traditionellen Auslegung der Berg-
predigt (ist): ,Man hat sie rein individua-
listisch verstanden, das heisst rein als
Verheissung und Forderung fiir den Ein-
zelnen, und hat das, was wir mit einem
freilich etwas belasteten Worte ihren so-
zialen Sinn nennen konnen, und der, wie
in der ganzen Botschaft Jesu, der funda-
mentale ist, fast vollig libersehen’.» In
der Bergpredigt redet der Jude Jesus von
Nazareth zu Juden; die Bergpredigt ist
«Auslegung der Thora». Die Bergpre-
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digt verstehen, das heisst, sich auf
jidisches Denken einlassen. Jesus steht
dabei in der Tradition der Propheten
Israels: «Wie die Propheten will Jesus
Israel angesichts der bevorstehenden
‘Gottesherrschaft zubereiten zu einem
Volk, das im wahren Thora-Gehorsam
lebt.» Wie das Gesetz Gottes, wie «die
Thora auf das ganze Volksleben sich
‘richtet, auf das Sozialverhalten der Men-
schen Israels und auf die Sozialordnung,
so auch Jesu Predigt ... Verheissungen
wie Imperative der Bergpredigt zielen
auf ein neues Sozialverhalten»: auf ein
geschwisterliches Verhalten im Dienst
des Nachsten.

Damit erweist sich die Bergpredigt Je-
su als eine Kritik aller Privilegienordnun-
gen, aller Ausbeutungsgesellschaft, jeder
Klassengesellschaft. «Die Bergpredigt
setzt uns auf den von ihr gewiesenen Weg
in eine gerichtete Bewegung: hin auf ein
anderes Sozialleben. Das ist in der Kir-
chengeschichte auf jenem schmalen
Strang der sozialen Oppositionsbewe-
gungen — von den Waldensern bis zu den
Religiosen Sozialisten — besser, text-
gemasser verstanden worden als in den
Grosskirchen. Sie haben — in den
Schranken ihrer Zeit — die Bergpredigt
als einen gesellschaftlichen Gegenent-
wurf gelesen.»?! Das Ernstnehmen der
Sache Jesu und der Sache der Propheten,
der Sache Israels weist auf den Weg
sozialistischer Gesellschaftsgestaltung.

Dialog mit dem Judentum bedeutet fur
Gollwitzer — wie fiir Ragaz — aber nicht
nur dieses Sicheinlassen auf die jidischen
Wurzeln des Christentums, sondern
ebenso Solidaritait mit den judischen
Menschen heute, also auch mit der zioni-
stischen Bewegung und den judischen
Menschen in Israel. Dass diese Solidari-
tat, um der Sache Israels willen, immer
eine kritische Solidaritiat sein wird, hat
Gollwitzer 1967 in seiner Schrift «Viet-
nam, Israel und die Christenheit» deut-
lich gemacht, unter Berufung auf Martin
Buber, den jiidischen religiosen Soziali-
sten,
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Helmut Gollwitzer wird am 29. De-
zember 1988 achtzig Jahre alt. Und in
diesem Jahr 1988 jdhrt sich die Heppen-
heimer Tagung zum sechzigsten Mal.
Fiinfzig Jahre zuriick liegt die «Reichs-

kristallnacht» 1938, vor vierzig Jahren

wurde der Staat Israel gegriindet. Ereig-
nisse, die eine Verpflichtung fiir die Zu-
kunft sind: dass wir unser Denken und
Handeln ausrichten auf eine Gesell-
schaft, in der Gerechtigkeit gilt, zusam-
men mit jiidischen Méannern und Frauen
— als Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter
an Gottes kommendem Reich, an der
verheissenen Befreiung aller Kreatur.
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