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Helmut Gollwitzer

Einiges zu Eberhard Arnold und

den Bruderhofen

Nach der Latenzzeit von einigen Jahr-
zehnten kehren wichtige Pioniere der
Vergangenheit in unsere Aufmerksam-
keit wieder. Sie haben die Krisis des
Christentums, wie sie durch den Ersten
Weltkrieg offenbar wurde, tiefer wahr-
genommen als die meisten ihrer Zeitge-
nossen; sie erkannten, dass es so unmog-
lich weitergehen konnte, dass es mit die-
sem so grindlich kompromittierten Chri-
stentum zu Ende war, nicht aber mit dem
eigentlichen, dem urspriinglichen Chri-
stentum — und nach ihm begannen sie zu
fragen.

Luther nannte sie «Schwarmer»

Kompromittiert war das offizielle Chri-
stentum auch 400 Jahre frither, im 16.
Jahrhundert. Denen, die damals schon
nach dem urspriinglichen Christentum
suchten, wandte sich darum jetzt das In-
teresse derjenigen zu, die nach dem
Schreckensgericht des Ersten Weltkriegs
tiber das christliche Abendland weder so
weitermachen konnten wie bisher, noch
das Christentum als Ganzes «uber Bord»
werfen wollten. Die grossen Theologen
der Reformationszeit, Luther und Cal-
vin, sprachen aktueller zu uns als die des
19. Jahrhunderts. Nicht lange aber konn-
te uns verborgen bleiben, dass sie bei ih-
rer Riickwendung zum urspriinglichen
Christentum, zur Bibel, nicht nur unter
sich in heftige Kontroversen kamen, die
in der Trennung von lutherisch und re-
formiert bis in unsere Tage nachwirkten,
sondern dass neben ihnen noch andere
aufgebrochen waren zur gleichen Suche,
aber mit anderen Ergebnissen, mit radi-
kaleren, darum bald sich bekdmpft sahen
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nicht nur von den Instanzen der bisheri-
gen, kompromittierten Kirche, sondern
ebenso von bisherigen Genossen des
Aufbruchs, ja von bisherigen Lehrern.
Und zwar bekdmpft mit den gleichen
Mitteln der weltlichen Macht, mit denen
die alte Kirche diesen ganzen Aufbruch
niederzuschlagen suchte. Dass sie nicht
nur die kirchliche, sondern auch die welt-
liche Macht unter dem Angriff des Evan-
geliums sahen, dass sie der weltlichen
Macht jegliche christliche Legitimation
entzogen und an ihr sich in keiner Weise
mehr beteiligen wollten, weder durch
Kriegsdienst noch durch Eidschwur, und
dass sie an Stelle der Sakramente, mit de-
nen sowohl die alte Kirche wie die neu
entstandenen reformatorischen Kirchen
ihre Einheit sicherten, durch konsequent
gemeinsames Leben die Einheit des Lei-
bes Christi darstellen wollten, das wurde
ihnen zum Verhidngnis. Denn das stellte
die Machtstrukturen der Gesellschaft
noch ganz anders in Frage als die Bestrei-
tung der ideologischen Grundlagen des
bisherigen Corpus Christianum durch die
Reformatoren. Darum wurden sie nun
von allen etablierten, mit der weltlichen
Macht verbundenen Kirchen gleich er-
bittert verfolgt.

Luther nannte sie «Schwirmer» und
warf sie alle in einen Topf, die militanten,
selber sich ebenfalls der Gewalt bedie-
nenden, wie Thomas Miinzer und die
Wiedertaufer von Miinster, samt den stil-
len, friedlichen, pazifistischen Taufern.
Alle miteinander denunzierte er als sub-
versive Unterminierer der gesellschaftli-
chen Ordnung, als «Staatsfeinde» und
«Verfassungsfeinde». «Schwirmer» —



das besagt: Die wollen das Reich Gottes
auf Erden aufrichten, die machen die
Bergpredigt zum Gesetz fiir die Welt, die
verkennen die irdischen Realitdten, mit
denen in der «noch nicht erlosten Welt»
(Barmen V) gerechnet werden muss und
die nur durch Gewaltmittel einigermas-
sen in Ordnung gehalten werden kon-
nen; die wollen jetzt schon verwirklichen
in der Welt, was doch erst im Reich Got-
tes gilt: die Herrschaftslosigkeit, die
Gleichheit, die Eigentumslosigkeit und
die Gewaltfreiheit. «Schwarmgeister» —
das hiess: Illusionisten, Enthusiasten,
Fanatici, Christentum als Revolution
statt als Ordnungsmacht.

Die Erschiitterung des Ersten Welt-
kriegs machte die Symbiose von Staat
und Kirche, von Christentum und einer
auf Figentum, auf Klassenunterschiede
und damit auf Gewalt gegriindeten Kul-
tur, wie sie auch von der Reformation
noch einmal besiegelt worden war, tief
fragwiirdig. Das Gefiihl dafir brach —
ebenso wie jetzt nach dem Zweiten Welt-
krieg —inmitten der offiziellen Kirche auf
und brachte erregte, sensible Geister zu-
sammen zu neuem Suchen nach dem ur-
spriinglichen Christentum und zu neuen
Experimenten christlicher Verantwor-
tung. Eine der herausragenden Gestalten
dafiir war Eberhard Arnold, zu dessen
geistigen Voraussetzungen der schon vor
dem Ersten Weltkrieg entstandene reli-
giose Sozialismus gehorte, wahrend Ar-
nold spdter seinen Weg, wie er selber
sagte, «von Kutter zu Hutter»! nahm.

In meiner Studienzeit (1928 bis 1932)
horten wir die Kunde von ihm und hatten
gleich die alte Etikette «Schwiarmer» fiir
ihn bereit. Wir waren hochmiitig genug,
uns als Schiiler Karl Barths und der Re-
formatoren fiir die besseren Theologen,
also fiir die besseren Kenner des wahr-
haft Christlichen zu halten — und viel-
leicht waren wir auch die besseren Theo-
logen, ebenso wie vor 400 Jahren Luther,
Zwingli und Calvin gegeniiber jenen ver-
folgten Taufern, die keine Zeit fiir theo-
logisches Nachdenken hatten, weil die

Verfolgung sie daran hinderte und weil
sie ganz dem praktischen Versuch ur-
christlicher Gemeinschaftsbildung sich
widmeten. Aber wir wussten nicht, dass
Karl Barth schon vor einiger Zeit in Got-
tingen in seiner (noch unveroffentlich-
ten) Zwingli-Vorlesung (1922/23) ge-
sagt hatte, wenn man das «Schwarmer-
tum» als die «Krankheit der Reforma-
tion» bezeichnet habe, so sei der Kranke
«die Reformation selbst, und zwar die
ganze Reformation» gewesen. Und als
wir kopfschiittelnd und missbilligend
horten, Arnold habe sich wiedertaufen
lassen (um 1909), ahnten wir noch nicht,
dass Karl Barth 20 Jahre spater ebenfalls
die Sauglingstaufe bestreiten werde, und
zwar auch er in einem kirchlich-gesell-
schaftlichen Zusammenhang. Und als
schliesslich viel spater im Streit um die
westdeutsche Remilitarisierung christli-
che Argumente gegen dieses Bestreben
Adenauers vorgebracht wurden, da be-
kamen wir ebenfalls von lutherischer Sei-
te den Ketzerhut «Schwirmer» aufge-
setzt. Dadurch spétestens haben wir ge-
lernt, diese Vokabel aus unserem theolo-
gischen Wortschatz zu streichen und statt
dessen die Aufgabe griindlicher Wieder-
gutmachung der Reformationskirchen
gegeniiber den Taufer-Gemeinschaften,
die wir inzwischen als die «historischen
Friedenskirchen» in der dkumenischen
Bewegung kennen und schitzen gelernt
hatten, ins Auge zu fassen: «Es ist hoch-
ste Zeit, dass die evangelische Theologie
und die evangelischen Landeskirchen in
Deutschland ihre 400 Jahre alten Vorur-
teile gegeniiber dem ,linken Fliigel‘ der
Reformation revidieren und die Verur-
teilung der angeblichen ,Schwérmer‘ und
,Rottengeister* auftheben . .. Die
Schwerfilligkeit der Landeskirchen, sich
fiir das Zeugnis der téduferischen Ge-
meinden zu Offnen, ist auch in histori-
scher Schuld begriindet, wurden diese
doch in der Reformationszeit von evan-
gelischen und katholischen Kirchen und
Obrigkeiten gemeinsam verfolgt, unter-
driickt und ausgerottet.»?
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Die Unbedingtheit des Christentums

Der verstorbene Berliner Kirchenhisto-
riker Karl Kupisch hat 1965 in der DDR-
Zeitschrift «Zeichen der Zeit» eine Por-
tratskizze tiber Eberhard Arnold mit
dem Untertitel «Aus der Personalakte
eines Schwarmers» veroffentlicht. Sein
Fazit: «Wenn die kiinftige Vollendung
des Reiches Gottes, wenn Staat, Gesell-
schaft, Wissenschaft, Kultur keine Be-
deutung mehr haben, muss durch etliche
Berufene demonstriert werden. Und Ar-
nold war iiberzeugt, dass das seine Auf-
gabe sei. Man wird das nur dann Schwar-
merei nennen diirfen, wenn man die be-
vorstehende Vollendung der Gemeinde
uiberhaupt fir eine Illusion halt.»

Wie Eberhard Arnold auf seine Zeit-
genossen gewirkt hat, wird am deutlich-
sten bemerkenswerterweise aus der
Schilderung eines jiidischen Beobachters.
Hans-Joachim Schoeps, damals eifriger
Jugendbewegter, hat Arnold auf dem
von ihm 1922 im Dorfe Sannerz bei
Schliichtern gegriindeten ersten Bruder-
hof besucht und war tief beeindruckt von
seiner Personlichkeit. In seinen Erinne-
rungen ist zu lesen: «Ich erinnere mich an
einen hoch aufgeschossenen Mann von
etwa 45 Jahren im Rippelsamtanzug, mit
strahlenden braunen Augen, die zugleich
freundlich fordernd auf einen herunter-
sahen. Er sah in jeder Hinsicht unge-
wohnlich aus... Das Entscheidende,
was ich selber erlebt habe, war der Geist
der christlichen Liebe, der auf dem Bru-
derhof herrschte. Der Geist des sacro
egoismo, der alle menschlichen Zusam-
menschliisse beherrscht, war hier definitiv
gebrochen. Ich stehe nicht an zu erkli-
ren, dass hier Krifte aus einer anderen
Welt am Werke waren und Eberhard
Arnold ihr ausgewahltes Medium gewe-
sen ist. Hitte er einige Jahrhunderte frii-
her als Katholik gelebt, wiirde er heute
im Heiligenkalender stehen . . . Obwohl
ich damals in einer recht rationalistischen
Periode meines Lebens war und allen
mystischen Begehungen besonders fern
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stand, konnte ich mich den auf dem Bru-
derhof wirksamen pneumatischen Kraf-
ten nicht entziehen. Sie strahlten durch
Eberhard Arnold durch. Wenn er vom
Heiligen Geist oder von der Gemeinde
sprach, dann waren dies keine theologi-
schen Begriffe, sondern lebendiges Ge-
schehen mitten unter uns ... Die blei-
bende Bedeutung, die die Begegnung mit
Eberhard Arnold und dem Bruderhof fiir
mein Leben hatte, ist die Einsicht in den
Schuldzusammenhang, den der Kreislauf
des Besitzes herauffiihrt. Geld ist etwas
Boses, und vielleicht wird wahre Reli-
gion immer in die Nihe derartiger Lo-
sungen fithren, dass man auf den Besitz
an Giitern dieser Welt verzichten moch-
te, um ein Leben der briiderlichen Liebe
zu fiihren . . . Noch wichtiger ist wohl,
dass mir an Eberhard Arnold schon in
jungen Jahren das Christentum als geisti-
ge Realitidt aufgegangen ist, das einen
Menschen umzubilden und zu erneuern
vermag.»>

Sicher ist es viel zu kurz gegriffen,
wenn Georg Merz Eberhard Arnold mit
dem Titel «radikaler Pietist» versieht.* In
jener giarenden Nachkriegszeit war Eber-
hard Arnold mit seinen Erklarungen ge-
gen Militarismus und Kapitalismus, ge-
gen Nationalismus und Privateigentum
sicher einer der radikalsten, dies aber aus
einer tiefen Jesus-Ergriffenheit, durch
die ihm die Bergpredigt zur konkreten
Lebensanweisung wurde und die ihm ei-
ne unerhorte Ausstrahlung gab. Als die
Jugendbewegung in die schon 1897 ge-
griindete DCSV (Vorgéngerin unserer
heutigen Evangelischen Studentenge-
meinde) einbrach, hielt Eberhard Ar-
nold, einer ihrer Sekretére, beim Pfingst-
treffen 1919 die Bibelarbeit uber die
Bergpredigt und einen Vortrag mit dem
Titel: «Der Kommunismus als Mahnruf
an die Christenheit». «Die Rede von
Eberhard Arnold iiber die Bergpredigt»,
schreibt Antje Vollmer®, «wirkte auf
diese alle wie eine Erleuchtung, ein wah-
res Pfingsterlebnis! Hier war es, wonach
alle gesucht hatten: die Unbedingtheit



des Christentums, radikale Forderung
ohne Kompromisse, das Angebot des
Lebens aus dem Geiste der Urgemein-
de.» Seine Radikalitit hatte freilich eine
Geschichte der Trennung zur Folge: von
der DCSV, von der Neuwerkbewegung
und auch innerhalb der ersten Gemein-
schaftssiedlung, dem Bruderhof in San-
nerz. Sie befestigte Arnolds Ruf als eines
realititsfernen Schwarmers.

Ein dauerhaftes Gemeinschaftswerk

Doch gerade er war es, der mit seiner
Unbedingtheit Menschen zu einem dau-
erhaften Gemeinschaftswerk gewann,
den heute noch existierenden Bruderho-
fen. Dafur war entscheidend:

1. Arnold war, obwohl stark von Tolstoj
beeinflusst, nicht ein die Realitidten liber-
springender Idealist, sondern ein ent-
schiedener, geisterfiillter Jiinger Jesu.
«Wenn wir Tolstojaner blieben, die das
(sc. die Antithesen der Bergpredigt) als
fiinf neue Gebote auffassen, dann wiren
wir vollig hereingefallen.» «Wer die pa-
zifistische Friedenswirkung oder die
Herzensreinheit, irgendeine moralische
oder politische Forderung fiir sich selbst
setzt und von hier aus nun das Neue for-
dert, der ist auf dem Irrweg.» «Ein sol-
ches Gemeindeleben kann ebensowenig
gemacht werden, wie es unmoglich wire,
einen Baum in der Fabrik herzustellen.
Der Gemeindeaufbau aus dem Gemein-
schaftsgeist ist eine ebenso freie, vom
Menschen-Tun unabhingige Wirkung
Gottes wie die Schopfung des Baums und
seiner Frucht.»® Das neue Leben ist eine
aus dem Geiste Gottes empfangene
Freude, und die Gemeinschaft kann nur
solange bestehen, als sie diese Freude
taglich neu durch das Horen des Evange-
liums empfingt. Aus einer Krise, die of-
fenbar dadurch entstanden war, dass die
Bruderhofgemeinde spater in Paraguay
ihr gemeinsames Leben als Selbstzweck
verstand und mit idealistischer Gesetz-
lichkeit zu erhalten suchte, hat ihr die
- Erinnerung an diese Erkenntnis Arnolds
herausgeholfen.’

2. Das Zeugnis von der Wirklichkeit des
neuen Lebens in Jesus Christus muss
nach Arnolds Uberzeugung in einem
neuen Gemeinschaftsleben bestehen.
Zinzendorfs Wort: «Ich statuiere kein
Christentum ohne Gemeinschaft», war
tief in ihm eingewurzelt. Er hatte das in-
dividualistische Verstiandnis der neute-
stamentlichen Ermahnungen, das auch
noch bei unseren heutigen Exegeten gei-
stert, Uberwunden. Dass Bergpredigt
und Apostelbriefe immer im Plural spre-
chen, nahm er ernst. Nicht sittliche Hero-
en sollten entstehen, nicht hochgestimm-
te und hochentwickelte Einzelganger
sollten sich der Unrechts- und Ungleich-
heits-Gesellschaft entgegenstellen, son-
dern ein neues Sozialgebilde mit neuen
Sozialbeziehungen. Diese werden uns in
den neutestamentlichen Ermahnungen
beschrieben als die Folge der Geistaus-
giessung, welche die Menschen aus dem
bisherigen Mitmachen des Weltlebens
heraus- und zur Gemeinde zusammen-
fiihrt. Die Neuheit des Lebens aus dem
Geiste Christi ist die Neuheit eines Ge-
meinschaftslebens. «Ich betonte stark,
dass ich nicht unseren Bruderhof, son-
dern dass unser Bruderhof Jerusalem
und die Ausgiessung des Heiligen Gei-
stes mit all ihren Wirkungen zu bezeugen
haben.»®

Erst nachtraglich, nach der aus solcher
Erkenntnis erfolgten Griindung des Bru-
derhofs (1920 Sannerz, 1926 Rhon-Bru-
derhof) beschiftigte sich Eberhard Ar-
nold mit der 400jahrigen Tradition der
Taufergemeinden, nahm briefliche Ver-
bindung mit den amerikanischen Men-
noniten, insbesondere mit den Hutterern,
auf und besuchte sie schliesslich auf einer
halbjahrigen Reise 1930, die den An-
schluss an die Hutterer zur Folge hatte.
Ein providentielles Ereignis! Und dies
nicht nur, weil Arnold das Empfinden
hatte, dass ohne die Einfiigung in eine
solche Tradition mit ihren Erfahrungen
sein immer wieder von inneren Krisen
geschiitteltes Gemeinschaftsgebilde kei-
ne Stabilitat bekdme, sondern weil es

235



bald darauf das durch die dussere Feind-
schaft der Nazis kurz nach Arnolds Tod
(1935) herbeigefiihrte Ende in Deutsch-
land (1937) nicht iiberlebt hitte. Als
«Kommunistengesindel» aus Deutsch-
land vertrieben, uiber England und Para-
guay, wo sie iiberall Siedlungen hinter-
liessen, schliesslich in den USA und Ka-
nada gelandet, haben die Bruderhofe
1974 eine feste organisatorische Verbin-
dung mit den Hutterern gefunden — und
dadurch mit einer Tdufergemeinschaft,
von der eine frithere Darstellung sagt:
«Die Hutterische Bruderschaft ist die
einzige Gemeinschaft der abendlidndi-
schen Welt, die allen Widerstanden trot-
zend durch eine grossere Zeitspanne hin,
namlich durch fast 400 Jahre, bis zum
heutigen Tag eine vollige Giitergemein-
schaft verwirklicht oder doch an dem Ge-
danken des Kommunismus festgehalten
hat, um nach Zeiten der Unterbrechung
immer von neuem seine praktische
Durchfiihrung zu beginnen.»’

Der Anschluss konnte nicht reibungs-
los vonstatten gehen, wie man verstehen
wird, wenn man die Entdeckungsfahrt
des vor einigen Jahren todlich verun-
gliickten Journalisten Michael Holzach
liest.!% Da ist auf der einen Seite der ex-
treme Konservatismus, durch den die
Hutterer in der sie umgebenden Gesell-
schaft sich erhalten konnten und damit
freilich wie eine exotische Insel wirken,
und auf der anderen Seite der revolutio-
nar-kommunistische Gedanke des Mit-
teleuropders Eberhard Arnold, der aus
dem biirgerlichen Christentum des mo-
dernen Deutschland ausbricht, um ihm
eine am Urchristentum orientierte Anti-
these entgegenzusetzen. Die Bruderhofe
bestehen aus Menschen, die sich der Pro-
bleme der heutigen Menschheit ungleich
mehr bewusst sind als die im Abseits le-
benden Hutterer; es sind moderne Men-
schen, deshalb auch mehr bewegt von der
Frage, was ihre Gemeinschaft nach aus-
sen wirken konne. Diese Unterschiede in
der Mentalitdt machten die Verbindung
mit den Alt-Hutterern und die Ubernah-
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me von deren Struktur schwierig, die
Ubernahme von deren altviterischem
Lebensstil unmoglich. Die Bruderhofler
hatten aber seit ihrer Vertreibung aus
Nazi-Deutschland bei ihrer Suche nach
neuen Lebensmoglichkeiten auf dem
amerikanischen Kontinent bei niemand
anderem solche Unterstiitzung gefunden
wie bei den Hutterern. 1974 ergab sich
eine Ubereinkunft, die den Neu-Hutte-
rern den «Anschluss an den jahrhunder-
tealten Strom des Huttertums» ! ermog-
lichte und ihnen doch die Freiheit zu ei-
gener Gestaltung und Entwicklung liess.
Vergleicht man den Bericht von Holzach
mit dem von Ulrich Eggers, dann wird
der Unterschied zwischen den Alt- und
Neu-Hutterern sehr anschaulich, und
man nimmt erfreut Anteil daran, dass
beide Seiten zur Vereinigung in gegensei-
tiger Tolerierung ihres Lebensstils gefun-
den haben.

Radikaler Gegensatz zur militirischen
Gewalt und zum Privateigentum

Eberhard Arnold wollte weder der Kir-
che noch der Welt die Lebensweise der
Bruderhofe als Gesetz aufzwingen. Er
war nicht ein Mensch des Verurteilens.
Sowenig er nach seiner Wiedertaufe be-
reit war, je wieder in die Landeskirche
zuriickzukehren, sowenig sprach er die-
ser und den in ihr lebenden Christen das
Christsein ab. Er wollte «nur zeichenhaft
wirken>».? Er war aber zugleich tief iiber-
zeugt, dass der Geist Jesu in einem radi-
kalen Gegensatz zur militarischen Ge-
walt und zu einer auf dem Privateigen-
tum aufgebauten Gesellschaftsordnung
steht: «Das private Eigentum ist die
Wurzel des Mordes. Aus dem Tatbe-
stand des Eigentums stammen Krieg,
Konkurrenzneid und gegenseitige Scha-
digung im Geschaftsleben. Aus dem Ei-
gentum néhrt sich die Prostitution und
die Kaufehe, die auch nichts anderes ist.
Aus dem Eigentum wird die Geschaftslii-
ge und alle Art von Liige im gegenseiti-
gen Umgang geboren.»'? Darum strebt
Arnold schon 1920 nach einem «Lebens-



zentrum» anderer Art: «Es handelt sich
um eine Lebensgemeinschaft, die Ar-
beitsgemeinschaft, Tischgemeinschaft,
Giitergemeinschaft und Glaubensge-
meinschaft sein soll.» !*

Vom friihen Monchtum an hat gegen-
tiber der Anpassung der Kirche an die
Realitaten der unverdnderten Welt das
Jesuszeugnis der synoptischen Evange-
lien die Bildung von Kommunitdten be-
wirkt, in denen im Erschrecken iiber die
Inkonsequenzen des landlaufigen Chri-
stentums konsequente Nachfolge — und
also gemeinsame Nachfolge — geiibt wur-
de. Das von diesen Realitaten fiir un-
moglich Erklarte sollte als moglich und
heilsam vorgefiihrt werden: «Wenn man
uns noch so iiberzeugend die Unmoglich-
keit eines solchen Lebens, wie es die
Bergrede darstellt, beweisen will: wir
glauben dennoch das Unmogliche: Jesus
verwirklicht das Reich Gottes.»! Per-
fektionistische Gesetzlichkeit und ge-
setzlicher Gesinnungsdruck werden im-
mer die Gefahren solcher Versuche sein.
Aber auch hier ist dafiir gesorgt, dass die
Biaume nicht in den Himmel wachsen.
Die Erfahrungen der eigenen Unzulang-
lichkeit, die Reibungen zwischen den so
eng aufeinander lebenden Charakteren,
verstarkt oft durch materielle Bedrang-
nis, schwere, aus verschiedenen Ursa-
chen entstechende innere Krisen und
Trennungen sorgen dafiir, dass diese
Kommunitaten sich nicht als Inseln der
Seligen und Heiligen von der bésen Welt
abheben, dass sie sich nicht als Verwirkli-
chung des Reiches Gottes, sondern be-
stenfalls, wie Karl Barth gesagt hitte, als
Gleichnisse des Reiches Gottes, als
menschliche und immer noch allzu
menschliche Versuche der Bezeugung
des Reiches Gottes verstehen konnen.

Heute, in dem doch schon seit dem Er-
sten Weltkrieg offenbaren Bankrott des
offiziellen, das heisst angepassten Chri-
stentums, sind uns solche Gemeinschaf-
ten notig: als Exempel, als Tankstellen,
als Stachel. Sie haben die Kirche als ihr
Umfeld, in dem sie als nuclei, als Salzker-

ne wirken, so wie die Kirchen, in standi-
ger Umkehr begriffen und von diesen
Kommunitdten zur Umkehr gerufen, als
Salz in ihrem Umfeld, der Gesellschaft,
zu wirken berufen sind. Sie sollen nicht
die Welt verchristlichen — das war einer
der grossen Irrtimer der Christentums-
geschichte, der nur die Verweltlichung
der Kirche zur Folge hatte. Das Salz soll
nicht die Suppe versalzen. Aber «wie die
Speise ohne das Salz fade und ungeniess-
bar ist, so steht es um die Welt ohne die
Gemeinde. Und wenn die Menschheit
auch niemals versuchen kann, sich selbst
wie das Salz der Menschheit zu verhal-
ten, so erkennt sie doch an der Wirkung
des Salzes, was Tod und Fiulnis ist, und
wie dem Tod gewehrt werden muss. Sie
hat ein Korrektiv und ein Wesensziel vor
Augen, dem sie annahernd gerecht zu
werden sucht.»'©
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