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sten der Arbeiterschaft verandert haben,
ohne dass sich die Beziehungen der Men-
schen zueinander gewandelt hitten, ist
keiner. Es sind ja nicht nur die Beziehun-
gen zwischen Arbeiter und Arbeitgeber,
an denen die heutige Menschheit krankt,
es ist die Entartung der menschlichen
Beziehungen tiberhaupt.»

Diese Worte sind vor 60 Jahren ge-
sprochen worden. Seitdem hat sich vieles
im Staate Israel gedndert. Das bedeutet
aber nicht, Bubers Forderungen seien fiir
den heutigen Staat Israel unaktuell ge-
worden. Die Schaffung seiner politischen
Bewegung zur Partnerschaft und zum
Frieden mit den Arabern hat heute mehr
denn je ihre Bedeutung behalten. Diese
von ihm begriindete Friedensbewegung
hat ihre tiefen Wurzeln im Judentum und
im Sozialismus. Ohne diese konkrete
Vereinigung wird es keinen Frieden in Is-
rael geben. Judentum ist daher die Ver-
wirklichung des Sozialismus, Sozialismus
ist die Verwirklichung des Judentums,

wie es die besten Geister jiidischen Den-
kens der Neuzeit verstanden haben. Fur
mich jedenfalls besteht kein Zweifel,
dass sich — trotz der gegenwiirtigen Krise
und den negativen Erscheinungen — jene
Krafte schliesslich durchsetzen, welche
die Gerechtigkeit auch fir den, der an-
ders ist, fordern und auch dafiir kampfen.
Unsere Aufgabe jedenfalls ist es, diese
Friedenskampfer zu stitzen und ihnen
unsere Solidaritat zu bezeugen.
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Willy Spieler

Theologie der Befreiung fur Lateinamerika

und fiir die Schweiz

Die europdische Theologie der Neuzeit
setzt sich vor allem mit dem Verhiltnis
von Glauben und Wissenschaft ausein-
ander. Das theologische Interesse gilt der
Frage, wie der rational aufgeklarte
Mensch an Gott und an dessen Offenba-
rung glauben konne, ja ob sich moderne
Wissenschaft mit christlichen Wahrhei-
ten tiberhaupt noch vereinbaren lasse.
Die «Theologie der Befreiung» leugnet
zwar nicht die Relevanz dieser neuzeitli-
chen Fragestellung, doch das theologi-
sche Interesse gilt nunmehr einem neuen

Kontext: der gesellschaftlichen Realitit,
in welcher der Glaube gelebt wird. In La-
teinamerika ist diese Realitdt die zuneh-
mende Verelendung eines ganzen Konti-
nents. Fur Leonardo Boff heisst das am
Beispiel Brasiliens: 75 Prozent der Be-
volkerung leben in Armut, 40 Prozent
leiden unter chronischem Hunger, 10
Millionen sind geistig behindert, 8 Mil-
lionen sind von Schistosomiasis, einer ge-
tahrlichen Wurmkrankheit, 6 Millionen
von Malaria und 650’000 von Tuberku-
lose befallen.! In solchem Elend begeg-
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net der Befreiungstheologe dem «leiden-
den Gottesknecht Jesus Christus»?. Die
Theologie der Befreiung versteht sich
darum «als ,der artikulierte Schrei der
Armen aus dem Glauben‘», wie die bei-
den Briider Boff sagen>. «Artikulieren»
kann der Befreiungstheologe diesen
«Schrei» aber nur, weil er Leben und
Glauben mit den Armen teilt. Als Leo-
nardo Boff 1980 zum ersten Mal nach
Rom zitiert wurde, erklarte er dem Se-
kretdir der  Glaubenskongregation:
«Wenn Sie meine Bekehrung mochten,
lassen Sie mich zum Amazonas gehen
und dort mit den Basisgemeinschaften
leben. Dort wiirden sogar Sie Gefahr lau-
fen, dem lebendigen Christus zu begeg-
nen.»*

Was bedeutet der «Schrei der Armen»
fur die Theologie der Befreiung in Latein-
amerika? Was wiirde er fiir eine Theolo-
gie der Befreiung in der Schweiz oder in
einem vergleichbaren Land der Ersten
Welt bedeuten? Ich stelle gegeniiber: die
Theologie der Befreiung, wie sie in La-
teinamerika entwickelt wurde, und eine
Theologie der Befreiung fiir uns, die
zwar noch aussteht, deren mogliche Per-
spektiven sich aber unschwer erahnen
lassen. Die feministische Theologie, von
der mit gutem Grund gesagt wird, sie sei
«zur wohl wichtigsten Befreiungstheolo-
gie im reichen Westen herangewach-
sen»>, steht leider nicht auf dem Ta-
gungsprogramm.

Ich gliedere mein Referat in fiinf The-
sen und begriinde sie in der gebotenen
Kirze.

1. These: Uber die Abhiingigkeit
der Dritten Welt als Struktur der Siinde

Der wachsende Reichtum der kapitalisti-
schen Ldnder steht in einem ursdchlichen
Verhdltnis zur Verelendung der Volker
Lateinamerikas. Die Theologie der Be-
freiung analysiert und reflektiert diese
Abhingigkeit der Dritten Welt von der
Ersten Welt als Struktur der Siinde. Uber-
wunden wird sie nur durch eine soziale
Revolution.
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Die Theologie der Befreiung analy-
siert ihren gesellschaftlichen Kontext
nicht mehr nach den Kategorien von
«Unterentwicklung» und «Entwick-
lung», wie sie in den 50er und in den fru-
hen 60er Jahren ublich waren. Damals
glaubte man, die « Unterentwicklung» sei
nichts anderes als der Ausgangspunkt fiir
eine «Entwicklung» nach westlichem
Muster. Jede derartige Aufholstrategie,
wie sie noch John F. Kennedys «Allianz
fiir den Fortschritt» von 1961 zugrunde-
lag, hat inzwischen Schiffbruch erlitten.
An die Stelle der Entwicklungstheorie
(desarollismo) ist daher die Abhdngig-
keitstheorie getreten. Schon Gustavo
Gutiérrez, der erste iiber Lateinamerika
hinaus bekannt gewordene Befreiungs-
theologe, sieht in der sog. Unterentwick-
lung der Dritten Welt «nichts weiter als
ein Subprodukt der Entwicklung»® unse-
rer kapitalistischen Ersten Welt. Die Ar-
mut des Siidens hat ihre Ursache im
Reichtum des Nordens. Kardinal Aloisio
Lorscheider von Fortalezza (Brasilien)
brachte diese Abhéngigkeitstheorie am
Deutschen Katholikentag 1984 auf den
Punkt: «Viele denken, in Lateinamerika
gehe es um Unterentwicklung oder Ent-
wicklung. Doch das steht gar nicht zur
Debatte. Man soll von Freiheit und Un-
terdruckung sprechen. Die Armen bei
uns sind keine unterentwickelten Leute.
Sie sind Unterdriickte.»’ Die Mechanis-
men der Unterdriickung sind vielfaltig.
Sie reichen von den standig schlechter
werdenden Austauschrelationen (terms
of trade) iiber die Bedingungen, die
Weltbank und Weltwahrungsfonds den
verschuldeten Drittweltlindern diktie-
ren, bis zu den Militirdiktaturen, die als
Briickenkopfe der kapitalistischen Zen-
tren ein gutes Investitionsklima in der
Peripherie gewdhrleisten

So wiederholt sich auf Weltebene der
alte Antagonismus von Kapital und Pro-
letariat. Nach Marx ist der Proletarier ja
auch nicht der unterentwickelte Noch-
nicht-Kapitalist, sondern die notwendige
Kehrseite des Kapitals. Entwickeln kann



sich das Proletariat nur, indem es sich
vom Kapital befreit. « Deshalb wiirde die
Abhidngigkeitstheorie ihren Weg verfeh-
len», schreibt Gutiérrez, «wenn man ihre
Analysen nicht im Rahmen des weltwei-
ten Klassenkampfes ansiedelte.»® Und:
«Nur ein radikales Zerbrechen des ge-
genwartigen Standes der Dinge, eine
tiefgreifende Umgestaltung in den Ei-
gentumsverhdltnissen, ein Eingreifen der
Macht von seiten der ausgebeuteten
Klassen und eine soziale Revolution, die
die bestehende Abhingigkeit zerbricht,
ermoglicht den Schritt in eine andersge-
artete, sozialistische Gesellschaft.»’ Be-
vor Theologie diesen Befreiungsprozess
begleiten und insofern zur Befreiungs-
theologie werden kann, reflektiert sie
folglich einen Kontext der Abhidngigkeit,
weshalb Leonardo Boff die erste Phase
der Befreiungstheologie auch als «Theo-
logie der Gefangenschaft» '° bezeichnet.
Neu an der Befreiungstheologie ist,
dass sie die Mechanismen der Unter-
driickung als Strukturen der Siinde inter-
pretiert. In Medellin (1968) und Puebla
(1979) hat sich auch der lateinamerika-
nische Episkopat, in seiner neusten So-
zialenzyklika sogar der Papst dieser Deu-
tung angeschlossen'!. Dadurch richtet
sich der Klassenkampf, soweit er «von
unten» gefuhrt werden muss, gegen die
soziale Siinde «von oben». Das hat Kon-
sequenzen fiir das Verhiltnis von Klas-
senkampf und Nachstenliebe. Das fol-
gende sagt aber nicht mehr der Papst,
sondern Gutiérrez (im Anschluss an Giu-
lio Girardi): «Die Liebe zu den Unter-
driickten zeigen wir, indem wir sie befrei-
en, die Liebe zu den Unterdriickern, in-
dem wir sie bekdmpfen . . . Die Liebe zu
denen, die im Stande der objektiven Siin-
de leben, fordert von uns, dafiir zu kamp-
fen, dass sie aus ihm befreit werden.»!

2. These: Uber eine kontextuelle
Theologie des Reichtums

Der Kontext einer Theologie der Befrei-
ung in der Schweiz ware der eigene Reich-

tum auf der Grundlage der Verelendung
in der Dritten Welt.

Nach der lateinamerikanischen Be-
freiungstheologie lebt auch die Schweiz
«im Stande der objektiven Siinde» und
macht sich jeder schuldig, der in unserem
Land von den Mechanismen der Unter-
driickung profitiert und nichts gegen ihre
Uberwindung unternimmt. Theologie
der Befreiung in der real existierenden
Schweiz wire daher Seelsorge an den
grossen und kleinen Unterdriickern. Die-
se Seelsorge sollte ihnen aber nicht in er-
ster Linie ein schlechtes Gewissen ma-
chen, sondern sie motivieren, die Aus-
beutung der Dritten Welt als strukturelle
Siinde zu bekdmpfen, «mit aller Nega-
tion, die ein Christenmensch gegeniiber
der Siinde hat» '3,

Theologie der Befreiung in der
Schweiz miisste im Grunde auch den
Marxismus rehabilitieren, der heute
selbst innerhalb der politischen Linken
zum toten Hund erklirt wird. Wenn
namlich die Abhéngigkeitstheorie stimmt,
dann trifft auch die im Kern marxistische
Analyse zu, die den Nord-Siid-Gegen-
satz als epochalen Klassengegensatz be-
greift. Dann ist der Marxismus nicht tot.
Fir tot erklart ihn dann allenfalls eine
Linke, die auf der Seite der Privilegierten
steht und, indem sie den Marxismus iiber
Bord wirft, ihren Besitzstand wahrt.

Die einzige Befreiungsbewegung im
(antizipierten) Sinn einer westeuropa-
ischen Befreiungstheologie war die 68er
Bewegung. Sie hat dem Aufruf des brasi-
lianischen Erzbischofs Dom Hélder Ca-
mara entsprochen: «Europier, bleibt,
wo ihr seid, um uns zu helfen, miisst ihr
zuhause Revolution machen.»'* Die
68er Bewegung war der erste grosse,
wenn auch misslungene Versuch, durch
die Allianz zwischen der rebellierenden
Jugend in den nordlichen Zentren und
den Befreiungsbewegungen in den suidli-
chen Peripherien das kapitalistische Sy-
stem aus den Angeln zu heben. Nur auf
der Basis einer dhnlichen Allianz von
emanzipatorischen Interessen und Ethik
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konnte die Theologie der Befreiung auch
in unseren Breitengraden Fuss fassen.

3. These: Uber die Unterdriickten
und ethisch Emporten als Subjekte
der Veranderung

Mogliche Subjekte der Verinderung sind
die Unterdriickten und die ethisch Em-
porten in unserem Land. Sie durch Basis-
gemeinden zu vernetzen und sowohl ge-
werkschaftlich als auch politisch zu orga-
nisieren, widre der praktische Beitrag von
Christen und Sozialisten zu einer Befrei-
ungstheologie in der Schweiz.

Aloisio Lorscheider stellte in der be-
reits erwahnten Rede vor dem Deut-
schen Katholikentag einige Fragen, die
auch fiir uns Schweizer und Schweizerin-
nen gelten: «Habt Ihr in Deutschland
keine Unterdriickten? Thr miisst anfan-
gen, denen bei der Befreiung beizuste-
hen, die bei Euch in Deutschland unter-
driickt sind. Wenn Ihr die Befreiung bei
Euch erfahrt, dann konnt Ihr uns damit
die beste Solidaritdt erweisen.»

Wir miissen die Unterdriickten in der
Schweiz nicht lange suchen. Wir finden
sie unter den Asylbewerbern, unter den
Fremdarbeitern, insbesondere unter den
Saisonniers, unter den Kleinbauern, un-
ter den dauernd Arbeitslosen, unter den
aus dem Arbeitsmarkt herausgespiilten
Frauen, unter den «Sozialfdllen» usw.
Der Befreiungstheologe wiirde versu-
chen, mit diesen Menschen Basisgemein-
schaften aufzubauen, den Unterdriickten
seine Stimme zu leihen, sie im gemeinsa-
men Gottesdienst zum Kampf um ihr
Recht zu ermutigen und mit ihnen Biir-
gerinitiativen oder Selbsthilfeorganisa-
tionen zu griinden. Der Befreiungstheo-
loge ist kein Schreibtischtheologe. Er ist
das, was Antonio Gramsci den «organi-
schen Intellektuellen» nannte. Der Be-
freiungstheologe formuliert, was an der
Basis lebt und sich bewegt. Ohne Basis,
ohne Basisgemeinde, ohne daraus her-
vorgehende Befreiungsbewegung kann
er gar nicht theologisch arbeiten. Dieser
Basis entnimmt er, ihr vermittelt er die
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Hoffnung auf das Reich Gottes, dem wir
in jeder gelungenen Aktion ein wenig na-
her kommen. Darin wird das Reich Got-
tes ja konkret und konkret interpretier-
bar, dass wir die Welt besser machen.

Der Befreiungstheologe stammt oft
aus der Mittelschicht. Er solidarisiert sich
aus ethischer Emporung mit den Unter-
driickten. Und wére das nicht das ent-
scheidende Verdnderungspotential in
unseren kapitalistischen Léandern, dass
die Unterdriickten und die ethisch Em-
porten in Basisgemeinden, dann aber
auch in Gewerkschaften und sozialisti-
schen Parteien sich zusammenfinden
und gleichzeitig mit den Unterdriickten
in der siidlichen Hemisphire sich soli-
darisierten?

Denn das war die nachste Frage von
Aloisio Lorscheider: «Unterdriickt Euer
Land, Eure Wirtschaft andere Natio-
nen?» Dom Hélder Camara hat diese
Frage schon 1971 auf dem Ziircher Hel-
vetiaplatz beantwortet: «In Euren Ban-
ken gibt es verschliisselte Guthaben von
einigen Reichen aus armen Léandern.
Seid Ihr Euch dessen bewusst, dass an
diesem Geld Tranen, Schweiss und Blut
der Massen in den Entwicklungslandern
kleben, die durch einige Eurer sehr ge-
achteten und sehr verehrten Kunden da-
zu verurteilt werden, unter menschenun-
wiirdigen Bedingungen zu leben?»"

4. These: Uber die Auseinandersetzung
mit dem biirgerlich entpolitisierten
Christentum

Befreiungstheologie in der Schweiz miisste
sich mit einem verbiirgerlichten Christen-
tum auseinandersetzen. Die Kritik richtete
sich auf die Leugnung des politischen
Mandats der Kirche, auf die verschiede-
nen Formen von struktureller Siinde und
Gotzendienst sowie auf die Verdrangung
des Reiches Gottes ins Jenseits.

Das Besitzbiirgertum, das sich christ-
lich gibt, will eine unpolitische Kirche, in
der Dritten Welt wie bei uns. Da es die
wirtschaftliche und politische Macht in-
nehat, dient ihm das Prinzip der Nicht-



einmischung zur Erhaltung des Status
quo. «Praktisch heisst das», schreibt
Gutiérrez, «dass dieses Prinzip nicht zur
Anwendung kommt, wenn es um die Er-
haltung des Status quo geht, dass es aber
in Anspruch genommen wird, sobald
zum Beispiel eine Bewegung von Laien
oder eine Gruppe von Priestern eine
Haltung einnimmt, die man gegeniiber
der bestehenden Ordnung fiir subversiv
hilt.»1® Das Biirgertum will also die for-
melle Nichteinmischung der Kirche in
die Politik als Form der Einmischung zu-
gunsten seiner Privilegien.

Fine unpolitische Kirche gibt es nicht.
Wiirden unsere Kirchen zur schweizeri-
schen Asylpolitik schweigen, so wiirden
sie ihr schweigend zustimmen. Hétten sie
bei der Mitenandinitiative nicht gegen
das Saisonnierstatut protestiert, so hat-
ten sie der Meinung Vorschub geleistet,
dass die Unterdriickung von Fremdar-
beitern nichts mit Ethik zu tun hat. Wiir-
den die Kirchen die Fluchtmilliarden auf
unseren Banken kritiklos hinnehmen, so
widren sie die Komplizen des internatio-
nalen Finanzkapitals bei der Auspliinde-
rung der Dritten Welt.

Die eigentliche Provokation fiir das
buirgerlich entpolitisierte Christentum
bedeutet die Einfilhrung des Begriffs der
strukturellen Siinde in den sozialethi-
schen Diskurs. Kirche soll sich ja einzig
und allein um das individuelle Seelenheil
kimmern. Wenn nun aber Siinde nicht
mehr nur individuell, sondern auch
strukturell sein kann, dann bringt das die
uberkommenen Vorstellungen von Kir-
che, Ethik und Politik arg durcheinan-
der. Zwar sind es nicht die Strukturen,
die siindigen. Der Begriff meint jedoch,
dass individuelles Fehlverhalten wie zum
Beispiel «Gier nach Profit»'7 sich Struk-
turen schafft und von ihnen profitiert.
Die siindige Struktur geht also einerseits
auf moralisches Fehlverhalten zuriick
und gibt anderseits weiterhin zu morali-
schem Fehlverhalten Anlass. Individuel-
le Profitgier kommt in einer sundigen
Struktur wie dem Bankgeheimnis oder

dem Saisonnierstatut zum Ausdruck und
erhalt unter dem Mantel der Legalitat
noch zusitzlichen Anreiz.

Eine ebenfalls neue oder neuentdeck-
te Kategorie der Ethik heisst Gorzen-
dienst. Die neuste Sozialenzyklika iiber-
nimmt auch diesen Begriff von der Be-
freiungstheologie und erklért, «dass sich
hinter bestimmten Entscheidungen, die
scheinbar nur von Wirtschaft und Politik
getragen sind, wahrhafte Formen von
Gotzendienst verbergen: gegeniiber
Geld, Ideologie, Klasse oder Technolo-
gie» 8. Um ein Beispiel fiir den technolo-
gischen Gotzendienst zu erwéhnen,
mochte ich an das « Wort zum Sonntag»
erinnern, das Urs Eigenmann am 26.
Mirz 1988 vorgetragen hat. Er setzte
sich mit der Kampagne der Schweizeri-
schen Elektrizitatswerke auseinander:
«Strom ist das ganze Leben.» Es ist also
nicht mehr Gott, der «mein Leben er-
hilt» (Ps 54, 6), sondern die Elektrolob-
by. Wo immer ein relativer Wert absolut
gesetzt wird, stossen wir auf eine Form
von Gotzendienst. Weitere Beispiele
sind schon fast beliebig zu haben. Ich
denke insbesondere an die Armee, deren
Rechtfertigung alle Ziige einer Staatsre-
ligion angenommen hat. Ungeheuerlich
sind jedenfalls «Bekenntnisse» wie:
«Der Grundsatz der schweizerischen
Landesverteidigung ist zeitlos und abso-
lut.»*°

Ein weiteres Feld der ideologischen
Auseinandersetzung ist die Hermeneutik
des Reiches Gottes im befreiungstheolo-
gisch diesseitigen und im biirgerlich jen-
seitigen Verstiandnis. Mit der «Schaffung
einer neuen, gerechten und briiderlichen
Gesellschaft» offnet sich die Theologie
der Befreiung «der Gabe des Reiches
Gottes», schreibt Gutiérrez?®. Die gute
Nachricht vom «Reich Gottes und seiner
Gerechtigkeit» (Mt 6, 33) ist hier — wie
im religiosen Sozialismus — eine Verheis-
sung fiir diese Welt, nicht erst fiir das
Jenseits. Wer das Reich Gottes erst mit
dem Leben nach dem Tod beginnen lasst,
der verrit diejenigen, denen die gute
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Nachricht in erster Linie geschenkt wur-
de, die Armen, die Unterdriickten und
die Gefangenen (Lk 4, 1). Nicht zuletzt
verrit er den Frieden, den uns die Schrift
verheisst: die Umwandlung der «Schwer-
ter zu Pflugscharen» (Micha 4, 3).

In der NZZ vom 18. Juni 1983 wun-
derte sich der Leitartikler iiber den Frie-
denshirtenbrief der amerikanischen Bi-
schofe. Er bezweifelte die kirchliche
«Autoritdt und Kompetenz» in «strate-
gischen Fragen, die doch unbestreitbar
hochst weltlicher Natur» seien, und liess
die Klage folgen: «Aber das Wort des
Meisters, dass sein Reich nicht von dieser
Welt sei, gehort im selektiven Bibelge-
brauch derzeit ohnehin nicht gerade zu
den vielzitierten.» Ahnlich berief sich
unser friitherer Verteidigungsminister auf
das Jenseits, wenn er nach Argumenten
gegen die Friedensbewegung suchte. In
einem Interview mit der «Weltwoche»
vom 17. Marz 1982 begriindete Herr
Chevallaz sein Credo mit den Worten:
«Als Christ auf der Erde kann man nur
Pessimist sein. Die Hoffnung ist oben.»
CDU-Generalsekretir Heiner Geissler
verteidigte neulich gar das Restrisiko der
nuklearen Grosstechnologie unter Beru-
fung auf das Jenseits: «Wer der Auffas-
sung ist, mit dem Tod sei alles zu Ende,
der kann halt mit dem sogenannten Rest-
risiko naturgemass weniger gut leben, als
derjenige, der diese irdische Existenz als
eine vorlaufige und gleichzeitig auf ein
ganzheitlich unendliches Ziel ausgerich-
tete begreift» (Der Spiegel, 13. Oktober
1986).

Aufgabe der Befreiungstheologie in
der Dritten Welt ist es, zu verhindern,
dass der Glaube als Waffe der Unter-
driickung eingesetzt wird. Auch in der
Schweiz hitte Befreiungstheologie diese
ideologiekritische Funktion. Noch ist da-
von wenig zu spiiren. Noch gibt es Got-
tesdienste, welche die Welt als «Tranen-
tal» besingen und das Reich Gottes erst
mit dem Leben nach dem Tod beginnen
lassen. Noch stellt die Aktion «Kirche
wohin?» aufgrund einer Meinungsum-
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frage triumphierend fest, «dass Religio-
sitdt mit Militarfreundlichkeit signifikant
korreliert» (Ziirichsee-Zeitung, 19. No-
vember 1982).

5. These: Uber den Selbstwiderspruch
des «hohen C»

Christlich ist nicht die «christliche», son-
dern die sozialistische Partei.

Die «Theologie der Befreiung» nimmt
teil am neuzeitlichen Sdkularisierungs-
prozess. «Im revolutiondren Kampf be-
freit» sich der «lateinamerikanische
Mensch» nach Gutiérrez «von der Be-
vormundung einer entfremdenden Reli-
gion, die nur daraufhin angelegt ist, die
bestehende Ordnung zu erhalten.»?!
Gutiérrez beruft sich zu Recht auf die
«miindig» gewordene Welt im Sinne
Dietrich Bonhoeffers; denn Bonhoeffer
sah im Erwachsenwerden der Welt ihre
Starke und plddierte dafiir, «dass man
die Miindigkeit der Welt und des Men-
schen einfach anerkennt, dass man den
Menschen in seiner Weltlichkeit nicht
;madig macht‘, sondern ithn an seiner
starksten Stelle mit Gott konfrontiert»22,

Die Berufung der Befreiungstheologie
auf Bonhoeffer verdient umso mehr Be-
achtung, als auch das Godesberger Pro-
gramm der SPD von Bonhoeffer inspi-
riert ist, wenn es betont: «Der demokra-
tische Sozialismus . . . will keine letzten
Wahrheiten verkiinden — nicht aus Ver-
standnislosigkeit und nicht aus Gleich-
giltigkeit gegenuber den Weltanschau-
ungen oder religiosen Wahrheiten, son-
dern aus der Achtung vor den Glaubens-
entscheidungen des Menschen, tiber de-
ren Inhalt weder eine politische Partei
noch der Staat zu bestimmen haben.»
Das Bonhoeffer-Zitat, auf das die Unter-
scheidung zwischen «letzten» und «vor-
letzten Wahrheiten» zuriickgeht, lautet:
«Man kann und darf das letzte Wort
nicht vor dem Vorletzten sprechen. Wir
leben im Vorletzten und glauben das
Letzte.» 2 Eine politische Partei kampft
im Vorletzten, hier wirbt sie um die Zu-
stimmung des Volkes, hier fillt die de-



mokratische Entscheidung. Das Letzte
als Frage nach der religiosen Wahrheit,
insbesondere auch als Gottesfrage, ist
nicht Gegenstand der politischen Aus-
einandersetzung. Das Letzte ist auch
nicht abstimmbar, sondern gehért unter
die Obhut der Toleranz.

Mit dem Letzten Politik zu machen, ist
die Versuchung der «christlichen» Par-
teien. Sie sind Uberreste des konstantini-
schen Zeitalters, das «Christliches», wie
es amtskirchlich definiert wurde, von
Staates wegen erzwingen wollte. Die er-
neute Klerikalisierung der katholischen
Kirche durch Bischofe wie Eugenio Co-
recco oder Wolfgang Haas ist Teil dieser
Versuchung, erkliren es die beiden doch
als ihr Programm, «die Kultur» und
uberhaupt «die weltliche Welty wieder
«zu verchristlichen»?*. Fiir die Befrei-
ungstheologen wie fiir die Christen in ei-
ner sozialistischen Partei ist demgegen-
uber die «Weltlichkeit der Welt» eine
«theologisch positive Aussage»®,

Christlich im Sinne der Befreiungs-
theologie ist also nicht die «christliche»,
sondern die sozialistische Partei. Auch sie
aber nur in dem Masse, als sie zur Befrei-
ung der Unterdrickten hier wie in der
Dritten Welt beitrégt. Ob unsere Sozial-
demokratie diesem Anspruch zu genii-
gen vermag? Vor Uberheblichkeit warnt
uns jedenfalls Frei Bettos Kritik an der
sozialdemokratischen «Theorie des Ku-
chens», wonach immer erst «der Kuchen
wachsen» miisse, bevor er bzw. das Kapi-
tal verteilt werden konne. Frei Betto
fahrt fort: «Um iiberhaupt so viele Mittel
anhaufen zu konnen, die zur Verteilung
gelangen sollen, brauchen Linder wie
Schweden . . . multinationale Unterneh-
men, die die Lander der Dritten Welt
ausbeuten. Um die wenigen Giiter, die
zur Verfiigung stehen, sozialisieren zu
konnen und das Elend radikal zu beseiti-
gen, braucht Kuba kein einziges anderes
‘Volk auszubeuten.»?® Wenn wir uns als
Sozialdemokratinnen und Sozialdemo-
kraten von der Theologie der Befreiung
angesprochen fithlen, haben wir noch

viel zu tun und noch mehr zu glauben und
zu hoffen. «Vamos caminando!» — ma-
chen wir uns auf den Weg!
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