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Willy Spieler

Zeichen der Zeit
Fidel und die Religion

«Mich durchstromen eine briiderliche
Bewunderung fur Fidel und eine stilles
Lobgebet an den Vater.» Mit diesen
Worten beendet der brasilianische Be-
freiungstheologe Frei Betto seine
«Nachtgespréche mit Fidel», die im letz-
ten Herbst nun auch in deutscher Spra-
che erschienen sind.! Es ist ein Buch der
Grossen Hoffnung, ein wirkliches Zei-
chen der Zeit geworden: zunéichst fiir
den lateinamerikanischen Kontinent —
allein in Kuba wurden innert vier Mona-
ten eine Million Exemplare verkauft,
nicht einmal das Tagebuch des Che hat
hier diese Auflage erreicht; dann aber
auch fiir Christen und Sozialisten in Ost
und West. Wenn sie anfingen, die Begrif-
fe zu revolutionieren, wie Fidel und Frei
Betto es tun, dann hielte die Wirklich-
keit, die reaktionidre, nicht mehr lange
stand, dann konnten alle zusammenar-
beiten, die, vereint durch die Grosse
Hoffnung, schon lange zusammengehor-
ten. Dann ware das die Selbstbefreiung
des Marxismus von allem, was auch nur
entfernt mit Repression zu tun hat; dann
wire aber auch Religion nicht mehr
«Opiumy», sondern befreiende Praxis.
«Ich kann mich nicht erinnern, jemals
zuvor in meinem Leben einen Menschen
von so scharfer Intelligenz und so viel
Bereitschaft zum personlichen Gesprach
getroffen zu haben», schreibt Frei Betto
iiber Fidel (S. 63). Die Aufzeichnung
dieser 23 Nachtstunden dauernden Ge-
sprache bestétigt es Seite um Seite. Die
menschliche Glaubwiirdigkeit des Revo-
lutionars vereinigt sich mit der intellek-
tuellen Redlichkeit des Analytikers.
(Auch der wissenschaftliche Hinter-
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grund Fidels ist beachtlich: je ein Dok-
tortitel der Rechte und der Sozialwissen-
schaften sowie ein Lizentiat fiir den Di-
plomatischen Dienst.) In Frei Betto fin-
det er einen ebenbiirtigen christlichen
Gesprachspartner, der durch Veroffent-
lichungen iiber seine Gefangnisjahre un-
ter Brasiliens Militardiktatur weltweit
bekannt wurde und erst kiirzlich vom
Brasilianischen Schriftstellerverband die
Auszeichnung «Intellektueller des Jah-
res» erhielt. Thm widmet Fidel das scho-
ne Wort: «Wenn aber irgend jemand aus
mir einen glaubigen Menschen machen
kann, dann ist das Frei Betto» (S. 196).

Nun, ein «gldubiger Mensch» ist Fidel
schon heute, gerade als Marxist. «Ich bin
ein Mann des Glaubens, des Vertrauens
und des Optimismus», sagt er von sich
selbst (S. 79). Von daher zieht ihn jeder
echte Glaube an, so dass er Frei Betto ge-
steht: «Was mir personlich am starksten
Respekt Thnen gegeniiber eingeflosst
hat, war Ihre tiefe religiose Uberzeugung
und Ihr Glaube» (S. 233). Vor allem fin-
det Fidel einen unverstellten Zugang zur
Bibel. Da fallen ganz selbstverstandlich
Sitze wie: «Marx hitte die Bergpredigt
unterschreiben konnen» (S. 254), oder:
«Wer den Armen verrit, der verrdt Chri-
stus» (S. 258).

Das Vorwort zu den «Nachtgespra-
chen» hat der brasilianische Bischof Pe-
dro Casaldéliga geschrieben. Er bezeich-
net Fidel als «herausragenden Staats-
mann» und fahrt fort: « Was Fidel sagt, ist
von Belang und Interesse. Er formuliert
bewusst, und sein Wort nimmt — gegen
die Verleumdungen des Imperialismus —
seinen Weg durch die Dritte Welt» (S. 7).



Es lohnt sich, den Stationen dieses Le-
bens nachzugehen und iiber Fidels Ver-
standnis von Christentum und Marxis-
mus nachzudenken, auch tiber das mogli-
che Biindnis oder gar die politische Ein-
heit von Christen und Marxisten, die Fi-
del so eindringlich bejaht, obschon er
einrdumt, dass die Christen in Kuba noch
immer diskriminiert werden.

Die Entwicklung des Christentums
vom Opium...

Fidels Mutter und deren Familie waren
gepragt von einer intensiv gelebten
Volksfrommigkeit. Rosenkranzgebete,
Fiirbitten zu den Heiligen, brennende
Kerzen, Geliibde und Wallfahrten ge-
horten zum Alltag der ersten Lebensjah-
re. Nur der Vater schien da nicht recht
mitzumachen. «Vielleicht war er ein
Skeptiker auf religiosem Gebiet» (S. 82).
Auch Fidel blieben diese religiosen Prak-
tiken fremd, vielleicht schon deshalb,
weil er mit viereinhalb Jahren von zu
Hause fort musste, um eine Schule in
Santiago de Cuba zu besuchen. Trotz-
dem verhielt er sich gegeniiber seinen
frommen Verwandten zu keiner Zeit in-
tolerant. Noch nach der Revolution von
1959 horte er ihnen «mit sehr viel Inter-
esse, sehr viel Respekt» zu; «denn ich ha-
be die Kraft gesehen, die ihnen der Glau-
be gab, den Mut, den er ihnen einflosste,
und den Trost, den sie aus ihren religio-
sen Gefiihlen und Uberzeugungen er-
hielten» (S. 82).

Den Rest der Volksschule und des
Gymnasiums verbrachte Fidel bei Jesui-
ten. «Aber sie hatten keine Vorstellun-
gen davon, dass sie einen Guerillero aus-
bildeten» (S. 102). Das taten sie mehr in-
direkt durch die Pflege einer Reihe von
Sekundirtugenden: «Wenn sie bei den
Schiilern Eigenschaften beobachteten,
fiir die sie Sympathien hegten, wie Risi-
kobereitschaft, keine Angst vor Anstren-
gungen, Opferbereitschaft, dann ver-
suchten sie das zu fordern, sie machten
aus den Schiilern keine Feiglinge» (S.
102). Dariiber hinaus vermittelten sie

dem jungen Fidel «ein starkes Empfin-
den fiir personliche Wiirde», «unabhén-
gig von ihren politischen Ideen» (S. 121).
Wurden diese Tugenden und Werte von
dem «rebellischen Geist» aufgenommen,
der Fidel schon zu seiner Schulzeit war,
dann konnte sich daraus sehr wohl ein
«politisches Bewusstsein» entwickeln,
wenngleich nicht dasjenige, das die Pa-
tres thm anerziehen wollten. «Irgend-
wann begann dann mein Widerspruch
gegen die politischen Ideen, die in der
damaligen Zeit vorherrschend waren,
und gegen die Art und Weise, wie sie Re-
ligion predigten» (S. 103).

Die «politischen Ideen» der Jesuiten
waren typisch fiir den Klerikalfaschismus
der 40er und 50er Jahre. Die Patres, die
zumeist aus Spanien stammten, «waren
ohne Ausnahme Franco-Anhanger».
«Ihre Ideologie war rechtsgerichtet,
franquistisch, reaktionar». Wenn sie vom
«Kommunismus» redeten, dann nur als
«einer ganz entsetzlichen Sache» (S.
113£.). Den politischen Ideen entsprach
die religiose Erziehung. Fidel erwihnt
«die Ausblendung von Reflexion», «den
dogmatischen Charakter der religiosen
Unterweisung: Das ist so, weil es eben so
sein muss, wir miissen glauben, selbst
wenn wir es nicht verstehen; wenn wir
nicht glauben, auch ohne zu verstehen,
ist das ein Vergehen, eine Siinde, eine
Handlung, die bestraft werden muss» (S.
103). Die Alternative von Strafe oder
Belohnung als «Hauptargument» dieser
Erziehung machte es ihm erst recht un-
moglich, «ein Nachdenken oder ein Ge-
fiihl fiir den Glauben zu entwickeln, das
als Basis fiir eine ernsthafte rehglose
Uberzeugung dienen konnte» (S. 104).
Er lehnte sich auf gegen die «Terrorisie-
rung des Geistes», wie sie durch «Medi-
tationspredigten iiber die Holle» (S.
117f.) betrieben wurde. Der «tagliche
Messbesuch» erschien ihm als «eine vol-
lig mechanische Angelegenheit» (S.
116). Sein gutes Gedéchtnis erinnert sich
gar an die rassistische Bibelmanipula-
tion, wonach die Geschichte Noahs und

59



seiner Sohne lehre, «dass es eine Strafe
Gottes bedeutet, schwarz zu sein» (S.
119).

Das alles hat Fidel so wenig vergessen
wie die Geschichte Kubas, die eine Ge-
schichte der kolonialistischen Ausbeu-
tung, Unterdriickung und Versklavung
unter «christlichem» Vorzeichen war:
«Man kann einfach nicht leugnen, dass
die Kirche historisch gesehen auf der Sei-
te der Eroberer, der Unterdriicker und
der Ausbeuter gestanden hat. Es hat nie-
mals wirklich eine entschiedene und ka-
tegorische Verurteilung der Sklaverei
gegeben» (S. 226). Selbst zur blutriinsti-
gen Diktatur Batistas — dieser liess 1953
fur jeden gefallenen Soldaten zehn ge-
fangene Revolutioniire erschiessen (8.
148) — unterhielt die Kirche «ausge-
zeichnete offizielle Beziehungen» (8.
159). Noch im Jahr der kubanischen Re-
volution besass «die Klasse der Reichen
das Kirchenmonopol und versuchte, die
Kirche zu instrumentalisieren» und «zu
konterrevolutionaren Positionen zu ver-
leiten» (S. 167). Diese «Kirche der rei-
chen Minderheit» ist dann «im allgemei-
nen ausgewandert» (S. 217) und hat von
den USA aus die Revolution bekampft.
«Auch einige Priester haben dieselbe mi-
litante Haltung eingenommen; sie sind in
die USA iibergesiedelt und haben Aktio-
nen in die Wege geleitet. Sie segneten so-
gar die verbrecherische Invasion der
Soldner in der Schweinebucht, die Blok-
kade gegen Kuba und alle anderen Ver-
brechen ab, die der Imperialismus gegen
unser Land angezettelt hat» (S. 218).
Drei Priester hatten sich personlich an
der Invasion in der Schweinebucht 1961
beteiligt (S. 174).

Was Marx mit dem Satz meinte, dass
Religion «Opium des Volks» sei, wurde
fiir Fidel eine sehr existentielle Erfah-
rung. «In Anbetracht der Verwendung
der Religion als Herrschaftsinstrument
ist es nur logisch, dass die Revolutionidre
eine antiklerikale und sogar antireligiose
Reaktion zeigten. Ich glaube, dies erklart
die Lage, in der ein solcher Satz entstan-
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den ist» (S. 259). Aber Fidel wire nicht
der Dialektiker, der er ist, wenn er es da-
bei bewenden und die Entstehung eines
revolutiondren Christentums im heuti-
gen Lateinamerika ausser acht liesse.

. « » Zur befreienden Praxis

Fidel nimmt die revolutiondre Linie im
Christentum sehr ernst. Wenn er von der
kirchlichen Rechtfertigung der koloniali-
stischen Greuel spricht, vergisst er nicht,
die Priester zu erwdhnen, die sich schon
damals «gegen diese unerhorten Verbre-
chen auflehnten, wie zum Beispiel Barto-
lomé de las Casas» (S. 224). Ja, er betont,
«dass die Priester eine entscheidende
Rolle beim Ausbruch der Franzosischen
Revolution spielten» (S. 172). Es gibt fiir
ihn nicht nur die Kirche der Reichen, die
seine Revolution sabotieren wollte, son-
dern auch eine Reihe revolutionarer
Christen, die wie Pais, Echeverria und
Pater Sardinas zu seinen Kampfgeféahr-
ten zéhlten (S. 127, 138, 150), oder die
katholische Gruppe «Mit dem Kreuz und
mit dem Vaterland», die aktiv die Revo-
lution unterstiitzte (S. 167). Fidel hebt
mehrmals die evangelische Kirche her-
vor, mit der es im Unterschied zum ka-
tholischen Klerus «keine Probleme» ge-
geben habe, da sie sich «starker in den ar-
meren Sektoren der Bevolkerung» ver-
breitete (S. 167).

Sie wurde fiir Fidel immer bedeuten-
der, diese revolutiondre Linie im Chri-
stentum. Er beobachtete, wie «die Kir-
che und vor allem zahlreiche Christen —
unter ihnen auch viele wertvolle Priester
und Bischofe — mit ihrem Engagement
fir Gerechtigkeit neue Fakten setzten»
(S. 219). Fidel erwéhnt die vielen Chri-
sten, die in Nicaragua fiir die sandinisti-
sche Revolution kimpften, unter ihnen
die Briider Cardenal und Miguel d’Esco-
to, dann Erzbischof Romero und die vier
Schwestern aus dem Maryknoll-Orden,
die in El Salvador ermordet wurden (S.
216f.). Seit Johannes XXIII. und dem
Zweiten Vatikanum sei auch die katholi-
sche Kirche immer mehr zu einer Hoff-



nung fiir die Armen geworden: «Die Ar-
men dringen in die Kirche ein und beein-
flussen sie, und die Kirche ihrerseits
dringt als Reflex oder Echo auf dieses
Leiden tiefer in die Welt der Armen ein.
Ich kann Thnen versichern, dass die Kir-
che in dieser Halfte des Kontinents noch
niemals das Ansehen und die Autoritat
gehabt hat, die sie in dem Moment er-
reichte, als sich viele Priester und Bischo-
fe mit der Sache der Armen zu identifi-
zieren begannen» (S. 230f.).

Fidel nennt die Entwicklung vom
«Opium» zur befreienden Praxis auch
die «Wiederbegegnung des Christen-
tums mit seinen Wurzeln». «Das geht in
einer solchen Gewaltigkeit vor sich, dass
es die gesamte Linke Lateinamerikas da-
zu zwingt, dies als eines der fundamental-
sten Ereignisse unserer Epoche zu be-
trachten» (S. 228). In Frei Betto tritt Fi-
del ein weiterer Reprisentant dieses
neuen und doch so genuin alten Chri-
stentums gegeniiber: «Wenn Sie erlau-
ben, Kommandant, den Gott, den ihr
Marxisten-Leninisten leugnet, den leug-
ne ich ebenfalls: den Gott des Kapitals,
den Gott der Ausbeutung... Das ist
nicht der Gott der Bibel, nicht der Gott
Jesu» (S. 204).

Fidel zeigt auf, wie er selber sich dieser
«neuen Realitdt» (S. 228) geoffnet hat:
— 1971 kam es zu seiner Begegnung mit
den Christen fiir den Sozialismus in Chile
(S. 214), wo er an das Wort Che Gueva-
ras erinnerte, dass «die Revolution in La-
teinamerika unbesiegbar sein werde»,
wenn die Christen es wagten, «ein umfas-
sendes revolutiondres Zeugnis abzule-
gen».” Frei Betto dokumentiert auch das
Wort Fidels an den chilenischen Klerus,
dass es «zehntausendmal mehr Uberein-
stimmung des Christentums mit dem
Kommunismus gibt, als es mit dem Kapi-
talismus geben kann» (S. 17).

— Sechs Jahre spater traf sich Fidel mit
vorwiegend protestantischen Vertretern
der Kirche von Jamaica, wo er wiederum
festhielt, dass «es keine Widerspriiche
gibt zwischen den Zielen der Religion

und den Zielen des Sozialismus», dass
vielmehr «ein strategisches Biindnis zwi-
schen Religion und Sozialismus, zwi-
schen Religion und Revolution» (S. 19f.)
geschlossen werden sollte.?
— Zu weiteren Begegnungen kommt es
1985. Den Briidern Boff macht Fidel das
unvergleichliche Kompliment: «Eure
Theologie unterstiitzt die Veranderung
Lateinamerikas mehr als Millionen von
Biichern iiber den Marxismus» (S. 10).
Mit nordamerikanischen Bischofen trifft
er sich zu einer «Meditation tber ge-
schichtliche Erfahrungen und Ereignis-
se» (S. 202). Er betont die Ubereinstim-
mung zwischen den Werten des Chri-
stentums und der kubanischen Revolu-
tion: «Wenn die Kirche einen Staat auf
der Grundlage dieser Prinzipien errich-
tete, dann wiirde sie einen Staat aufbau-
en wie den unseren» (S. 206). Zugleich
verspricht er seinen Gasten, die meisten
der noch inhaftierten «Konterrevolutio-
nire» in die USA zu entlassen (S. 212).4
Fidel sieht immer deutlicher, dass eine
atheistische Rhetorik die christlich ge-
pragten Massen Lateinamerikas nicht er-
reichen «und nur dazu dienen wiirde, das
System der Ausbeutung zu unterstiit-
zen». Eine Linke, die dagegen bereit und
fahig ist, die religiose Frage neu zu beant-
worten, «beraubt die Ausbeuter . .. ih-
res vielleicht wertvollsten Instrumentes,
auf das sie zdhlen konnten, um die Mas-
sen irrezuleiten, sie zu tauschen, sie zu
entfremden und die Ausbeutung damit
aufrechtzuerhalten» (S. 227f.).

Zur Vereinbarkeit von Christentum
und Marxismus

Fiir alle, denen die christlich-marxisti-
sche Praxis ein Anliegen ist, erreichen
die «Nachtgespriache» ihren Hohepunkt
mit Frei Bettos Frage: «Kommandant,
glauben Sie daran, dass die Religion
Opium des Volkes ist» (S. 259)? Das ist
in der Tat die «Gretchenfrage», an der
sich entscheidet, ob es einen offenen
Marxismus geben kann, der nicht einfach
dogmatisiert, was Marx dem real existie-
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renden Christentum seiner Zeit ja gewiss
vorwerfen musste. Fidels Antwort
kommt iiberraschend klar: «Meiner Mei-
nung nach ist die Religion in sich selbst
aus politischer Sicht weder Opium noch
Wunderheilmittel. Sie kann Opium sein
oder ein Heilmittel in dem Masse, wie sie
dazu dient, entweder die Unterdriicker
und die Ausbeuter oder die Unterdriick-
ten und die Ausgebeuteten zu verteidi-
gen». Die Sandinisten seien zu einem
«sehr richtigen Schluss» gekommen,
«dass die Christen aufgrund ihres Glau-
bens sehr wohl eine revolutionire Hal-
tung einnehmen konnen, ohne dass es ei-
nen Widerspruch gibe zwischen ihrer
Rolle als Christen und als Revolutiona-
re».’ Der Marxsche Satz aus der Einlei-
tung «Zur Kritik der Hegelschen Rechts-
philosophie», dass Religion «Opium des
Volks» sei, darf nach Fidel «keineswegs
den Charakter eines Dogmas oder einer
absoluten Wahrheit fiir sich beanspru-
chen. Es ist eine Wahrheit, die an be-
stimmte historische Bedingungen ge-
kntipft ist, ich glaube diese Schlussfolge-
rung ist absolut dialektisch und marxi-
stisch» (S. 260).

In der Tat, wenn der Marxismus wirk-
lich vom Primat der Praxis ausgeht, dann
muss eine revolutionare Praxis von Chri-
sten immer auch Ruckwirkungen auf sei-
ne Theorie haben, dann muss sich die
Opium-These zumindest partiell falsifi-
zieren lassen, dann darf sie auf keinen
Fall zum Dogma erstarren (zumal der
Schluss vom Einzelnen auf das Allgemei-
ne, von der historischen Kontingenz von
Religion im Blickfeld eines Karl Marx
auf das Wesen von Religion tiiberhaupt,
logisch unzuldssig ware). Wenn dem aber
so ist, dann gibt es nicht nur Vereinbar-
keit von Christentum und Marxismus im
Politischen, dann gibt es auch christlich-
marxistische Identitét als politische Mog-
lichkeit. Fidel sagt es ganz offen: «dass
man Marxist sein kann, ohne das Christ-
sein aufzugeben . . . Das Entscheidende
in beiden Fillen ist, dass die Beteiligten
ernsthafte Revolutionire sind» (S. 260).
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Darum ist das «Biindnis» von Christen
und Marxisten, das er schon in Jamaica
gefordert hat, nicht nur «strategisch»; er
kann ebensogut «von einer Einheit zwi-
schen Christen und Marxisten wie in Ni-
caragua» (S. 233) sprechen. Fidel stimmt
mit Frei Betto sogar noch dort tiberein,
wo dieser im Kommunismus und in der
christlichen Reich-Gottes-Hoffnung ei-
ne gemeinsame Utopie entdeckt und «ei-
ne andere Sphire spiritueller Qualita-
ten» erwartet, «sobald die Widerspriiche
aufgehoben sind und auch der Staat nicht
mehr existiert» (S. 202).

So hat bislang noch kein Staatschef
tiber Religion gesprochen. Es ist aber
nicht nur Lateinamerikas «neue Reali-
tiat», die Fidel «eine Verdnderung in der
Behandlurig der Religionsfrage nahelegt
(S. 228); es gibt noch einen weiteren
Grund, weshalb er sich der Dialektik
zwischen einem befreienden Christen-
tum und einem undogmatischen Marxis-
mus Offnet: seine hohe Wertschitzung
der Ethik fiir den Aufbau einer sozialisti-
schen Gesellschaft. Er betont immer wie-
der, «dass in einer Revolution die Moral
der grundlegende Faktor ist» (S. 173).
Auch der rote Mirtyrer opfert sein Le-
ben einem «Ideal», das um so hoher
steht, als er dieses Opfer ohne Aussicht
auf eine jenseitige Belohnung erbringt
(S. 106). Fidels eigener Lebensweg ver-
bindet ein starkes moralisches Empfin-
den mit einem rebellischen Geist und
biindelt beides durch die Evidenz der
marxistischen Analyse zu einer revolu-
tiondren Kraft. «Wenn man bestimmte
Charaktereigenschaften hat, die aufriih-
rerisch und rebellisch sind, bestimmte
ethische Prinzipien, und dann auf eine
Idee stosst, die eine ungeheure Klarheit
mit sich bringt, wie die, die mir geholfen
hat, Welt und Gesellschaft zu verstehen,
in der ich lebte und die ich iiberall um
mich herum wahrnehmen konnte, wie
sollte ich da nicht das Gefiihl einer wirk-
lichen politischen Offenbarung spuren»
(S. 127)? So ahnlich verlauft auch der
Lebensweg vieler Christen, die das Ge-



bot der Liebe im Kontext einer Klassen-
gesellschaft zum revolutioniaren Engage-
ment drangt. Darum ist revolutionares
Christsein fur Fidel so gut nachvollzieh-
bar. «Dieses Gebot der Nichstenlie-
be ... realisiert sich in sehr konkreter
Form in der Gleichheit, der Briiderlich-
keit und der menschlichen Solidaritat,
die der Sozialismus ermoglicht, ausser-
dem in einem internationalistischen
Geist» (S. 261).

Die Revolution als « Kunstwerk»

Zwel neuralgische Punkte der kubani-
schen Revolution treten ins Blickfeld, so-
bald die «Nachtgesprache» sich mit der
Diskriminierung von Christen befassen.
Zunichst ist die Rede von der Weigerung
der KP Kubas, Christen als Mitglieder
aufzunehmen — «eine der interessante-
sten und wichtigsten Fragen» in diesen
«Nachtgesprachen», wie Fidel bemerkt
(S. 177). Er versucht, diese Diskriminie-
rung dadurch zu erkldren, dass «die
Mehrheit der engagierten Katholiken
grundsdtzlich aus der reichen Klasse
kam», man also «nicht eigentlich Katho-
liken ausschliessen» wollte, «wohl aber
potentielle Konterrevolutionidre» (S.
191). Doch dann folgt das Eingestidndnis,
dass diese Diskriminierung fiir zahlrei-
che Christen, vor allem aus den prote-
stantischen Kirchen, «nicht gerecht» sei
(S. 192). Ja, Fidel iibt geradezu «Selbst-
kritik»: «Wir haben nicht fiir Bedingun-
gen gearbeitet, welche die Spuren und
die Schatten jener Umstande verschwin-
den lassen, die uns in der Vergangenheit
zu dieser Strenge bei der Auswahl der
Mitglieder fiir die Partei gezwungen ha-
ben» (S. 194).

Nicht weniger aufschlussreich und red-
lich verlauft die Diskussion iiber die Re-
ligionsfreiheit. Fidel betont, dass nach
der Revolution keine Kirche in Kuba ge-
schlossen (S. 175) und keine Gewalt ge-
gen Priester getlibt wurde (S. 172f.). Er
raumt aber ein, dass es «eine subtile Dis-
kriminierung in bezug auf die Christen»
gibt. «Sie existiert, und ich denke, dass

wir diese Phase iiberwinden miissen» (S.
195). «Denn solange Bedingungen exi-
stieren, dass Individuen — aufgrund be-
stimmter religioser Uberzeugungen —
nicht dieselben Vorrechte haben, die wir
besitzen, wahrend sie ihre gesellschaftli-
chen Pflichten ebenso wie alle anderen
erfiillen, solange ist unser revolutionéres
Werk noch nicht vollstandig» (S. 193).
Die Revolution sei ein « Kunstwerk», das
keinerlei Diskriminierung ertrage (S.
220).

Wie dieses Kunstwerk —ich schreibe es
ohne Anfiihrungszeichen — alle Bereiche
des gesellschaftlichen Lebens in Kuba
pragt, wie es die sozialen Grundrechte
(auf Arbeit, Bildung, Gesundheit, Woh-
nen) vorbildlich ausgestaltet, warum es
keine biirgerliche Demokratie ist und
sich dennoch fiir demokratisch hilt, was
es zur Entwicklung der gesamten Dritten
Welt beitrdgt, auch zu einer konstrukti-
ven Uberwindung der Verschuldungskri-
se, das alles kann hier nicht mehr erortert
werden. Kuba ist gewiss nicht das Para-
dies auf Erden, aber es ist ein ernsthafter
Versuch, eine sozialistische Gesellschaft
aufzubauen, offen zu sein fiir die Aben-
teuer der Dialektik und selbst die «Revo-
lution in der Revolution» nicht zu scheu-
en, die der Dialog des Kommunisten Fi-
del mit dem Dominikaner Betto vorbe-
reitet.

1 Frei Betto, Nachtgespriche mit Fidel. Autobio-
graphisches — Kuba — Sozialismus — Christentum —
Theologie der Befreiung. EDITION EXODUS,
Freiburg/Schweiz 1986. 295 Seiten, Fr. 24.80.

2 Nach Pablo Richard, Chrétiens pour le socialis-
me — Chili 1970-1973, Paris 1974, S. 37ff., 154.

3 Das Treffen von Jamaica ist dokumentiert in:
Junge Kirche, 7/1978, S. 263ff.

4 Vgl. Roman Berger, Menschenrechte: Kubas
«Schonfrist» 1duft ab, in: TA, 16. August 1986.

5 Vgl. Kommuniqué der Nationalen Leitung der
FSLN zur Religionsfreiheit, in: So6lle/Goldstein
(Hg.), «Dank sei Gott und der Revolution», Ham-
burg 1984, S. 109ff.
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