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Willi Egloff

Christentum und Marxismus — vom Dialog
zur gemeinsamen Praxis?
Ein marxistischer Versuch, aus lateinamerikanischen

Erfahrungen zu lernen

Christen in der marxistischen Regierung Allende in Chile, Christen in der sandinisti-
schen Regierung Nicaraguas — es sind dies nur zwei der zahlreichen Beispiele revolutio-
ndrer Praxis, welche die katholische Kirche Lateinamerikas in den letzten Jahrzehnten
hervorgebracht hat. In der «Theologie der Befreiung» findet diese Praxis ihren theore-
tischen Ausdruck. Was bedeutet diese Entwicklung fiir uns? Was konnen wir westeuro-
pdischen Marxistinnen und Marxisten aus diesen lateinamerikanischen Erfahrungen

lernen?

«Unsere Erfahrung lehrt uns, dass man
gleichzeitig glaubiger Christ und konse-
quenter Revolutionar sein kann und dass
es keinen unlosbaren Widerspruch zwi-
schen diesen beiden Dingen gibt», heisst
es in einer Erkliarung des Frente Sandini-
sta aus dem Jahre 1980. Fidel Castro, auf
die eben zitierte Aussage angesprochen,
gab seinem Interviewer Frei Betto zu
Protokoll: «Von einem streng politi-
schen Standpunkt aus gesehen meine ich,
dass man, ohne aufzuhoren, Christ zu
sein, Marxist sein und gemeinsam mit
dem kommunistischen Marxisten an der
Umgestaltung der Welt arbeiten kann.
Wichtig ist, dass beide aufrichtige Revo-
lutionére sind.»!

Von der Konfrontation. . .

Das sind, zumindest fiir europdische Oh-
ren, recht ungewohnte Tone. Die gingi-
ge Vorstellung des Verhéltnisses von
Christentum und Marxismus ist nach wie
vor diejenige der absoluten Unverein-
barkeit, der Konfrontation. «Religion ist
das Opium des Volks», hatte Marx 1843,
in einem seiner ersten Werke, geschrie-
ben, und sein Satz wird von Anhéngern
und Gegnern gleichermassen oft zitiert
wie missverstanden.? Der Kommunismus
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sei das «furchtbare Monstrum einer ent-
menschten Menschheit», schrieb auf der
andern Seite der bestimmt nicht unbe-
deutende Theologe Emil Brunner?, und
er war nur einer unter vielen mit dieser
Auffassung. Der Vatikan verkiindet
noch im Jahre 1984 allen Ernstes: «Der
Atheismus und die Negation der
menschlichen Person, ihrer Freiheit und
ihrer Rechte befinden sich im Zentrum
der marxistischen Konzeption.»*

Diese gegenseitige Verurteilung stand
allerdings oft in einem unubersehbaren
Gegensatz zur Realitdt. So hinderte der
Bannstrahl aus Rom die italienische Ge-
sellschaft nie, ein fast schon selbstver-
standliches Zusammenleben mit der
starken kommunistischen Bewegung im
Lande zu entwickeln. Guareschis «Don
Camillo»-Romane legen davon beredtes
Zeugnis ab. Umgekehrt sind die christli-
chen Kirchen in den sozialistischen Lan-
dern keineswegs verschwunden, sondern
sie haben sich — mit historisch bedingten
starken Unterschieden von Land zu
Land — in die neuen Gesellschaften ein-
gefuigt.

. . . zum Dialog
Hier interessieren aber fiir einmal weder



die atheistische Propaganda der Arbei-
terbewegung noch die antikommunisti-
schen Kampagnen der verschiedenen
Kirchen, sondern das Gegenteil: die An-
satze zum Dialog und zur Zusammenar-
beit. Auch diese gibt es bekanntlich, und
sie haben in der Schweiz durchaus ihre
Tradition: Erinnert sei an die religios-so-
ziale Ausrichtung der evangelischen
Theologie um Leonhard Ragaz oder Karl
Barth, an die Bewegung der «Christen
fiir den Sozialismus» oder, auf marxisti-
scher Seite, an Konrad Farner. Aufinter-
nationaler Ebene war es vor allem die
«Paulusgesellschaft», die in den Sechzi-
gerjahren durch die Diskussion zwischen
katholischen Theologen und marxistisch
orientierten Philosophen den Dialog
voranzutreiben versuchte.

Dieser Dialog hatte allerdings einen
wesentlichen Mangel: Es fehlte ihm die
Praxis. Der chilenische Theologe Fer-
nando Castillo beschreibt dies so: «(Der
Dialog) konnte nicht mehr erreichen, als
Anndherungspunkte und auch evidente
Unterschiede zwischen schon struktu-
rierten Denksystemen — jedes mit eige-
nen Voraussetzungen, Begriindungen
und mit eigener Logik — festzustellen.
Der Vergleich von Theorien kann nicht
tiber die Feststellung von Ahnlichkeiten
und Differenzen hinausgehen. Im Dialog
wurde sehr wenig von der Praxis gespro-
chen und noch weniger von sozialen Be-
wegungen. Dies fiihrte zu einem Still-
stand, als die genannte Grenze einmal er-
reicht war.»>

Diese Feststellung beinhaltet keinen
Vorwurf. Von Praxis konnte nicht ge-
sprochen werden, weil der Kalte Krieg
jeder organisierten Form von Zusam-
menarbeit im Wege stand und weil vor
allem das Subjekt fehlte, das diese Praxis
hitte verwirklichen koOnnen: eine in
christlichen und in marxistischen Tradi-
tionen in gleicher Weise verankerte Ar-
beiter- und Bauernschaft.

Lateinamerikanische Erfahrungen
Anders in Lateinamerika. Hier war die

Auseinandersetzung von Marxismus und
Christentum von Anfang an eine Frage
der politischen Praxis. Die schreienden
sozialen Ungerechtigkeiten, die wirt-
schaftliche Not, das Elend des Landpro-
letariats fiihrten zu sozialen Bewegun-
gen, in welchen marxistische und christli-
che Krifte gemeinsam fir gesellschaftli-
che Verdnderungen eintraten. Welche
politische Kraft in dieser Allianz steckt,
haben viele Ereignisse der letzten Jahr-
zehnte deutlich gezeigt. Als Beispiel er-
wihnt seien hier nur die Unidad Popular
von Salvador Allende, eine marxistisch
orientierte Bewegung, welche u.a. von
den mehrheitlich christlichen Parteien
MAPU und Izquierda Cristiana mitge-
tragen worden war, und der Frente San-
dinista, in welcher marxistische Krifte
eine Uberwiegend christlich orientierte
Befreiungsbewegung mittrugen.

Diese praktischen Erfahrungen schlu-
gen sich schon bald auch in der Theorie
nieder, und zwar auf marxistischer wie
auf christlicher Seite. Salvador Allende
und andere chilenische Marxisten ent-
wickelten ihre Konzeptionen einer poli-
tischen Koalition marxistischer und
christlicher Krifte, ebenso Che Guevara
und Fidel Castro. Castro sprach schon im
Jahre 1971 von einer «strategischen Al-
lianz», um dieses langfristige Zusam-
menwirken fiir eine revolutiondare Um-
wandlung der Gesellschaft zu charakteri-
sieren.

Auf christlicher Seite waren es zu-
nichst die «Christen fiir den Sozialis-
mus» und spater vor allem die Theologen
der Befreiung, welche die Hinwendung
zur revolutiondren Praxis aufarbeiteten.
Diese kirchliche Theorie ist keineswegs
ein Studierstubenprodukt, sondern sie ist
eine Auswertung der alltdglichen kirchli-
chen Praxis in Lateinamerika. Es ist kein
Zufall, dass die bekanntesten Vertreter
dieser Befreiungstheologie — Gustavo

- Gutiérrez, Leonardo Boff, Ernesto und

Fernando Cardenal, Oscar Arnulfo Ro-
mero und viele andere — nicht in erster
Linie Universitédtsgelehrte sind, sondern
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ihre eigenen pastoralen Erfahrungen
einbringen.

Bei alldem sei natiirlich nicht ver-
schwiegen, dass auch bei uns eine Zu-
sammenarbeit zwischen Christen und
Marxisten existiert. Es gab sie vor allem
im antifaschistischen Widerstand, und es
gibt sie heute in der Friedensbewegung,
in der antiimperialistischen Solidaritat
und an andern Orten. Und doch besteht
ein fundamentaler Unterschied: Die
Kooperation bei uns beschrankt sich auf
eine punktuelle Zusammenarbeit fiir be-
stimmte aktuelle Ziele. Demgegeniiber
hat sich in Lateinamerika die umfassende
langfristige Koalition zur gemeinsamen
revolutionaren Veranderung der Gesell-
schaft herausgebildet. Es ist genau dieser
Unterschied, den Castro mit seinem Be-
griff der «strategischen Allianz» zum
Ausdruck bringt.

Von Lateinamerika lernen?

Ich meine, dass diese lateinamerikani-
schen Erfahrungen uns nicht einfach un-
beruhrt lassen konnen. Vor allem zwei
Punkte sind es, die meines Erachtens ei-
ne grundsitzliche Uberpriifung marxisti-
scher Positionen erfordern:

1. Chile, Grenada, Kuba, Nicaragua und
andere lateinamerikanische Lander sind
Beispiele dafiir, dass fundamentale ge-
sellschaftliche Veranderungen durch Be-
wegungen bewirkt worden sind, in wel-
chen christliche und marxistische Krifte
in einer festen Allianz zusammenwirk-
ten. Es gibt umgekehrt kein Beispiel aus
diesem Kontinent, wo eine rein christli-
che oder eine rein marxistische Organi-
sation eine revolutiondre Umgestaltung
erreicht hitte. Es liegt nahe anzuneh-
men, dass dies kein Zufall ist, sondern
dass in einer christlich gepragten Kultur
gesellschaftlicher Fortschritt nur durch
organisiertes Zusammenwirken christli-
cher und marxistischer Krifte erreicht
werden kann.

2. Es ist anzuerkennen, dass die Marx-
sche Religionskritik die «Theologie der
Befreiung» nicht trifft. Nur eine halbe
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Seite nach dem beriihmten Opium-Zitat
heisst es bei Marx: «Die Kritik der Reli-
gion ist also im Keim die Kritik des Jam-
mertales, dessen Heiligenschein die Reli-
gion ist. (. . .) Es ist also die Aufgabe der
Geschichte, nachdem das Jenseits der
Wahrheit verschwunden ist, die Wahr-
heit des Diesseits zu etablieren.»® Was
aber, wenn die Religion selbst sich auf
das Diesseits verpflichtet? Was, wenn die
Religion die irdische Beseitigung des ir-
dischen Jammertales zu ihrer ureigen-
sten Aufgabe erkldrt? Was, wenn die Re-
ligion das urmarxistische Wahrheitskri-
terium der Praxis auch als Wahrheitskri-
terium fiir sich selbst akzeptiert?

Das alles ist bei der Theologie der Be-
freiung der Fall. Die heftige Kritik von
Marx (und spiter auch von Lenin) an der
Religion trifft die Theologie der Befrei-
ung gar nicht, denn diese ist keine «Reli-
gion» im Sinne der Marxschen Religions-
kritik, sie ist nicht «Opium fiir das Volk».
Die Theologie der Befreiung entzieht
sich dieser pauschalierenden Verurtei-
lung.

Thesen fiir eine konstruktive
Auseinandersetzung

Eine umfassende marxistische Aufarbei-
tung der lateinamerikanischen Erfahrun-
gen einer christlich-marxistischen Ko-
operation zur revolutionidren Umgestal-
tung der Gesellschaft existiert meines
Wissens noch nicht. Sie kann im Rahmen
dieses Beitrages auch nicht geleistet wer-
den. Die folgenden Thesen sind daher
vor allem als Vorschldge zu verstehen, in
welche Richtung eine solche Aufarbei-
tung allenfalls gehen koénnte.

1. Neben der marxistischen Ideologie
beinhaltet auch das Christentum das Po-
tential zu einer revolutiondaren Umge-
staltung der Gesellschaft. Die beiden
Zielvorstellungen schliessen sich nicht
aus, sondern decken und ergénzen sich.
2. In einer christlich gepriagten Kultur,
also auch in der Schweiz, werden wichti-
ge Verdanderungen nur im Zusammen-
wirken marxistischer und fortschrittli-



cher christlicher Krafte moglich sein.

3. Dieses Zusammenwirken kann nur
erfolgreich sein, wenn es sowohl iiber
den theoretischen Dialog als auch iiber
die punktuelle Kooperation hinausgeht
zur gemeinsamen, organisierten politi-
schen Praxis, die auf langfristige Zielset-
zungen angelegt ist. Diese Praxis muss im
gesellschaftlichen Alltag verankert sein.
4. In dieser gemeinsamen Praxis darf es
kein Schiiler-Lehrer-Verhiltnis, kein
Vorkdampfer-Nachhut-Verhéltnis, kein
Vorrangstreben geben. Christentum und
Marxismus miissen gleichberechtigt in
diese Allianz einfliessen, mit ihren welt-
anschaulichen Gemeinsamkeiten und
Differenzen, mit ihren unterschiedlichen
Traditionen und Voraussetzungen. Die
Zusammenarbeit zielt daher auch kei-
nesfalls auf ideologische Konvergenz,
sondern sie respektiert den unterschied-
lichen ideologischen Ausgangspunkt.

5. Diese gemeinsame politische Praxis
basiert auf einer marxistischen Analyse
der Gesellschaft. Sie ist daher parteilich,
vertritt die Interessen der « Armen», der
politisch Unterdriickten, der sozial Be-
nachteiligten, der Lohnabhéngigen. Sie
ist orientiert auf eine sozialistische Wirt-
schafts- und Gesellschaftsordnung.

6. Die politische Praxis ist nicht auf be-
stimmte Sachbereiche beschrankt, son-
dern sie ist umfassend. Das hindert sie
nicht, ihre Schwerpunkte dort zu setzen,
wo Ungerechtigkeit besonders gravie-
rend und der Kampf dagegen besonders
dringlich ist, also zum Beispiel im Be-
reich der Solidaritdt mit Befreiungsbe-
wegungen der Dritten Welt, im Kampf
um den Frieden, in der Auseinanderset-
zung um soziale Sicherheit.

7. Die politische Praxis zielt auf gesell-
schaftliche Veranderung auch im eige-
nen Bereich, ist also auf die eigene Le-
benswirklichkeit ausgerichtet. Sie ist
nicht einfach karitativ nach aussen tatig,
‘sondern bezieht die eigene Situation in
die Verédnderung ein.

8. Die Organisierung der politischen
Praxis schliesst nicht unbedingt eine Auf-

1osung der bestehenden politischen Or-
ganisationen ein, die sich daran beteili-
gen. Unverzichtbar ist aber eine Unter-
ordnung dieser Organisationen unter die
gemeinsam beschlossenen Orientierun-
gen.

Was haben wir zu gewinnen?

Es gibt keinen Zweifel, dass die Voraus-
setzung fir die Umsetzung derartiger
Vorstellungen in die Realitat der
Schweiz keineswegs giinstig sind. Die
verdnderungswilligen Krafte sind sowohl
im christlichen Lager als auch auf marxi-
stischer Seite ziemlich schwach. Zudem
besteht zur Zeit nicht einmal ein Dialog
zwischen diesen Kriften, geschweige
denn eine relevante politische Zusam-
menarbeit. Hinzu kommt, dass die spezi-
fische weltwirtschaftliche Situation der
Schweiz, die als Hehlerin des weltweiten
Unrechts eine privilegierte wirtschaftli-
che Stellung einnimmt, den Wunsch nach
Verdnderungen nicht gerade befordert.
Trotzdem liegt in der heutigen Situa-
tion auch eine Chance. Es ist offenkun-
dig, dass in unserem Lande eine politi-
sche Perspektivenlosigkeit und Orientie-
rungslosigkeit herrschen, welche vor al-
lem von den jiingeren Generationen als
Katastrophe empfunden werden und
zum Teil auch in Katastrophen (soziale
Isolierung, Sucht, Selbstmord usw.)
miinden. Die Vielzahl punktueller Ak-
tionskomitees, Biirgerinitiativen, Inter-
essenvereine, Solidaritatskomitees usw.
weist auf ein Aktivitatsbediirfnis hin, das
aber durch diese Gruppen nicht befrie-
digt werden kann, weil ihnen die gesamt-
gesellschaftliche Dimension fehlt. Eine
Riickbesinnung auf weltanschauliche
Orientierungen, die sich gleichzeitig an
christlichen und an marxistischen Zu-
kunftsvorstellungen festmacht, konnte
durchaus in der Lage sein, hier brachlie-
gende Krifte zu wecken und zu sammeln.
Es ist klar, dass ein marxistisch-christ-
licher Dialog und dessen Hinwendung zu
gemeinsamer politischer Praxis auf mitt-
lere Sicht kaum spektakulédre politische
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Ergebnisse verheisst. Die schwachen
Krifte, die hinter einer solchen Allianz
stiinden, wiirden zumindest am Anfang
kaum Wesentliches bewegen konnen.
Was also soll das Ganze? Ist diese Per-
spektive iiberhaupt mehr als eine intel-
lektuelle Spielerei?

Ich meine, dass sie mehr ist. Ich meine,
dass — noch unabhéngig von den politi-
schen Verdnderungen, die allenfalls er-
reicht werden konnen — beide Seiten,
Marxisten und Christen, von der Zusam-
menarbeit auch fiir sich selbst Gewinn
ziechen konnten. Zahlreiche Theologen
der Befreiung haben immer wieder be-
statigt, wie sehr der Marxismus ihr Den-
ken und Handeln bereichert hat. So be-
zeichnet etwa der Jesuit Ignacio Ellacu-
ria die folgenden Elemente als wesentli-
che Beitrage des Marxismus zur Theolo-
gie der Befreiung:

— Die ethische «Verpflichtung zum En-
gagement gegen die Ungerechtigkeit
(.. .) angesichts des sicheren Wissens,
dass sie geschichtlichen Ursachen ent-
springt und dass sie iiberwunden werden
kann, wenn man sich auf die Seite der
Unterdriickten stellt».’

— Das Wissen darum, dass Erkenntnis
von Interessen abhangig ist und sich in
der Praxis zu bewdhren hat. Daraus fol-
gert die Theologie der Befreiung, dass
christliche Erkenntnis vom Standpunkt
der «Armen» aus gewonnen und in ge-
sellschaftsverdndernde Praxis umgesetzt
werden muss.

— Die dialektische Methode, insbeson-
dere hinsichtlich der gesamtheitlichen
und dynamischen Konzeptionen der
Wirklichkeit.

— Die Bewertung der geschichtlichen
Realitat als der Realitat tiberhaupt, in
welcher der neue Mensch und die neue
Erde zu erreichen sind.

Aber die Befruchtung lauft durchaus
auch in umgekehrter Richtung. Ich selbst
sehe mogliche Beitrdge der Theologie
der Befreiung an den Marxismus vor al-
lem in den folgenden Bereichen:
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— In der Bewertung der einzelnen Per-
son, die, ohne in einen biirgerlichen Indi-
vidualismus zu verfallen, iiber ihre ge-
sellschaftliche Bedingtheit hinaus in ih-
rer Einmaligkeit und auch in ihrer Un-
vollkommenheit erkannt und anerkannt
werden muss.

— In einer andern Wiirdigung der Ver-
gangenbheit, die nicht nur die Sieger, son-
dern auch die Besiegten ernst nimmt,
«die nicht nur das Gelungene erinnert,
sondern auch das Zerstorte, nicht nur das
Verwirklichte, sondern auch das Verlo-
rene».® Diese Neubewertung kénnte
vielleicht auch zu einer Hinterfragung
des in der Arbeiterbewegung und insbe-
sondere in den sozialistischen Liandern
tief verwurzelten Heldenkultes fithren.
— Im Festhalten am ethischen Charakter
der Politik, durch welches ein Abgleiten
in einen unkontrollierten Sozialdarwinis-
mus vermieden wird.

— Schliesslich —und nicht zuletzt —in der
Konfrontation des Marxismus mit der
Frage der Transzendenz, die diesen zur
Auseinandersetzung mit seinen eigenen
Pramissen zwingt.

Negieren ist kein Ausweg

Zugegeben: Die politische Situation un-
seres Landes zwingt nicht zu dieser Aus-
einandersetzung. Marxismus und Chri-
stentum stehen bei uns nicht in der Weise
geschichtlich nebeneinander, dass eine
Zusammenarbeit unausweichlich ware.
Die Kooperation ist hochstens ein mogli-
cher Weg unter andern.

Immerhin, und auch das lehrt Latein-
amerika: Auf die Dauer kann der Frage
nicht ausgewichen werden. Die ge-
schichtliche Entwicklung fiihrt die revo-
lutionadren gesellschaftlichen Krifte not-
wendigerweise zueinander hin. «Wenn
es um eine gerechtere, friedlichere und
freundlichere Welt geht und wenn wir
wissen, dass daran mitzuwirken Gottes
Wille ist, dann brauchen wir die Grenzen
der Ideologie nicht ernster zu nehmen als
die gemeinsame Aufgabe», sagte der
Berliner Bischof Albrecht Schonherr



einmal.” Wer mochte als Marxist dem
wohl widersprechen wollen!

1 Fidel y la Religion — Conversaciones con Frei
Betto, La Habana 1985, S. 333.

2 MEW 1, S. 378.

3 Zit. nach K. Farner, Gesprich auf der Leiter, in:
Theologie des Kommunismus?, Ziirich 1985, S.
105.

4 Instruktion der Kongregation fiir die Glaubens-
lehre iiber einige Aspekte der «Theologie der Be-
freiung», Kap. VII, S. 9.

5 F. Castillo, Die Christen und der Marxismus, in:
P. Rottlander (Hg.), Theologie der Befreiung und
Marxismus, Miinster 1986, S. 27.

6 MEW 1, S. 379.

7 1. Ellacuria, Theologie der Befreiung und Mar-
xismus, in: P. Rottlander, a.a.O., S. 88.

8 J.B. Metz, in: P. Rottlander, a.a.0., S. 184.

9 A. Schonherr, Erinnerungen und Vermaéchtnis,
in: Horizont und Mitte, Berlin 1979, S. 269.

fragen eines denkenden baslers

(frei nach bert brecht, gewidmet der familie spaar)

christoph merian meliorierte die birsebene;
hat ihm kein einziger arbeiter dabei geholfen?

christoph merian schenkte 100000 franken
zur verteilung von wohlfeilem brot an die bedurftigen;

warum hatte er wohl diese summe vorig
die der bediirftigen bevolkerung fehlte?

christoph merian entschied sich fiir den bau
der elisabethenkirche und eines kleinkinderschulhauses;
wire ein zweites schulhaus nicht wichtiger gewesen

als eine kirche?

christoph merian griindete die christoph-merian-stiftung;
kommt es wohl daher dass seine gipsbiiste heute

im schaufenster einer grossbank prunkt?

die pachterfamilie spaar bewirtschaftete eine generation lang

den predigerhof in reinach erfolgreich;

kommt es wohl daher dass die CMS allein fiir das jahr 1984
mit einem uberschuss von 10 millionen abschliessen konn_te?

moglicherweise liesse sich aus dem predigerhof

noch mehr profit herauspressen;

kommt es wohl daher dass die sohne des pachters spaar
jetzt von ihrem hof vertrieben werden sollen?

fragen iiber fragen . . .

hans peter gansner

19



	Christentum und Marxismus - vom Dialog zur gemeinsamen Praxis? : Ein marxistischer Versuch, aus lateinamerikanischen Erfahrungen zu lernen

