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politik, gewiss —, aber weil Sie vom Evan-
gelium Jesu Christi reden, und weil die-
ses Evangelium das ganze Leben der
Christen betrifft, konnen Sie gar nicht
anders als sich fiir das konkrete Leben
derjenigen zu interessieren, die dieses
Evangelium aufnehmen, um dessen Zeu-
gen zu sein.

Es ist richtig, denke ich, dass unser
Zeugnis politische Konsequenzen hat,
Konsequenzen fir das Leben der
«Stadt» (polis). Aber die Politik, so sagte
Camus, ist die Kunst des Relativen, des
Vorldufigen. In diese Vorlaufigkeit hin-
ein muss sich das Absolute des Evange-
liums ausbreiten. Sie sind an dieser ge-
heimnisvollen Aufgabe beteiligt: Das
Evangelium den Menschen von heute
auszurichten.

7. Ich sage Thnen deshalb:

— Fahren Sie fort, fiir die Achtung der

Menschen zu kampfen;

— den Christen zu helfen, den Frieden

aufzubauen;

— unser Volk aufzurufen, seinen Reich-

tum mit den Armen und Vernachlas-
sigten zu teilen;

— durch Thre Vielfalt und Ihr Engage-
ment Zeichen der bereits bestehenden
Einheit der Kirchen der Schweiz zu
sein;

— Beweise fiir Ihre Phantasie und Vor-

stellungskraft zu liefern, damit dieje-
nigen, die Thnen zuhoren und zuschau-
en, entdecken konnen, dass Christsein
bedeutet, ansteckend zu wirken.

Christiane Dannemann/Ulrich Dannemann

Karl Barth und der Sozialismus

1. Karl Barths Begegnung mit dem
- schweizerischen Religiosen Sozialismus

Karl Barth! war von 1911-1921 Ge-
meindepfarrer in dem schweizerischen
Industriedorf Safenwil im Kanton Aar-
gau. Er hat in diesen Jahren zur schwei-
zerischen religios-sozialen Bewegung um
Leonhard Ragaz und Hermann Kutter
gehort.?

Die praktische Konfrontation mit dem
sozialen Elend der Arbeiter und ihrer
Familien in Safenwil hat Barth verunsi-
chert, liess ihm vieles von dem, was die
«Kirche» und was die Pfarrer sagen und
tun, fragwirdig werden. Er fragte: Wie
konnen diese Menschen aus ihrer sozia-
len Not ein Stiick weit herausfinden, wie
konnen sie die so notwendigen «kleinen
Schritte in die grossere Freiheit» tun?
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Barth erlebte die Realitit des Klassen-
kampfes zwischen Arbeitern und Fabri-
kanten. Wo ist mein Platz in diesem Kon-
flikt? Und wo steht Jesus? Was ist der
Wille Gottes? Das waren Barths Fragen.
Die Konfrontation mit dem sozialen
Elend, mit der Realitat des Klassen-
kampfes, fiihrte ihn in eine Krise seiner
Existenz als Pfarrer. Was sollte er sonn-
tags predigen? Was sollte er den Ge-
meindegliedern bei Hausbesuchen sa-
gen? Was im Konfirmationsunterricht?
In der religids-sozialen Bewegung
fand Barth Hilfestellungen fiir die Beant-
wortung dieser Fragen. Dort sah er Mit-
christen, die von ahnlichen Problemen
bewegt wurden. Bei Leonhard Ragaz
lernte er, dass sich Christen der gesell-
schaftlichen Realitat stellen mussen.
Christlicher Glaube muss sich in den



Konflikten der Wirklichkeit bewahren.
Bei Ragaz erhielt Barth Impulse zur Ge-
sellschaftsanalyse, und zwar zur soziali-
stischen Gesellschaftsanalyse: Das sozia-
le Elend hat etwas zu tun mit der Realitét
der kapitalistischen Klassengesellschaft.
Kapitalismus heisst Spaltung der Gesell-
schaft in Besitzende und Ausgebeutete.
Kapitalismus ist «Kampf ums Dasein»,
ist Herrschaft der «Starkeren». Bei Ra-
gaz lernte Barth, dass Kapitalismus und
Gewalt zusammengehoren, dass Kapita-
lismus Militarismus und Krieg nach sich
zieht. Der Beginn des Ersten Weltkrie-
ges 1914 war fiir Barth eine Bestatigung
dieser Gesellschaftsanalyse. Bei Ragaz
lernte Barth dariiber hinaus, dass der
Entwurf einer sozialistischen Gesell-
schaftsordnung viele Beriihrungspunkte
mit der christlichen Ethik hat.

Aber Barth wollte mehr als Klarheit in
den Fragen der Sozialethik. Er fragte
nach Gott: Wo ist der lebendige Gott in
diesen Konflikten der Gesellschaft ge-
genwartig? Miissen wir nicht ganz neu
lernen, von Gott zu reden? Die Verstrik-
kung der Kirchen in die Wertsetzungen
der biirgerlich-kapitalistischen Gesell-
schaft hat zugleich zu einem falschen Re-
den von Gott gefiihrt. Das «Gott mit
uns» in den Kriegspredigten des Jahres
1914 war fir Barth die Bankrotterkla-
rung der konservativen und liberalen
Theologien, die den lebendigen Gott zur
blossen religiosen Legitimierung politi-
scher Machtinteressen gemacht hatten.>
Bei Hermann Kutter erhielt Barth Anre-
gungen, neu von Gott zu reden. «Sie
miissen», sagte Kutter von den Soziali-
sten.* Thr Suchen nach einer gerechten
Gesellschaft ist Widerschein des Han-
delns Gottes in der Gesellschaft. Ihre
Hoffnung auf die Revolution hat etwas
zu tun mit der von der Kirche vergesse-
nen «Revolution des Christentums».

Barth hat Ragaz und Kutter zu verar-
beiten versucht. Die sozialistische Bewe-
gung will die Immanenz der biirgerlich-
kapitalistischen Gesellschaft aufspren-
gen; der Sozialismus ist die «andere Ge-

sellschaft». Diese Hoffnung auf die «an-
dere Gesellschaft» hat fiir Barth theolo-
gische Dimensionen. Die biirgerlich-ka-
pitalistische Gesellschaft muss transzen-
diert werden, wenn es zur Aufhebung
von Ausbeutung und Gewalt kommen
soll. Wenn der lebendige Gott selbst in
dieser Suche nach der «anderen Gesell-
schaft» gegenwartig ist, dann bestimmt
sich Gott damit selber als der «ganz An-
dere», als die radikale Transzendenz der
bestehenden Gesellschaft.> Von daher
kommt Barth zur Rede von der «Weltre-
volution Gottes».® In Christus hat diese
Weltrevolution Gottes begonnen. Sie ist
eine Befreiungsbewegung, die die Herr-
schaft von Kapitalismus, Staat und Mili-
tarismus auflosen wird. Sie erkdmpft die
universale Erlosung von Menschheit und
Natur im Reich Gottes. Die Christen sind
aufgerufen, in dieser Weltrevolution
Gottes mitzutun, die Befreiung schon ex-
emplarisch zu leben. Sie tun dies in kriti-
scher Solidaritdt mit der sozialistischen
Bewegung, die ein «Gleichnis» der
Reich-Gottes-Hoffnung, eine zeichen-
hafte Darstellung der Zukunft der Erlo-
sung ist. Mit der sozialistischen Bewe-
gung stehen die Christen in «Opposi-
tion» zur biirgerlich-kapitalistischen Ge-
sellschaftsordnung.’

Theologie, die wirklich mit der Gegen-
wirtigkeit des lebendigen Gottes ernst
macht, wird so zur Auslegung gesell-
schaftlicher Wirklichkeit. Erkenntnis
Gottes und Erkenntnis der Gesellschaft,
das «Wort zur Sache» und das «Wort zur
Lage» gehoren zusammen. So wird
Nachfolge des lebendigen Gottes in Wort
und Tat méglich.®

2. Bekennende Kirche statt
«Staatskirche»

Wihrend Ragaz auf zunehmende Di-
stanz zur organisierten Kirche ging, setz-
te Barth —er war 1921 Theologieprofes-
sor in Deutschland geworden — Anfang
der zwanziger Jahre auf eine Erneuerung
der organisierten Kirche. Er hatte die
Hoffnung, dass der Zusammenbruch der
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biirgerlichen Welt im Ersten Weltkrieg
die Kirchen zu einer Neuorientierung be-
reit machen wiirde. In dem Echo, das die
Reformbewegung der «dialektischen
Theologie» zunachst fand, erblickte Barth
Ansatzpunkte fiir eine Wende. Doch sei-
ne Erwartungen wurden enttiuscht. En-
de der zwanziger Jahre ist ihm klar ge-
worden, dass sich die Amtskirche nicht
gewandelt hatte. Er begriff, dass die
Konfrontation mit der organisierten Kir-
che und ihren Leitungen unvermeidlich
war. Deshalb eroffnete er die Auseinan-
dersetzung offensiv und kritisierte die
Amtskirche sehr massiv und direkt als ei-
ne «volkskirchlich» organisierte Staats-
kirche.’

Diese Staatskirche ist eine Institution,
die die «religiosen Bediirfnisse» des
«Kirchenvolkes» befriedigen will. Dabei
geht es nach Barth vor allem um die mo-
ralische Stabilisierung der Kleinbiirger
und ihrer Sekundirtugenden. Fiir die
wirklichen Probleme der Menschen (Ar-
beitslosigkeit, Wohnungsnot) hat diese
Amtskirche kein Interesse und kein Ver-
stindnis. Fiir die echten Probleme des
Lebens hilt sie sich selber fiir inkompe-
tent. Stattdessen kiimmert sich die Kir-
che um die Pflege des «vaterlandischen
Gedankens», sorgt sich um die Einheit
von Volk und Kirche, Deutschtum und
Christentum. Thre Wachsamkeit in 6f-
fentlichen Angelegenheiten konzentriert
sich darauf, den «moralischen Auflo-
sungserscheinungen» entgegenzutreten,
die angeblich von Atheisten, Freiden-
kern und Kommunisten ausgehen. Diese
Art von Kirche hat fiir Barth mit der Kir-
che Jesu Christi nichts zu tun.

In den fiinfziger Jahren hat Barth seine
Kritik der «Staatskirche» weiter prizi-
siert: die Uberbetonung der Amtshand-
lungen (samt Kindertaufe und Konfir-
mation), die weitgehende Reduktion der
Ethik auf die Privatmoral (Ehe, Familie),
die freiwillige Unterordnung unter die
Wertsetzungen von Staat und gesell-
schaftlich dominierenden Interessen-
gruppen. Dabei betont Barth, dass es auf
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die juristische Form einer derartigen
«Staatskirche» nicht ankommt: Auch in
der juristischen Form der «Volkskirche»
sind die Kirchen in Westeuropa faktisch
«Staatskirchen» geblieben.!®

1933 musste die evangelische Amts-
kirche in Deutschland ihren Bankrott er-
klaren: in der Kapitulation vor dem Na-
tionalsozialismus. Von fast allen mass-
geblichen Kirchenfithrern wurde die
Machtergreifung Hitlers als «Gnaden-
stunde» fiir Volk und Kirche empfunden.

Die Bekennende Kirche war demge-
geniiber fiir Barth ein Hoffnungszei-
chen.!! Thr Widerspruch gegen den Tota-
litatsanspruch des nationalsozialistischen
Staates war ein Ausbruch aus dem Ge-
fingnis des Staatskirchentums. Die
«Barmer Theologische Erkldrung» von
1934 war fiir Barth ein Bekenntnis
christlicher Freiheit. Fiir viele Mitglieder
der Bekennenden Kirche war dieses Be-
kenntnis ein Schritt in unbekanntes
Land. Die Kirche war auf sich selbst ge-
stellt, sie musste erfahren, wie es zugeht,
wenn der Staat sie nicht mehr als Garant
religios-moralischer Volkseinheit ho-
fiert, sie vielmehr als staatsfeindlich qua-
lifiziert. Zugleich hat die Bekennende
Kirche — wenigstens in vorsichtigen An-
sdtzen — die christliche Verantwortung
fiir die politische Entwicklung der Ge-
sellschaft auch gegen die offiziellen staat-
lichen Positionen wahrzunehmen ver-
sucht.

Indem die Bekennende Kirche ansatz-
weise die Identitdt kirchlichen Handelns
mit den Vorgaben des Staates zerbrach,
offnete sie sich zugleich der christlichen
Okumene. Okumene ist fiir Barth nur
moglich, wenn die Kirchen in den ver-
schiedenen Léandern sich von der Identi-
fikation mit den jeweiligen nationalen
Wertsetzungen und Interessen freima-
chen. Die Bekennende Kirche hat den
Mut gefunden, die iibernationale, welt-
weite Sache des Christentums zum Mass-
stab des eigenen Bekennens zu machen.

Kirche Jesu Christi ist fiir Barth immer
Bekennende Kirche im Horizont der



Okumene. Dass das Bekennen einer
Okumenisch sich verstehenden Christen-
heit auch ein politisches Bekennen um-
fassen muss, hat Barth schon 1925 zu be-
denken gegeben.'> Nur eine Gkumeni-
sche bekennende Kirche kann das Sub-
jekt der Sache Gottes in der Welt sein. In
einem Bericht an das reformierte Welt-
konzil in Cardiff (Wales) aus dem Jahre
1925 fragte Barth nach der Gestalt eines
neuen allgemeinen reformierten Glau-
bensbekenntnisses. In einem solchen
Glaubensbekenntnis miisste auch eine
gemeinsame ethisch-gesellschaftliche
Handlungsperspektive zur Sprache kom-
men. Barth nennt 1925 drei Beispiele:
Ein kirchliches Bekenntnis miisste Stel-
lung nehmen zum «faschistisch-volki-
schen Nationalismus», zum «Antise-
mitismus» und zum «Krieg».!* Wo der
okumenischen Christenheit eine solche
gemeinsame Erkenntnis und Praxis zu-
wachst, da konnte sie zum Subjekt der
Sache Gottes und der Menschheit wer-
den, indem sie konkret bemiiht ist, den
Menschen — durch Wahrnehmung politi-
scher Verantwortung — aus den wirkli-
chen Noten der Gegenwartsgesellschaft
herauszuhelfen. ‘

Von diesen Uberlegungen her hat
Barth nach 1945 die Entwicklung der oku-
menischen Bewegung begriisst. Er hat
allen seinen Einfluss geltend gemacht,
um die Kirchen nicht zu blossen Partei-
gangerinnen des Westblocks oder des
Ostblocks werden zu lassen.!* Er hat ver-
sucht, die Kirchen in Ost und West zur
Kritik ihres jeweiligen politischen Regi-
mes zu veranlassen, besonders hinsicht-
lich der fortschreitenden atomaren Auf-
riistung. Barth forderte die Kirchen auf,
der atomaren Aufristung nachdriicklich
zu widersprechen.’® In den sechziger
Jahren verfolgte er mit grossem Interesse
die selbstindige Entwicklung der Kir-
chen der «Dritten Welt». Von ithnen er-
wartete er neue okumenische Impulse,
auch auf dem Feld der Politik.

Die Erfahrungen des Kirchenkampfes
im Dritten Reich und die Entwicklung

der 6kumenischen Bewegung trugen da-
zu bei, dass Barth immer weniger von
«Kirche» redete. Der Begriff der «Ge-
meinde» erschien ihm sachgemdsser.'
«Gemeinde» ist die reale Gemeinschaft
«miindiger Christen». Es geht Barth um
neue Inhalte und Formen christlichen
Lebens. Es geht ihm um Wege, die von
allen Ausprigungen des Staatskirchen-
tums wegfiihren; es geht ihm um Wege,
die zu einer «freien Kirche», zu einer
«freien Gemeinde» hinfiihren, die — oh-
ne staatskirchliche Abhangigkeiten — in
der Nachfolge des lebendigen Gottes
denkt und handelt.!” Ein Weg hin zu ei-
ner «freien Gemeinde» ist es, dass Chri-
sten innerhalb der bestehenden Kirchen-
organisationen so etwas wie eine prophe-
tische « Vorhut» bilden, die versucht, den
breiten Haupttrupp der Kirche, der im-
mer noch von staatskirchlichem Denken
und Handeln gepragt ist, mitzunehmen
auf die Strasse des vorantreibenden
Evangeliums.’® So wird die Gemein-
schaft der Christen zu einem Subjekt des
Kampfes um eine gerechte Gesellschatft.

3. Die Revolution Jesu Christi
und die Befreiung zur Genossenschaft
in Gemeinde und Gesellschaft

Die Konfrontation mit der Amtskirche
seit Ende der zwanziger Jahre hat Barth
veranlasst, seine Theologie noch griindli-
cher zu fundieren. Mit der «christologi-
schen Konzentration» wollte er sicher-
stellen, dass christliches Bekennen sich
weder theoretisch noch praktisch als reli-
gidser Uberbau politischer Interessen
missbrauchen ldsst.'” Zum andern stellte
er iiber die Christologie eine untrennba-
re Zusammengehorigkeit von Dogmatik
und Ethik her. Diese theologischen
Lernprozesse Barths werden in seinen
Schriften «Evangelium und Gesetz»
(1935), «Rechtfertigung und Recht»
(1938) und «Christengemeinde und Biir-
gergemeinde» (1946) sehr deutlich.
Zusammengefasst kommen Barths
neue theologische Erkenntnisse auch in
der ersten und zweiten These der «Bar-
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mer Theologischen Erklarung» von 1934
zur Sprache: Jesus Christus ist «das eine
Wort Gottes», das uns «aus den gottlo-
sen Bindungen» der bestehenden Gesell-
schaft befreit zum gemeinsamen «Dienst
an (Gottes) Geschopfen».?

Dieser Dienst an Gottes Geschopfen
hat immer eine «Richtung» und «Li-
nie»?!, In der «Richtung» wird die
grundsatzliche ethische Orientierung be-
stimmt; die «Linie» markiert den kon-
kreten Weg, den Christen in der Gesell-
schaft zu gehen haben: die konkreten
Entscheidungen und Parteinahmen, die
mit der grundsitzlichen Orientierung
verbunden sind.

In der «Kirchlichen Dogmatik» hat
Barth nach 1945 sein Verstdndnis von
-Christologie, von Dogmatik und Ethik
systematisch dargestellt. Jesus Christus
ist der Versohner der Welt mit Gott. Er
ist der Herr, der Knecht wurde. Er ist der
Knecht, der zum Herrn erhoht wurde. Er
hat die Menschen aus dem Gefédngnis 1h-
rer Selbstiiberschdtzung und ihrer Resi-
gnation befreit: von ihrer Entfrem-
dung.”> Als versdhnte Menschen diirfen
sie als freie Menschen leben, als Freunde
und als Genossen (und wie wir hinzuzu-
fiigen haben: als Freundinnen und Ge-
nossinnen!).?> Die Menschen sind zu
Bundesgenossen Jesu Christi bestimmt.
In Entsprechung dazu werden sie auch
untereinander zu Menschen, die genos-
senschaftlich leben. Von der Christologie
her versteht Barth genossenschaftliches
Leben als eine anthropologische Kon-
stante, die auch die Strukturmerkmale
christlicher Gemeinde und die Ordnung
der Gesellschaft bestimmen will.

Der Kapitalismus ist eine Erschei-
nungsform entfremdeten Lebens. Die
Herrschaft des «Kapitals» macht die
Menschen zu versklavten Menschen: Die
Besitzer des Kapitals sind ebenso Skla-
ven des Kapitals wie die Lohnabhangi-
gen als Ausgebeutete und Unterdriickte,
auch wenn die Kapitalbesitzer materiell
von der kapitalistischen Produktionswei-
se profitieren. Der Kampf des Versoh-
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nungswerkes Christi gegen die Entfrem-
dung ist auch ein Kampf gegen die kapi-
talistische Entfremdung.>

Diesen Kampf gegen die Entfremdung
bezeichnet Barth als die Geschichte der
Prophetie Jesu Christi, als die Revolu-
tion Gottes®: Die entfremdeten Ver-
haltnisse sollen umgewailzt werden; an
die Stelle von Herrschaft soll Genossen-
schaft unter den Menschen treten.

Um die Umwilzung geht es nach Barth
in der Weltgeschichte bis zur universalen
Erlosung der gesamten Schopfung. Die
Kampfgeschichte der Prophetie Jesu
Christi wird sich durchsetzen: «Jesus ist
Sieger», wie Barth mit dem d&lteren
Blumhardt sagt.?¢

Die Christen sind aufgerufen, in die-
sem Befreiungskampf mitzutun, eine Ge-
genbewegung gegen die Macht der Ent-
fremdung zu sein; Anwélte des Lebens
gegen die Zerstorungsgewalten Sie kon-
nen mithelfen, dass das genossenschaftli-
che Zusammenleben der Menschen die
gesellschaftlichen Verhaltnisse bestimmt
und nicht ein Herrschafts-Knecht-
schafts-Verhiltnis (wie zum Beispiel im
Kapitalismus).?’

Deshalb werden die Christen dafiir
sorgen miussen, dass auch in der Chri-
stengemeinde genossenschaftliche Ver-
haltnisse praktiziert werden. Biirokratie,
Hierarchien, Trennung der Gemeinde-
glieder in Betreuer und Konsumenten
sind nicht akzeptabel. Gemeinden wer-
den deshalb Basisgemeinden sein, in de-
nen Christen vor Ort sich zusammentun.
Traditionelle Konfessionsmerkmale
werden relativiert, die gemeinsame akti-
ve Suche nach dem Willen Gottes und
der rechten Nachfolge werden massge-
bend. Genossenschaftliche Gemeinde ist
notwendig «Kirche von unten».*8

Zusammen mit Nicht-Christen, die
nach Barth auch von der Kampfgeschich-
te der Prophetie Jesu Christi bewegt wer-
den konnen?’, setzen sich die Christen
fiir eine genossenschaftliche Gesellschaft
ein. Basisdemokratie, das heisst die de-
mokratische Selbstbestimmung der loka-



len und regionalen Gemeinwesen, ist die
Grundlage des gesellschaftlichen Le-
bens; Basisdemokratie in Politik und
Wirtschaft.?® Barth spricht sich damit fiir
einen genossenschaftlichen Sozialismus
aus, wie er heute vor allem in linkssoziali-
stischen Gruppen und in der okologi-
schen Bewegung vertreten wird.’! Im
Staatssozialismus, wie er mehrheitlich im
Kommunismus und in der Sozialdemo-
kratie verfochten wird, sieht er keine Al-
ternative zum Kapitalismus.?? In diesem
genossenschaftlichen Verstindnis von
Sozialismus beim spaten Barth werden
wieder Gemeinsamkeiten mit seiner Sa-
fenwiler Zeit sichtbar — und mit dem
schweizerischen Religiosen Sozialismus.

4. Der prophetische Auftrag
der christlichen Gemeinde

Karl Barth hat versucht, sein eigenes
Verstandnis der prophetischen Aufgabe
der Christengemeinde in den Zusam-
menhang der Kirchen- und Christen-
tumsgeschichte zu stellen. Er sieht sich
hier in einem Traditionszusammenhang
neuzeitlicher Christentumsgeschichte. In
der Neuzeit hat Barth zufolge eine Wie-
derherstellung der Lehre vom propheti-
schen Amt Jesu Christi stattgefunden;
namlich in dem Ausbruch der Gemeinde
in die Gesellschaft, in der Zuwendung
der Gemeinde zur Welt.** Barth nennt
Indizien: In der Reformation hat sich die
Kirche wieder als Bekennende Kirche
entdeckt (Bekenntnis vor Kaiser und
Reich!). In der Mission hat sie die welt-
umspannende Dimension christlicher
Existenz zum Tragen zu bringen ver-
sucht. Es gab ein Erwachen gegeniiber
dem Heidentum der gesellschaftlichen In-
stitutionen: gegeniiber dem Patriarchalis-
mus, gegeniiber dem Obrigkeitsstaat,
dem Kapitalismus, gegenuiber Sklavereli,
Krieg und Kolonialismus. Christen wie
Christoph Blumhardt, Hermann Kutter
und Leonhard Ragaz sind Reprasentan-
ten dieses Erwachens. Dieses Erwachen
wurde aber auch in ausserkirchlichen Be-
wegungen sichtbar, wie in der sozialisti-

schen Bewegung und in den Friedensbe-
wegungen. Barth nennt weiter die Wie-
derentdeckung der Bibel in der Neuzeit,
die Entdeckung der «Laien» (Gemeinde
als «Volk Gottes»!) und die 6kumenische
Bewegung als Indizien fur den Ausbruch
der Gemeinde in die Gesellschaft, als
Wiederherstellung des prophetischen
Auftrags der Gemeinde.

Wie nun verwirklicht die Christenge-
meinde ihren prophetischen Auftrag in
Wort und Tat? Barth hat in der «Kirchli-
chen Dogmatik» die Aspekte und Di-
mensionen dieses Auftrags beschrie-
ben3*: 1. Die gottesdienstliche Ver-
sammlung mit Predigt und Gebet, 2. In-
formation und Bildung (einschliesslich
theologische Arbeit), 3. Mission und
Evangelisation, 4. Seelsorge und 5. die
diakonische Arbeit. Notwendiger Be-
standteil der Diakonie ist fiir Barth die
christliche Gesellschaftskritik, d.h. das
kritische politische Engagement der
Christen fiir eine gerechte und humane
Gesellschaft. Dies alles geschieht nach
Barth im Horizont der weltweiten Chri-
stenheit, also international, 0kumenisch.

Zur Existenz der Christengemeinde
gehort es nach Barth auch, dass in ihr
Menschen leben, die so etwas wie Vorbil-
der werden.?> Deshalb mochten wir an
einigen Beispielen beschreiben, wie Karl
Barth personlich die prophetische Di-
mension christlichen Lebens wahrzuneh-
men versucht hat:

— 1934 weigerte sich Barth, als einziger
Theologieprofessor in Deutschland, den
Fid auf Adolf Hitler ohne einen Vorbe-
halt («soweit ich es als evangelischer
Christ verantworten kann») abzulegen.
Dies fiihrte 1935 zu seiner Entlassung
aus dem Staatsdienst (bei Verlust der
Pensionsanspriiche) und seiner Auswei-
sung aus Deutschland.?®

—- 1945 arbeitete Barth in der schweize-
rischen Gruppe des «Nationalkomitees
Freies Deutschland» mit. Das «National-
komitee» war 1943 nach der Katastro-
phe von Stalingrad in der Sowjetunion
gegriindet worden. In ihm arbeiteten
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Kommunisten, Sozialdemokraten, Libe-
rale, Konservative und Christen mit.
Barth wollte damit deutlich machen, dass
es beim Aufbau eines neuen Deutsch-
land — gerade aus christlicher Sicht —um
eine Zusammenfiihrung aller demokrati-
schen und sozialistischen Krifte gehen
miisse, ohne das Diktat einer bestimmten
Richtung.’’
— 1947 reiste Barth in die damalige so-
wjetische Besatzungszone. Um der sich
abzeichnenden militant antikommunisti-
schen Linie der Amtskirchen entgegen-
zusteuern, traf er sich mit den SED-
Chefs Wilhelm Pieck, Otto Grotewohl
und Walter Ulbricht. Im Westen wurde
dies heftig kritisiert. In dem Gesprich
sagte Pieck zu Barth, dass die Zehn Ge-
bote in Deutschland wieder zur Geltung
kommen miissten. Barth erwiderte: «Ja,
und besonders das erste!»* Dieses Ge-
bot hatte Pieck vermutlich weniger ge-
meint. Auch hier zeigt sich: Barth lehnte
den Antikommunismus ab, er suchte das
Gesprach mit den verantwortlichen Leu-
ten des kommunistischen Sozialismus.
Aber es war ein kritisches Gesprach.
Derartige Symbolhandlungen des Wi-
derstehens fiir eine bessere Gesellschaft
waren fiir Barth ein notwendiger Be-
standteil prophetischer Existenz der
Christengemeinde.
— Ein weiterer Bereich war die Dimen-
sion des Bekennens. Barth hat 1934
massgeblich an der «Barmer Theologi-
schen Erkliarung» mitgearbeitet. Hinzu
kam die Mitwirkung am «Darmstadter
Wort» des Reichsbruderrates der Be-
kennenden Kirche. Barths Entwurf ent-
hielt eine theologische Wiirdigung der
marxistischen Gesellschaftsgestaltung im
Nachkriegsdeutschland.*® Und schliess-
lich: Das von Barth entworfene «Wort
der rheinischen Bruderschaft» zur
Atomriistung von 1958 enthielt die Fest-
stellung, dass die Atomriistung «die Ver-
leugnung aller drei Artikel des christli-
chen Glaubens» darstellt, dass der
Atomriistung auf der ganzen Linie zu wi-
derstehen ist.*?
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— Eine andere Form prophetischen

-Zeugnisses waren Barths Gottesdienste

im Basler Gefingnis seit 1954. Barth hat
in seinen letzten Jahren fast nur im Ge-
fangnis Gottesdienste gehalten. Der Ti-
tel des 1959 veroffentlichten Predigtban-
des «Den Gefangenen Befreiung»
drickt aus, was Barth dabei bewegte:
Die Gemeinde Jesu Christi ist dort, wo
die real Gefangenen auf Befreiung war-
ten.*!

«Den Gefangenen Befreiung» —das ist
fur Barth die grundlegende und zugleich
dusserst konkrete Perspektive und Auf-
gabe einer Christengemeinde, die in der
Nachfolge des lebendigen Gottes leben
will.

1 Der folgende Text ist Bestandteil unserer Stu-
die «Bergpredigt-Christentum im 20. Jahrhundert.
Das Beispiel Karl Barths» fiir den Arbeitsbereich
«Bergpredigt-Christentum» des Leonhard-Ragaz-
Institutes Darmstadt.

2 Vgl. zum folgenden: Ulrich Dannemann, Der
unvollendete Abschied vom Biirgertum, Karl Barths
Kritik des religiosen Sozialismus, in: G. Ewald
(Hg.), Religioser Sozialismus, Urban-Taschenbii-
cher 632, Stuttgart 1977, S. 91-113; ders., Den Ge-
fangenen Befreiung, Impulse der religios-sozialisti-
schen Bewegung in der Theologie Karl Barths, in:
Zeitschrift fiir Ev. Ethik 27 (1983), S. 156-182.

3 Vgl. Karl Barth, Gesamtausgabe V/Briefwech-
sel Karl Barth — Rudolf Bultmann 1922-1966, Zii-
rich 1971, S. 306-307; Riickblick, in: Das Wort sie
sollen lassen stahn, Festschrift fiir D. Albert Scha-
delin, Bern 1950, S. 4-5; Evangelische Theologie
im 19. Jahrhundert, Theol. Studien 49, Zollikon-
Ziirich 1957, S. 6; sowie Gesamtausgabe V/Brief-
wechsel Karl Barth — Eduard Thurneysen 1913-
1921, Ziirich 1973, S. 9-11.

4 Hermann Kutter, Sie miissen! Ein offenes Wort
an die christliche Gesellschaft, Ziirich 1904.

5 Vgl. Karl Barth, Die Hilfe, Grundsatzliches
Votum, in: Christliche Welt 28 (1914), Sp. 774-
778.

6 Karl Barth, Der Romerbrief, Unveridnderter
Nachdruck der 1. Auflage von 1919, Ziirich 1963,
S. 346-392.

7 Karl Barth, Vergangenheit und Zukunft
(1919), in: Anfinge der dialektischen Theologie,
Teil 1, 2. Aufl.,, Miinchen 1966, S. 37-49; Der
Christ in der Gesellschaft (1919), a.a.O., S. 3-37.

8 Zum Zusammenhang von «Wort zur Sache»
und «Wort zur Lage» bei Barth vgl. Ulrich Danne-
mann, Theologie und Politik im Denken Karl
Barths, 1977, S. 122-143.

9 Zum folgenden siehe: Karl Barth, Quousque
tandem! in: Zwischen den Zeiten VIII, 1930, S. 1-



30; Die Not der Evangelischen Kirche, in: Zwi-
schen den Zeiten IX, 1931, S. 89-122.

10 Vgl. Karl Barth, Brief an einen Pfarrer in der
DDR, 1958, S. 23-28.

11 Vgl. Karl Barth, Barmen (1952), in: Klidrung
und Mitwirkung, Berlin 1966, S. 395-408; Was be-
deutet uns Barmen heute? in: Der Gotze wackelt,
2. Aufl., Berlin 1964, S. 162-164; Karl Barth zum
Kirchenkampf, Theologische Existenz heute 49,
1956.

12 Vgl. Karl Barth, Wiinschbarkeit und Moglich-
keit eines allgemeinen christlichen Glaubensbe-
kenntnisses (1925), in: Die Theologie und die Kir-
che, Ges. Vortrédge, Band 2, Miinchen 1928, S. 76-
105.

13 A.a.0,, S. 100-103.

14 Vgl. Karl Barth, Die Kirche zwischen Ost und
West, Theol. Existenz heute 17, 1949.

15 Vgl. Schritte zum Frieden, Theologische Texte
zu Frieden und Abriistung, hg. von B. Klappert und
U. Weidner, Wuppertal 1983, S. 86-102.

16 Vgl. Karl Barth, Christengemeinde und Biir-
gergemeinde, Theol. Studien 104 (1970), S. 49-50.
17 A.a.O., S. 60, 65; vgl. Helmut Gollwitzer,
Reich Gottes und Sozialismus bei Karl Barth, The-
ol. Existenz heute 169, 1972, S. 52.

18 Karl Barth, Politische Existenz in der Einheit
des Glaubens, Theol. Existenz heute 34, 1952.

19 Vgl. Walter Kreck, Grundentscheidungen in
Karl Barths Dogmatik, Neukirchen 1978, S. 96-
187.

20 Zum Text der «Barmer Theologischen Erkla-
rung» vgl. Karl Kupisch (Hg.), Quellen zur Ge-
schichte des deutschen Protestantismus 1871-
1945, Siebenstern Taschenbuch 41/42, Miinchen/
Hamburg 1965, S. 273-277.

21 Siehe Karl Barth, Christengemeinde und Biir-
gergemeinde, a.a.0., S. 60.

22 Vgl. Karl Barth, Kirchliche Dogmatik (KD)
IV/1, Zollikon-Ziirich 1953, S. 1-170.

23 Vgl. Karl Barth, KD III/2, Zollikon-Ziirich
1948, S. 326.

24 Vgl. Karl Barth, KD III/4, Zollikon-Ziirich
1951, S. 592-626; Ulrich Dannemann, Theologie
und Politik im Denken Karl Barths, a.a.0., S. 184-
225,

25 Vgl. Karl Barth, KD 1V/3.1, S. 1-424. Zur Re-
de von der «Revolution Gottes» vgl. KD IV/1, S.

609, 627; KD 1V/2, S. 191-200, 275, 289, 323,
614-616, 749; KD IV/3.1, S. 98, 277-278, 508,
511; KD1V/3.2,8.712-713,977; KD 1V/4, S. 23;
KD IIl/4, S. 295, 626.

26 Karl Barth, KD IV/3.1, S. 188-317.

27 Vgl. Karl Barth, KD 111/4, S. 620-626.

28 Vgl. Karl Barth, KD IV/2, S. 765-824; Chri-
stengemeinde und Biirgergemeinde, a.a.O., S. 49-
50, 80; Die Evangelische Kirche in Deutschland
nach dem Zusammenbruch des Dritten Reiches,
Stuttgart 1946, S. 32-36.

29 Vgl. Karl Barth, KD 1V/3.1, S. 95-188. -

30 Vgl. Ulrich Dannemann, Theologie und Politik
im Denken Karl Barths, a.a.0., S. 242-258.

31 Vgl. Ulrich Dannemann, Karl Barth und die
Sozialdemokratie, in: Neue Stimme, Heft 5, 1982,
S. 16-19.

32 Vgl. Ulrich Dannemann, Theologie und Politik
im Denken Karls Barths, a.a.0., S. 210-216; Chri-
stiane und Ulrich Dannemann, Die Startbahn West
ist iiberall, 1982, S. 183-200.

33 Vgl. Karl Barth, KD 1V/3.1, S. 18-40.

34 Vgl. Karl Barth, KD I1V/3.2, S. 951-1034.

35 Vgl a.a.0,, S. 1017-1020.

36 Vgl. Hans Prolingheuer, Der Fall Karl Barth,
Chronographie einer Vertreibung 1934-1935,
Neukirchen 1977; Gesamtausgabe V/Briefwechsel
Karl Barth — Rudolf Bultmann 1922-1966, a.a.O.,
S. 155-166, 262-279.

37 Vgl. Friedrich-Wilhelm Marquardt, Theologie
und Sozialismus, Das Beispiel Karl Barths, 3. Aufl.,
Miinchen 1985, S. 50-61; Christen im Nationalko-
mitee «Freies Deutschland», hg. von Kl. Drobisch,
Berlin 1973, S. 78-79.

38 Zum Gedenken an Karl Barth, Ein Gesprach
der Kirchlichen Bruderschaft Wiirttemberg mit
Herrn Prof. D. Karl Barth am 15. Juli 1963, Stutt-
gart 0.J., S. 9.

39 Siehe Martin Greschat (Hg.), Im Zeichen der
Schuld, 40 Jahre Stuttgarter Schuldbekenntnis,
Neukirchen 1985, S. 82-83.

40 Karl Barth, Zehn Thesen zur Frage der atoma-
ren «Bewaffnung» (Méarz 1958), in: Schritte zum
Frieden, Theologische Texte zu Frieden und Abrii-
stung, a.a.0., S. 99.

41 Karl Barth, Den Gefangenen Befreiung, Pre-
digten 1954-1959, Ziirich 1959.

Der letzte Band der «Dogmatik» von Karl Barth, dieser modernen «Summa theologiae», bedeu-
tet eine revolutiondre Preisgabe aller wesentlichen Positionen der Dialektik und damit eine An-
ndherung an die unsrigen. Dieser Wendung hat eine personliche Beriihrung zwischen Karl Barth
und mir entsprochen und entspricht der Umstand, dass sich gerade junge Anhanger der dialekti-
schen Theologie uns zuwenden, ohne dabei ihre dialektische Herkunft zu verleugnen. Ich bin si-
cher, dass die ungeheure Umwilzung aller Dinge und Gedanken, in der wir begriffen sind, auf
dem einzigen Wege, der in die Zukunft Christi fiihrt, diese Anndherung, die eine Wiedervereini-
gung der getrennten Briider bedeutet, weiter fordern und zur Vollendung bringen wird.
(Leonhard Ragaz, Mein Weg, Bd. 2, S. 192/193)
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