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Willy Spieler

Zeichen der Zeit

Erinnerung an Leonhard Ragaz und seine prophetische
Botschaft fiir den Sozialismus unserer Zeit

Die «Zeichen der Zeit» zu deuten, war
Leonhard Ragaz wie kein anderer beru-
fen. Darin unterschied er sich von den
«modernen Schriftgelehrten», von de-
nen er sagte, es gehe ihnen «genau wie
ithren Vorfahren im Neuen Testament:
Sie sind in der Schrift, so wie sie dieselbe
verstehen konnen, uberall zu Hause,
aber die ,Zeichen der Zeit® konnen sie
nicht verstehen (Matth. 16,1—4), weil sie
einen lebendigen Gott und sein lebendi-
ges Walten nicht kennen» (NW 1935, S.
132). Ragaz hat «Gott in der Welt» ge-
sucht; «das Studium der Welt» ist thm
«zum Studium der Theologie geworden»
(Mein Weg1, S. 127). Und er hat die Zei-
chen Gottes in der Welt gefunden, vor al-
lem im Sozialismus: «Durch die unge-
heure Erschiitterung aller Zustande, die
der Sozialismus erzeugte, und deren Er-
zeugnis er umgekehrt auch selber war,
wurde wieder die Wahrheit offenbar,
dass Christus nicht die Sanktion der be-
stehenden Welt, sondern deren Uber-
windung und die Schaffung einer neuen
sei, dass Gott nicht bloss ein Gott der
Vergangenheit, sondern auch der Ge-
genwart sei und immer die Revolution
der Welt. So wurde uns der Sozialismus
zu einer Offenbarung des lebendigen
Gottes und einem Vorglanz seines kom-
menden Reiches» (Sinn und Werden, S.
1/2).

Der Sozialismus war Hinweis auf das
Reich Gottes, nicht dieses selbst, und er
stand nicht nur unter dessen Verheis-
sung, sondern auch unter dessen Gericht.
«Nicht der Sozialismus also war’s im letz-
ten Grunde, was uns mitnahm, sondern

der grosse Gott, der uns gerade auch im
Sozialismus deutlich geworden war. Und
wenn alle vorhandenen sozialistischen
Programme falsch wéaren und alle soziali-
stischen Parteien zusammenbrichen, wir
wirden nun, nachdem wir diese Wahr-
heit einmal geschaut haben, trotzdem
und erst recht im Namen Gottes und Jesu
Christi den Sozialismus verkiindigen»
(Weltreich 11, S. 67).

«Alle vorhandenen sozialistischen
Programme» sind zwar nicht «falsch»
und «alle sozialistischen Parteien» nicht
«zusammengebrochen».  Doch  die
Glaubwiirdigkeitskrise des Sozialismus,
in West und Ost, ist unverkennbar, ent-
standen auf der einen Seite durch den so-
zialdemokratisch verhinderten Sozialis-
mus und auf der andern Seite durch die
kommunistisch verhinderte Demokratie.
Schon Ragaz kannte das Dilemma der
«Wahl zwischen einer vom Geiste stark
verlassenen, stark verbiirgerlichten,
stark dem Bonzentum und Funktionaris-
mus verfallenen Sozialdemokratie und
einem dem Gewaltglauben huldigenden
Kommunismus» (Sinn und Werden, S.
23). Daher hat er noch kurz vor seinem
Tod geschrieben, es musse sich «ein neu-
er Sozialismus bilden, worin das Beste
des demokratischen und des kommuni-
stischen auf einer neuen Grundlage und
in einer hoheren Sphare verbunden sein»
(NW 1945, S. 387) werde. Er sprach von
einem «Volkssozialismus», der «weit
iiber die Arbeiterschaft hinausgreifen»
(NW 1945, S. 562) und sich die neuen so-
zialen Bewegungen der damaligen wie
unserer heutigen Zeit integrieren sollte.
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Reich Gottes als «Politie»

«Der Sozialismus lebt von dem, was auch
grosser ist als er selbst.» Ragaz hat diesen
Gedanken in seinem 1931 gehaltenen
Vortrag an einer religios-sozialistischen
Konferenz in Caub a.Rh. entfaltet (Sinn
und Werden, S. 5): «Das nicht zu leug-
nende vielfache Versagen des empiri-
schen Sozialismus, ja sein teilweises Zu-
sammenbrechen kann als Verheissung
gedeutet werden: es weist darauf hin,
dass er eine neue Form und vor allem ei-
ne neue Begriindung finden muss. Spe-
ziell vom Marxismus ist zu sagen, dass,
welches auch sein sonstiger Wert bleiben
moge, seine religiose Kraft nun jedentalls
ausgestromt ist. Sie muss von der Quelle
her erneuert werden, aus der sie ur-
springlich geflossen ist. Der unbewusste
Messianismus, der ithm seine starkste
Kraft gegeben hat, muss ersetzt werden
durch den wieder lebendig gewordenen,
bewussten des Reiches Gottes» (S. 46).

Das Reich Gottes! Fur Ragaz enthalt
es eine diesseitige Verheissung. Christen
beten nicht: «Nimm uns auf in Dein
Reich!», sondern: «Dein Reich kom-
me!» Es hat auch eine gesellschaftliche
Bedeutung; denn es ist nicht «inwendig»
in uns, wie eine falsche Bibeliibersetzung
lautet, sondern «mitten» unter uns (vgl.
Bibel lesen, S. 45ff.). Ja, es meint «ein ir-
disches Reich, eine durchaus sichtbare
und greifbare Sache, so sichtbar und
greifbar wie das Reich der Assyrier und
Babylonier, oder spater das Romerreich»
(Politik und Gottesreich, S. 16/17).
Es kommt daher nicht als «Religion» zu
uns, sondern als «Politie» (Weltreich I,
S. 47), diese verstanden als (Welt-)Biir-
gerschaft aller Menschen, als das univer-
sal gewordene Volk Gottes.

Zur Reichgottes-Politie gehort auch
der verwirklichte Sozialismus, wenn an-
ders er jeder Herrschaft von Menschen
tiber Menschen ein Ende setzt. Das «re-
volutionérste Wort», das je gesprochen
worden ist, «die Formel der einen gros-
sen Revolution» findet sich in Matthaus
20, 26: «Ihr wisset, dass die Herrscher
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der Volker diese tyrannisieren und ihre
Grossen sie vergewaltigen. So soll es un-
ter Euch nicht sein, sondern, wer unter
Euch gross sein will, der sei Aller Diener,
und wer unter Euch der Erste sein will,
der sei Aller Knecht, wie auch des Men-
schen Sohn nicht gekommen ist, dass er
sich dienen lasse, sondern dass er diene
und gebe sein Leben als Losegeld fur
Viele» (Politik und Gottesreich, S. 20).

Die Verheissung des Reiches Gottes,
die zugleich eine Ethik enthilt («nicht so
soll es unter Euch sein. . .»), gibt uns ein
Kriterium an die Hand, nach dem wir ge-
schichtliche Bewegungen beurteilen
konnen. Auf der andern Seite sind es
aber auch erst diese Bewegungen, die uns
sagen, was das Reich Gottes fiir unsere
Zeit bedeutet. Ein Sozialismus, der alle
Herrschaftsverhaltnisse uberwinden
wiirde, entsprache einem solchen «Zei-
chen der Zeit». Je authentischer er ver-
wirklicht wiirde, um so mehr erschiene er
uns als Durchbruch des Reiches Gottes
in der Geschichte.

«Sehr oft stellt sich» aber «die tragi-
sche Tatsache ein, dass ein solcher
Durchbruch nicht all das verwirklicht,
was er verheissen hatte. Es tauchen gros-
se Moglichkeiten auf, aber die Menschen
sind nicht fahig, sie durch die Tat des
Glaubens und des Gehorsams zu ver-
wirklichen. So ist es mit dem israeliti-
schen Prophetentum, so mit dem Chri-
stentum, so mit der Reformation, so mit
dem Sozialismus gegangen. Denn auch
der Sozialismus hatte vor dem Ausbruch
des Krieges, wahrend desselben und un-
mittelbar nachher seine Stunde, der er
aber bei weitem nicht gewachsen war,
zum Teil gerade darum, weil ein gewisser
Entwicklungsaberglaube ihn in Schiaf
versenkt hatte» (Von Christus zu Marx,
S. 79).

Kritik der Sozialdemokratie

Auch heute missen wir feststellen, dass
der «empirische Sozialismus» seine gros-
sen Stunden gehabt hat, denen er nicht
gewachsen war: die Sozialdemokratie die



Stunde ihrer erstmaligen absoluten Par-
lamentsmehrheiten in Frankreich, Spa-
nien und Griechenland, die Stunde der
moglichen Zusammenarbeit auch mit
grossen kommunistischen Parteien in
diesen Landern sowie in Portugal und
Italien; der «real existierende Sozialis-
mus» die Stunde des «Prager Friithlings»
und die Stunde der «Solidaritits»-Bewe-
gung in Polen. Wie wiirde Ragaz diese
Entwicklung des Sozialismus in West und
Ost beurteilen? Eines ist gewiss: Der Re-
signation wurde er nicht verfallen. Er war
Dialektiker genug, um jeder Kritik am
Sozialismus eine Verheissung folgen zu
lassen — fur den Sozialismus.

Ragaz war kein Revisionist, er ware es
auch in den «fetten Jahren» westlicher
Hochkonjunktur nicht geworden. «Dass
wir das gottvergessene System der kapi-
talistischen Welt bekdmpfen» (Sinn und
Werden, S. 41), wire fiir ihn noch immer
dieselbe moralische Forderung, vor al-
lem im Hinblick auf jene massive Unter-
druckung der Volker der Dritten Welt,
die euphemistisch als «Unterentwick-
lung» bezeichnet wird. Im 6konomischen
Imperialismus gegeniiber der Dritten
Welt wiirde er sein hartes Verdikt besti-
tigt finden: «Die kapitalistische Gesell-
schaft ist von dem Prinzip des Rauber-
tums getragen — das Ideal des Gottesrei-
ches ist die Bruderschaft; die neue Welt
hat sich mehr als irgendeine der bisher
dagewesenen zu einem offenen Kampf
aller gegen alle gestaltet und ist so logi-
scherweise zum Weltkrieg gelangt — in
der neuen Ordnung herrscht das Gesetz
der gegenseitigen Hilfe» (Weltreich 11, S.
7/8).

Ragaz hat auch die mogliche Korrup-
tion der Arbeiterklasse in der westlichen
Welt erkannt und in der schlimmen Vi-
sion vorweggenommen: «Auf der einen
Seite sehe ich eine neue, schwindelerre-
gende Macht des Kapitalismus vor mir,
und diese Macht im Dienste einer neuen
Herrenkaste von brutalstem Gewaltwil-
len und hartestem Herrenbewusstsein,
auf der anderen die Masse des Volkes in

einer Sklaverei von ebenso unerhorter
Art, einer Sklaverei, die nur um so
schlimmer sein wird, wenn nach ameri-
kanischem Rezept die Sklaven ordent-
lich gefiittert und amiisiert werden»
(Von Christus zu Marx, S. 47).

Es war ein ethisch fundierter Antika-
pitalismus, der Ragaz daran hinderte,
sich mit einem blossen Reformismus zu
begniigen. Insofern wiirde er auch den
Totalausverkauf des Marxismus inner-
halb der heutigen Sozialdemokratie
nicht einfach gutheissen. Gewiss, Ragaz
war «kein Marxist» (vgl. Weltreich II, S.
34). Aber der Marxismus, den Ragaz ab-
lehnte, ist nicht der Marxismus, der hier
uber Bord geworfen wird. Es geht ja bei
dieser regressiven Entwicklung nicht
darum, dass die Arbeiterbewegung nach
einer neuen ideologischen Grundiage fiir
eine revolutionare Politik suchen wiirde;
der Abschied vom Marxismus symboli-
siert vielmehr den Verzicht auf die kon-
krete Utopie, auf die Grosse Hoffnung
nicht nur des Marxismus, sondern des
Sozialismus iiberhaupt. Mit dieser er-
satzlosen Liquidation des Marxismus
geht denn auch die sozialistische Ethik
verloren. Die Parteiganger werden
«entideologisiert» und nur noch auf ihre
materiellen Interessen verwiesen. Da
kann es schon mal vorkommen, dass die-
se Interessen — zumindest vordergriindig
—von der Ethik unterschieden sind: z.B.
im Umgang mit Fremdarbeitern und
Asylanten, im Konsumverzicht zugun-
sten der Dritten Welt, im partnerschaftli-
chen Umgang mit der Natur. Und das
heisst: Der Abschied vom Marxismus,
sowelit er gerade kein vulgarer Materia-
lismus war, zahlt sich nicht aus, vor allem
nicht in Wahlerstimmen. Ja, das Volk
und selbst der politische Gegner verach-
ten nichts mehr als solche Inkonsequenz.

«Ich glaube nicht mehr an die Sozial-
demokratie: ich glaube an den Sozialis-
mus» (NW 1936, S. 15), sagte Ragaz bei
seinem Austritt aus der SPS. Wiirde er
diesen Satz auch heute noch aufrechter-
halten? Dafiir gabe es viele Griinde, vor
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allem nach den niederschmetternden Er-
fahrungen mit der Sozialdemokratie im
westeuropaischen, insbesondere franzo-
sischen und spanischen Kontext. Und in
der Schweiz? Gewiss ware Ragaz im
Vorjahr auf der Seite jener Minderheit
gestanden, die aus Griinden der soziali-
stischen Moral fiir den Auszug der SPS
aus dem Bundesrat eintrat (vgl. NW
1984, S. 45ff.). Vor zehn Jahren hitte er
mit uns fiir die Mitbestimmungsinitiative
gekampft, diese aber nur als ersten
Schritt auf dem Weg zu einer umfassen-
deren «Ubertragung der Demokratie auf
das  Wirtschaftsleben» (Die neue
Schweiz, S. 135) gesehen. Er hitte die
Mitenandinitiative unterstiitzt, zugleich
aber die globale Losung der Fremdarbei-
terfrage durch ein «internationales Wirt-
schaftsparlament» (Die neue Schweiz,
S. 166) nicht aus dem Auge verloren.
Auch die Bankeninitiative ware ihm ein
besonderes Anliegen gewesen, obschon
er das weitergehende Ziel einer Soziali-
sierung der Banken anstrebte (vgl. NW
1945, S. 4391.). Diese und andere sozial-
ethisch motivierten Initiativen waren
Ragaz als «Zeichen der Zeit», als Anzei-
chen eines Umdenkens innerhalb der
schweizerischen Sozialdemokratie er-
schienen, als Verheissung auch nach dem
fast totalen ideologischen Zusammen-
bruch Ende der 50er Jahre.

Hoffnung auf den
«real existierenden Sozialismus»?

Wie Ragaz uber den Sozialismus in den
heutigen Oststaaten denken wiirde, be-
diirfte einer eingehenden Analyse nicht
so sehr der Ragazschen Schriften als viel-
mehr des «real existierenden Sozialis-
mus», wie sie in unserer Zeitschrift noch
nicht oder erst in Ansatzen geleistet wur-
de. Was Ragaz angeht, so hat er am Mar-
xismus-Leninismus jedenfalls nicht das
Ziel bekampft, sondern die Methode, um
zu diesem Ziel zu gelangen. Er verwahrte
sich gegen jeden «Gewalt-Sozialismus»
(Politik und Gottesreich, S. 23) und da-
her auch gegen die «Militardiktatur des
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Proletariates» (Sozialismus und Gewalt,
S. 12). Gleichzeitig rdumte er ein, er hal-
te «nicht nur das Prinzip des Ratesystems
fiir richtig, sondern erblicke auch in der
Wiederaufnahme des Kommunismus,
dem Drangen auf die sozialistische Tat,
dem aufs Ganze gehenden Wollen, eine
grosse Wahrheit»; «ja», fiigte er hinzu,
«ich erkenne etwas davon auch in der
Geringschidtzung der blossen Mehrheit,
der bloss formalen Demokratie und in
der gegeniiber Marx noch gesteigerten
Forderung der Diktatur des Proletaria-
tes» (NW 1919, S. 433).

Nach dem Ende des Zweiten Welt-
kriegs wiederholte Ragaz seine Zustim-
mung zum «Sowjetsystem» als der «am
meisten demokratischen Form, die es
gibt», wenn es auch «in Sowjet-Russland
viel von seinem urspriinglichen Sinn und
Wert verloren» habe. Und er fragte:
«Besitzt etwa im Westen das Volk die
Herrschaft in derjenigen Hauptsphare
des Lebens, welche fiir es die Wirtschaft
bedeutet? Es besitzt sie aber im Osten»
(NW 1945, S. 450). Auch «Die Ge-
schichte der Sache Christi» urteilt er-
staunlich positiv iiber die damalige So-
wjetunion: «Die weltumwilzende Kraft
des russischen Kommunismus kommt
zuletzt doch von Christus her. Der von
seiner offiziellen Vertretung auch auf
dieser Linie verleugnete Christus erhebt
darin incognito sein Haupt» (S. 57).

Ragaz war sich dariiber im klaren, dass
die Sozialisierung der Produktionsmittel
aber nur dann die Befreiung der Arbeit
ermoglicht, wenn sie mit der Demokrati-
sierung der Verfiigungsgewalt iiber die
Produktionsmittel einhergeht. Aus einer
derartigen Wirtschaftsdemokratie aber
miisste —endlich befreit von der Manipu-
lation durch privatkapitalistische Macht
— eine reale politische Demokratie her-
vorgehen. Diese Entwicklung erhoffte
sich Ragaz von einer ehrlichen Ausein-
andersetzung der Sowjetunion mit den
echten Werten des « Angelsachsentums»
(NW 1945, S. 450). Statt dessen kam der
Kalte Krieg und kam (als seine Folge) die



Ungarntragodie, die den «empirischen
Sozialismus» nicht nur im Osten diskre-
ditierte, sondern die auch innerhalb der
westlichen Sozialdemokratie den ideolo-
gischen Zusammenbruch noch beschleu-
nigte.

Mit der Abschaffung des Privateigen-
tums an den Produktionsmitteln hat der
«real existierende Sozialismus» zwar ei-
ne notwendige, aber noch keine hinrei-
chende Bedingung gesamtgesellschaftli-
cher Befreiung geschaffen. «Prager
Frithling» (1968) und polnische «Soli-
darnosc» (1980/81) waren jedoch erste
Indikatoren einer innersozialistischen
Figendynamik, die sich die Grosse Hoff-
nung auf dem Weg einer umfassenden
Demokratisierung und Liberalisierung
des Systems bewahren mochte. Nie-
mand, auch nicht der schirfste Regime-
gegner denkt in den Oststaaten an eine
Ruckkehr zum Kapitalismus. Gefahrdet
ist die Entwicklung vom «empirischen»
zum wirklich realen Sozialismus deshalb
nicht durch fehlendes sozialistisches Be-
wusstsein. Gefdhrdet ist sie durch den
Teufelskreis des internationalen Drohsy-
stems, das der Sowjetunion kaum eine
Alternative zum gesellschaftlichen Sta-
tus quo im eigenen Militarblock lasst, da
sie von jeder Liberalisierung und Demo-
kratisierung die Erosion ihrer strategi-
schen Interessen befiirchten miisste. Die
Entwicklung zu einem «Sozialismus mit
menschlichem Antlitz» wird unmittelbar
zwar durch oligarchische Staats- und
Parteistrukturen verhindert. Was diesen
Machtapparaten jedoch zur Legitimation
verhilft, ist die scheinbare Ausweglosig-
keit der die Blocke zementierenden nu-
klearen Bedrohung. Insofern stiitzt die
westliche « Abschreckungsstrategie» ex-
akt jenes Gesellschaftssystem in den Ost-
staaten, das sie bekampft — und zugleich
benotigt, um sich ihrerseits durch ein
«Feindbild» zu legitimieren.

Gerade weil es ohne die weltweite Ab-
ristung in den Oststaaten keinen realen
Sozialismus geben kann, wurde Ragaz
heute die westliche Sozialdemokratie an

ihren Schritten zur Abriustung messen.
Wie die Ungarntragodie sich verheerend
auf die sozialistische Entwicklung in der
kapitalistischen Welt auswirken musste,
so konnte umgekehrt ein sozialistischer
Friihling in den Oststaaten auch Zeichen
der Hoffnung setzen fiir die westliche So-
zialdemokratie und mindestens ebenso-
sehr fir den Sozialismus in der Dritten
Welt. Wer das nicht will, wer es durch
weitere Aufriistung gar zu hintertreiben
sucht, der kann sich redlich nicht mehr
auf den Sozialismus berufen.

Integration der sozialen
Bewegungen

Der vielleicht wichtigste Beitrag, den Le-
onhard Ragaz zu einer sozialistischen
Standortbestimmung in unserer Zeit lei-
sten kann, liegt in der umfassenden Art
und Weise, wie er dem religiosen Sozia-
lismus alle Elemente auch der «neuen»
sozialen Bewegungen integriert hat. Das
gilt fur die Friedensbewegung, die in sei-
nen Schriften eine sozialethisch fundierte
Argumentationshilfe, aber auch eine un-
erschopfliche Quelle pazifistischer Spiri-
tualitat findet. Das gilt nicht weniger fiir
die Frauenbewegung, der vor allem Clara
Ragaz zu einem hohen Stellenwert im ge-
meinsam mit threm Mann und anderen
religiosen Sozialisten herausgegebenen
«sozialistischen Programm» von 1919
und in der religios-sozialen Bewegung
tiberhaupt verholfen hat. Das gilt fiir die
heutige Drittweltbewegung, in der Ragaz
mit ganzem Herzen dabei wire; denn das
Proletariat, mit dem er sich in der Nach-
folge Christi solidarisierte, ist heute vor
allem in der Dritten Welt zu finden. Er
war schon zu seiner Zeit ein unermiidli-
cher Kampfer fiir «eine neue solidarische
Ordnung der Volkerwelt, welche an Stel-
le der Gewalt das Recht setzt» (NW 1940,
S. 264), er wiare es heute nicht weniger
fur die Neue Internationale Wirtschafts-
ordnung. Ragaz stiinde ebensosehr auf
der Seite der Jugendbewegung, der zer-
schlagenen von 1980 und jeder weiteren,
die noch kommen wird. Er hat nicht nur
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sein Buch «Die neue Schweiz» der Ju-
gend gewidmet und darin das Erzie-
hungswesen als eine «Methode des To-
des» analysiert, der er eine «Methode
des Lebens» gegeniiberstellte (S. 220),
er hat auch durch seine Vorlesungen
«Die padagogische Revolution» die Kri-
tik eines Ivan Illich oder eines Paulo
Freire an der «Verschulung der Gesell-
schaft» vorweggenommen. Und &dhnli-
ches gilt fiir die Alternativbewegung: Die
sozialistische, ja kommunistische «Siede-
lung», wie sie von religiosen Sozialisten
immer wieder versucht wurde, war auch
fiir Ragaz eine «Insel der Zukunft», Ver-
wirklichung des Sozialismus als Lebens-
vollzug im Hier und Jetzt, Ort der sy-
stemiiberwindenden Ausstrahlung fir
andere (vgl. NW 1935, S. 1641f.).

Noch lange nicht ausgeschopft ist die
Umweltethik, mit der Ragaz zu einem
Vorldufer dessen wurde, was wir heute
«Okosozialismus» nennen. In einer Zeit,
in der 6konomische Produktivkrafte im-
mer mehr zu 6kologischen Destruktiv-
kriften werden, ist ein religioser Sozialis-
mus aktuell, bestiirzend aktuell sogar,
der in der Natur nicht das Objekt
menschlicher Ausbeutung, sondern die
Partnerin des Menschen sieht. Im Ge-
gensatz zur anthropozentrischen Denk-
weise betont Ragaz an der Natur «ihren
Eigenwert und ihr Eigenrecht» (Bibel I,
S. 92). Der Mensch, der die Natur riick-
sichtslos auspliindert und zerstort, wird
«eines Tages — heute ist dieser Tag da —
die damit verbundene Katastrophe erle-
ben», dass «die auf diese Weise entfes-
selten Krafte das allzu schwache Men-
schenjoch zerbrechen und seine Herren
werden» (Bibel I, S. 98.). Ragaz ist einer
der ersten Warner vor der Nutzung der
Kernenergie. Jedenfalls halt er «diesen
,Fortschritt‘ bei dem gegenwirtigen Zu-
stand der Menschheit nicht fiir wun-
schenswert» (NW 32, S. 138). Das Auto
mochte er «bis auf bestimmte begrenz-
te Anwendungsformen» verbieten, auch
wenn «so ein Gedanke als Anwartschaft
aufs Irrenhaus» gelte (NW 1932, S. 468).
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Selbst der Zusammenhang zwischen
Umweltzerstorung und Kriegszerstorung
1st Ragaz schon bewusst. «Denn ein Ge-
schlecht, das Tag fiir Tag die morderische
und gottlose Brutalitat hinnimmt, die das
Auto verkorpert, wird schwerlich jene
Empfindung von der Heiligkeit des Men-
schen aufbringen, die allen Krieg toten
kann» (Briefe II, S. 380). Auch die
Atombombe ist «bloss das Symbol einer
umfassenden  Tatsachlichkeit». Der
Krieg verdankt nun «der Technik seine
tiefste Unmenschlichkeit». «Und ist
nicht die moderne Maschine, diese erst-
geborene Tochter der Technik, auch ab-
gesehen vom Kriege, eine Menschen-
morderin im Kolossalstil geworden»
(NW 1945, S. 420/1)?

Erst im Sozialismus, erst wenn die
Menschen einander dienen, statt einan-
der zu unterdriicken, ist die Technik
nicht mehr Ausdruck systemgewordener
Gier, nicht mehr ein Faktor der Entfrem-
dung, sondern ebenfalls Dienst am Men-
schen und dadurch ein Mittel des Fort-
schritts. Zum «Reich Gottes» gehort
denn auch nicht die zerstorte, sondern
die «gereinigte und wiedergeborene Na-
tur» (Mein Weg I, S. 70).

Erbe und Auftrag des
religiosen Sozialismus

Eine besondere Zukunftsaufgabe des
Sozialismus liegt in der — wechselseitigen
— Integration von Arbelterbewegung und
neuen sozialen Bewegungen, in einer
konzeptuellen und politischen Uberein-
kunft aller Krafte der Veranderung. Da
ist es nicht ganz unwichtig, dass die reli-
giosen Sozialisten auf eine Erbschaft hin-
weisen konnen, die eben diese Integra-
tionsaufgabe theoretisch und praktisch
schon zu einer Zeit vorweggenommen
hat, als es dazu einer geradezu visionaren
Kraft bedurfte. Auftrag unserer Vereini-
gungen bleibt daher auch, zum neuen
Biindnis eines derartigen «Okopaxsozia-
lismus» — in welcher Form auch immer —
beizutragen.

Zu Erbe und Auftrag des religiosen



Sozialismus gehort nicht weniger der
Versuch, zwischen den verschiedenen
Parteien und Kriaften des Sozialismus zu
vermitteln. Ragaz hat immer die Not-
wendigkeit betont, «dass der religidse
Sozialismus sich . . . iiber den sozialisti-
schen Parteien und ihnen allen offen hal-
te» (Sinn und Werden, S. 45). Gleichzei-
tig nannte er es «vielleicht eine Aufgabe
des religiosen Sozialismus, den sozialisti-
schen Bruderkrieg iiberwinden zu hel-
fen» (Sinn und Werden, S. 5). Das gilt
heute auch fiir die — noch fehlende —
Auseinandersetzung zwischen Sozialde-
mokratie und «real existierendem Sozia-
lismus». In der Schweiz sind die «Neuen
Wege» vermutlich das einzige Organ, wo
religiose Sozialisten aus Ost und West
um gegenseitiges Verstandnis ringen und
gemeinsam neue Zukunftsperspektiven
entwerfen konnen. Hier wie dort nimmt
der religiose Sozialismus die Ziele des
«empirischen Sozialismus» auf und ver-
teidigt sie gegen diesen selbst, wann im-
mer er ideologisch verkiimmert oder bu-
rokratisch verknochert. Religioser So-
zialismus ist deshalb kritische Theorie
des jeweiligen Sozialismus wie der jewei-
ligen Gesellschaft iiberhaupt.

Wenn religiose Sozialisten innerhalb
des «empirischen Sozialismus» aus der
Spiritualitat des verheissenen Gottes-
reichs zu leben suchen, so gewiss nicht in
der Meinung, dass die sozialistischen
Parteien «christliche» werden mussten.
Denn: «Gott ist da, wo seine Gerechtig-
keit ist, wo seine Sache vertreten wird».
«Gott kann also sehr wohl bei den Sozia-
listen sein, die ihn leugnen, und kann bei
den Christen nicht sein, die ithn beken-
nen» (Sinn und Werden, S. 8). Anders als
fiir «christliche» Parteien ist fiir uns die
Weltlichkeit des Politischen kein Pro-
blem, wo doch das Reich Gottes selbst ei-
ne weltliche, «eine allgemein menschli-
che Sache» ist. « Wir werden eben kunf-
tig», schreibt Ragaz, «immer weniger
diese Scheidung in ,religios’ und ,welt-
lich® vollziehen, es wird nicht so sein, dass
die einen im Namen Gottes und die an-

dern in irgendeinem andern Namen nach
dem gleichen Ziele wandern, sondern die
Menschen werden nach dem, was ihnen
menschlich das Hochste ist, zusammen-
gehen» (Weltreich I, S. 37).

Ob es gelingen wird, aus dem religio-
sen Sozialismus, wie Ragaz hoffte, eine
«Volksbewegung» (Sinn und Werden, S.
47) entstehen zu lassen, wissen wir nicht.
Aber eines ist sicher: «Wir miissen jene
hochste Volkstimlichkeit erstreben, die
ein Merkmal des Gottesreiches ist»
(Weltreich 1II, S. 393). Und wir sollten
das Ideal der «Gemeinde» nicht aus den
Augen verlieren, und das heisst: das Ide-
al einer Gemeinschaft, die den Kommu-
nismus der Liebe verwirklicht und da-
durch den Sozialismus, der mehr als eine
Strukturverdnderung sein will, erst er-
moglicht. Denn «es muss mehr als Sozia-
lismus geben, damit Sozialismus sein
kann» (Von Christus zu Marx, S. 196).
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