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Elisabeth Moltmann

Von der méannlich-halbierten
zur feministisch-ganzheitlichen Theologie

1. Was ist Feministische Theologie?

«Feministische Theologie» ist eine Be-
wegung von Frauen, keine Dogmatik. Sie
ist zugleich eine Theologie von Frauen
fiir Frauen, die einen neuen Ort auftut,
wo Theologie getrieben wird. Sie ist eine
Erfahrungstheologie wie «Gefangnis-
theologie» (Bonhoeffer), «Schwarze
Theologie» und «Befreiungstheologie»,
die alle aus einer bestimmten Situation
heraus die Erfahrungen und das Wissen
des Menschen um Gott reflektieren. Die-
se Situationen sind unterschiedlich, aber
doch in vielem ahnlich: Menschen fihlen
sich eingeengt, erleben sich als gefangen,
unfrei, und in dieser bedrangten Situa-
tion fiuhlen, denken und sprechen sie an-
ders tiber sich, iiber Gott und Gotteser-
fahrungen. Das Heimatland der Femini-
stischen Theologie sind die USA, wo sie
analog zur Schwarzen Theologie und zur
lateinamerikanischen Befreiungstheolo-
gie entstand.

In Europa gilt Theologie jedoch immer
noch als die erste Wissenschaft, die allen
andern Wissenschaften vorausgeht und
deren Objekt die Offenbarung Gottes ist.
Sie wird von Fachleuten betrieben, von
der Kirche verwaltet und von Pfarrern
vermittelt; sogenannte Laien haben da
wenig mitzureden. Erfahrungstheologie
ist vielen Theologen noch fremd und oft
auch argerlich, weil sie die gesellschaftli-
che Situation des Menschen integriert —
die fiir viele in der Theologie nichts zu su-
chen hat! — und weil sie auf diesem Wege
auch zu ganz andern, unorthodoxen Aus-
sagen liber Gott, den Menschen und sei-
nen Glauben kommen kann. Dies macht
aber gerade den Reiz und die Lebendig-
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keit heutiger Erfahrungstheologie aus:
Theologie gerat in die Herzen, Hinde und
Kopfe der Unmiindigen, der Laien, Ent-
rechteten, Stummen und verdndert sich.

Eine zweite Hemmschwelle ist fiir vie-
le noch mit dem Wort Feministische
Theologie verbunden. Bedringte Situa-
tionen in Gefangnissen, Rassen- und
Klassenkampf mag man noch anerken-
nen, um in neuer Weise Theologie zu
treiben. Aber dass biirgerliche Frauen
ihre angebliche Unterdruckung hochsti-
lisieren und eine eigene Theologie ent-
wickeln, dass sie sogar das mit vielen ne-
gativen Reizen belastete Wort «Feminis-
mus» dazu verwenden, will selbst pro-
gressiven Theologen oft nicht einleuch-
ten. «Feminismus» klingt bei uns leider
noch immer nach Mannerhass, lesbischer
Liebe, Anarchie und der Frauen-Zeit-
schrift «<Emma». Dass ein so serioses
Wort wie Theologie und ein so affektbe-
ladenes Wort wie Feminismus sich ver-
binden, ist vielen argerlich. «Feminine»
Theologie wiirde man sich dagegen gerne
gefallen lassen, indem sie die Seele der
Frauen erhebt und die Gesellschaft un-
geschoren lasst.

Das Wort «Feminismus» ist jedoch un-
erldsslich und es ist zudem ebenso serios
wie das Wort «Theologie». Es ist der
Ausdruck fiir eine Kulturrevolution,wel-
che die vergessenen und verdrangten
Werte der Frau und einer weiblichen
Kultur wieder an die Offentlichkeit brin-
gen mochte. Unsere Kultur war lange ei-
ne patriarchalische Kultur, und wir leben
bis heute in deren Wertsystemen und de-
ren Ordnungsvorstellungen. Frauen wer-
den iiber den Mann definiert: Frau



Schmidt, Frau Pfarrer. Ihre Leistungen:
Haushalt, Kindererziehung, werden
nicht entlohnt. Wahrend der Mann Ver-
nunft und Willen okkupiert, verbleibt ih-
nen das Herz «im Sinne einer potentiell
jederzeit abrufbaren Dienstleistung».
Wir alle sind in dieser Kultur von Er-
folgs- und Leistungsdenken geprégt. Die
rationalen und willensmassigen Verhal-
tensweisen haben Vorzug. Die in dieser
Kultur — so genannten — weiblichen Wer-
te wie Spontaneitdt, Emotionalitat, Re-
zeptivitat, Gemeinschaftssinn sind ins
Hintertreffen geraten, werden nur im
privaten Bereich und vornehmlich von
Frauen gepflegt. Leib und Natur sind im
patriarchalen Weltbild der Frau zuge-
ordnet. Sie sind dem Geist und dem Wil-
len und dem Mann untergeordnet — und
sie sind zu kontrollieren und zu beherr-
schen.

Auch Theologie war zweitausend Jah-
re in der Hand von Miannern und spiegelt
entsprechend rationales Denken, méann-
liche Erfahrungen, Vorstellungen und
Bilder wider. Die emotionalen Bereiche
wie z.B. Sexualitat haben darin einen ab-
gewerteten, kontrollierten, unterdruck-
ten Platz, und Frauen werden in diesen
Bereichen angesiedelt.

Fiir Augustinus sind
Emotionalitat — Fleisch,
Rationalitit — Geist,

die Frau — Inbegriff des Fleisches,
der Mann — Inbegriff des Geistes.

«Wo das Fleisch herrscht und der
Geist dient, ist das Haus verkehrt. Was
ist schlechter als ein Haus, wo das Weib
die Herrschaft uber den Mann hat?
Recht ist das Haus, wo der Mann be-
fiehlt, das Weib gehorcht. Recht ist der
Mensch, wo der Geist herrscht, das
Fleisch dient.» Und ganz augustinisch
klingt es noch bei Karl Barth: «Der
Mann ist A, die Frau B. Der Mann fiihrt,
die Frau wird gefiihrt.» Und: «Die Seele
regiert den Leib.»

Viele Frauen konnen sich mit dieser
patriarchalischen Welt nicht mehr identi-
fizieren. Sie sehen im Feminismus eine

notwendige Veranderung unseres priva-
ten und offentlichen Lebens, die beiden —
Frau und Mann —zugute kommt, sie wol-
len sich mit dieser minnlich geprigten
Theologie nicht mehr zufrieden geben.

Feministische Theologie ist nun der
Versuch von Frauen, ihren vergessenen
und verdrangten Vorstellungen, Werten
und Bildern in der Theologie einen Platz
zu geben, und als Frauen von Gott zu re-
den.

Wie viele Minderheiten suchen Frauen
— obwohl sie eigentlich eine Mehrheit
sind — heute nach ihrer Identitat. Gibt es
Identitat fir sie in einer Kirche, die sich
auf zwolf mannliche Junger grindet, de-
ren wichtige Amter bis heute fest in
mannlicher Hand sind, deren Bilder und
Vorstellungen von Gott vorwiegend
mannlich sind? — Feministische Theolo-
gie mochte darauf eine Antwort geben.

2. Verschiedene existentielle Zugiange

Feministische Theologie ist also eine
Theologie, zu der man durch existentielle
Erfahrung einen Zugang bekommt. Die
Zugange, von denen Frauen zu Femini-
stischer Theologie gelangen, sind aller-
dings sehr verschieden — so verschieden
wie Lebensalter und Biografien der
Frauen sind.

Ich mochte einige nennen:

Eine Theologiestudentin beginnt eine
Examensarbeit {iber = Feministische
Theologie mit folgendem Satz: «Wenn
ich abends durch die Strassen gehe, habe
ich Angst, vergewaltigt zu werden. . .»
Dann folgt eine Analyse amerikanischer
Entwiirfe. — Dies entspricht dem Lebens-
gefuhl vieler Frauen aus der autonomen
Frauenbewegung, das Gefiihl, in einer
Gesellschaft zu leben, wo Gewalt domi-
niert, wo Manner ihre physische Starke
ausleben und wo Frauen die Opfer sind.

Ein anderer Zugang ist die psychische
Krankung, die Frauen durch vielfaltige
gesellschaftliche Diskriminierung erlei-
den: Ungerechtigkeit in der Arbeitswelt,
Uberlastung durch Haushalt und Beruf,
Diffamierung der Unverheirateten,
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Schwierigkeiten der alleinerzichenden
Mutter, Konflikte der Hausfrau, die so-
wohl unterfordert wie auch iiberfordert
‘ist, weil Hausarbeit monoton sein und die
Krafte der Frau nicht voll zur Entfaltung
bringen kann, zudem keine gesellschaft-
liche Anerkennung bringt.

Ein starker Motor fiir Feministische
Theologie ist — vor allem in der katholi-
schen Kirche — die kirchliche und theolo-
gische Diskriminierung der Frau, ver-
bunden mit moralistischer Sexualfeind-
lichkeit. Viele Amter und Funktionen
sind der Frau unzuginglich und die reli-
giose Stigmatisierung der Frau als Eva
verlangert, verzogert und verewigt viel-
leicht sogar die Unterdriickung, die im
gesellschaftlichen Bereich schon aufge-
hoben ist.

In der Evangelischen Kirche ist durch
eine Uberbetonung von Ehe und Part-
nerschaft in Kirche und Theologie die Si-
tuation der alleinlebenden Frau bedriik-
kend und ohne sozialen Stellenwert. Sie
ist wie eine «Panne», die eigentlich nicht
vorkommen darf. Sie ist wie ein «Neger»
in der Kirche.

Schliesslich ist der Zugang zu Femini-
stischer Theologie gerade bei solchen
Frauen stark, die unter dem Leidens-
druck eines traditionellen christlich-biir-
gerlichen Frauenbildes stehen, das von
Pfarrern, in Frauengruppen, von Kir-
chenleitungen und nicht zuletzt in der
Theologie immer noch gepflegt wird. Es
ist das Bild von der aufopferungsvollen,
angepassten, immer liebesbereiten Frau,
in der Selbstlosigkeit inkarniert ist.

Die verschiedenen Erfahrungen von
Gewalt, Zwangen, Erniedrigungen, Ver-
hinderungen machen Frauen zu Betrof-
fenen, die jetzt kritisch und herausfor-
dernd die Theologie befragen.

3. Erfahrung von minnlicher Dominanz
in der Theologie:
der halbierte Gott, der halbierte Mensch

Sich selbst und ihrer Situation bewusst
geworden, entdecken Frauen nun die
gleiche Dominanz von Ménnern, mannli-
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chen Bildern, mannlichen Vorstellungen
in der Theologie. Je sensibler sie werden,
desto mehr Entdeckungen machen sie —
leider —, wie stark mannliches Denken
die Theologie gepragt hat.

Ich moOchte nur einiges anfiihren, einen
Durchblick durch die Fiille von Ankla-
gen geben:

Die Bibel ist ein patriarchalisch redi-
giertes Buch, in dem es eine Fille diskri-
minierender Aussagen iiber die Frau
gibt. Wer die Bibel vom Alten Testament
bis zur Apokalypse liest, wird zunédchst
wenig Trostliches fiir die Frau finden. Je-
de Frau, die eine christliche Sozialisation
erfahren hat, hat es noch in den Ohren:
Das Weib schweige in der Gemeinde, sie
soll selig werden durch Kinderkriegen,
sie hat den Mann verfiihrt und zuerst ge-
sundigt. «Das Weib, an dem der Mann
keine Freude hat, die macht ihn verdros-
sen zu allen Dingen. Die Stinde kommt
her von einem Weibe und um ihretwillen
miissen wir alle sterben.» Die positiven,
Frauen-bestatigenden Aussagen sind in
den Geschichten, aber kaum in den sy-
stematischen Teilen zu finden. Die Got-
tesbilder sind vorwiegend mannlich.
Gott ist Konig, Richter, Kriegsherr, Ban-
kier. Er ist stark, machtig, gewaltig. Er
herrscht, regiert, richtet, straft. Die weib-
lichen Gottheiten hat er besiegt. Sie an-
zubeten ist Gotzendienst. Die Vater-
Sohn-Problematik, nicht die Mutter-
Tochter-Problematik bestimmt diese
Theologie. Zentral ist das Problem von
Gehorsam und Abhdngigkeit, nicht von
Gegenseitigkeit. 3

Jesus, der mannliche Amter wie Prie-
ster-, Propheten- und Konigsamt ver-
eint, ist dariiber hinaus ein Mann mit vie-
len zeitbedingten mannlichen Attributen
geworden, ein Hauptmann in der Refor-
mation, ein ménnlicher Superstar in der
Neuzeit, ein Pionier in der Orientie-
rungslosigkeit der Gegenwart: all das,
was Manner sich wiinschten und sich als
erstrebenswertes Menschsein vorstell-
ten. Was Frauen sich unter Menschsein,
Menschwerden, Menschlichkeit vorstel-



len: das Leben in einem Netz von Bezie-
hungen, ist dariiber vergessen. Jesu Be-
zichungsfahigkeit wird kaum gesehen.
Wurde er nicht vielleicht erst ein Mensch
durch Beziehungen?

Die Sprache der Bibel wie der Kirche
ist iiberwiegend mdnnlich, oft sexistisch.
Sie hat sich am Leitbild des Mannes als
Hochform menschlichen Lebens ausge-
richtet. Christsein ist Ritterschaft, Glau-
ben ist Kampf, Kirche wird als Mann-
schaft erlebt. Bilder aus weiblichem Le-
bensbereich gibt es auffallend wenig.
Kirchenlieder besingen im Hausvaterstil
ménnliches Leben. Aus der Perspektive
der Hausfrau kenne ich kein Kirchenlied.
Frauen werden in dieses Mannlichkeits-
bild hineinintegriert. In der Pubertatszeit
konnten sie sich noch mit diesen Idealen
identifizieren. Spater blieben ihnen nur
noch die Leitbilder — und mannlichen
Wunschbilder — von Mutter und Magd.

Auch madnnliches Denken hat viele
christliche Anschauungen gepragt, ver-
unstaltet, vereinseitigt:

Siinde ist das «Seinwollen wie Gott» —,

aber was heisst das fiir Frauen, die oft
nicht mal sich selbst zu sein wagen? Ist
nicht gerade das Problem (und die Siin-
de) von Frauen, dass sie nie sie selbst
sind? Nachfolge — die Gehorsam und
Selbstaufgabe verlangt —, ist dies nicht
ein asketisch missverstandenes Wort, ist
sie nicht einfach als Leben in der Dyna-
mik einer neuen Gemeinschaft zu verste-
hen?

Tod Jesu — als Opfertod verstanden —
dies «grausam jiidisch-patriarchale Denk-
konstrukt», welches Bild von Gott dem
Vater, der seinen Sohn opfern muss, tut
sich dahinter auf (Ruth Hoppe)? Was
treibt Menschen zu solchen Theorien,
statt den brutalen Tod Jesu als Konse-
quenz eines Lebens zu verstehen, das al-
les Bisherige sprengt?

Der Gott, der abrechnet und uns an den
Nullpunkt einer neuen Existenz setzt —
was ist das fur ein rationaler, eindimen-
sionaler, rechnender, enger Gott, der uns
Rechnungen, aber nicht die Fille des Le-

bens prasentiert. -

In Kirche und Theologie dominiert
eine von Méannern geschriebene Bibel,
ein mannlicher Gott,
ein mannlicher Jesus,
eine mannliche Sprache,
eine mannliche Denkweise,
und es fillt vielen Frauen zunehmend
schwerer, sich damit abzufinden
und sich damit zu identifizieren.

4. Auf der Suche nach Ganzheit

Es wird inzwischen deutlich geworden
sein, dass der Protest gegen eine patriar-
chalische Theologie noch tiefer geht als
der Protest lediglich gegen die Dominanz
des Mannes. Der Protest richtet sich
nicht gegen d e n Mann, sondern gegen
die Eindimensionalitat der Theologie
und ihrer Ausdrucksformen. Diese ein-
dimensionale Theologie hat sich einseitig
aus mannlicher Erfahrung, méannlichem
Selbst- und Weltverstandnis gespeist,
ohne zu merken, dass mannliche Sicht-
weise, gefordert, bestétigt, privilegiert in
einer patriarchalen Gesellschaft, stets in
Gefahr ist, die emotionalen, unbewuss-
ten oder auch kosmischen Elemente zu
verdrangen. In Umweltschdden und Rii-
stungswahn sehen wir heute, wie das
ménnliche Herrschaftsdenken umkippt
ins Absurde, in die Weltkatastrophe.

Ich mochte es jetzt in psychologischen
Vorstellungen sagen:

Eine eindimensionale Theologie hat
sich einseitig mit Gott = Vater, = Starke,
= Geist und = Licht verbunden und Gott
= Mutter, = Warme, = Gefiihl und =
Dunkel geringgeachtet, ja diskriminiert.
Der Mensch lebt aber aus beiden Berei-
chen, aus Bewusstem und Unbewusstem,
aus Verstand und Gefiihl, Licht und
Dunkel, Vater und Mutter. Viele Frauen
haben schon friih unter dieser Eindimen-
sionalitat gelitten und andere Aus-
drucksformen gesucht.

Eine Frau schrieb vor einigen Jahren
schon: Der Name «Herr» schneidet mit-
ten durchs Ganze, ruft nur den Geist auf,
die Manneshalfte.
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Aber auch Psychologen wie Erich
Neumann, Erich Fromm u.a. haben auf
diese mannliche Engfithrung in unserer
Kultur verwiesen, auf deren Gefihr-
dung, wenn die Bereiche unseres Leibes,
der Triebe, des Unbewussten ausgeblen-
det und damit unterdriickt und abgetotet
werden.

Es ist interessant, dass Frauen, schon
bevor es eine feministische Theologie
gab, den Mut fanden, zu Gott-Vater und
Gott-Mutter zu beten:

Unser Vater-Mutter in den Himmeln.
Du bist das Jetzt und das Hier.
Du bist Licht und das Dunkel.
Das Leben und der Tod.
Du bist das ewige Sein,
in dem wir leben, wirken und sind.
(M. Bader)

«Gott ist Paar», schreibt Dora Lent.
Schon eine Ikone der Koptischen Kirche
zeigt Gott und den heiligen Geist als
Mann und Frau. Juliana von Norwich be-
tete zu Gott unserer Mutter. Gerade
Frauen verehrten Gott als Weisheit und
Mutter. Auf der Suche nach Theologie-
Miittern begegne ich immer wieder Vor-
stellungen von Ganzheit, Ganz-Sein, von
Christus dem Ganzmacher (R. Huch).
Sehnsucht nach Ganzheit, nach Integra-
tion statt Spaltung oder Polarisierung
durchzieht die Frauenliteratur 1m
19. Jahrhundert bis in unsere Zeit (Edith
Stein, Christa Wolf). Ganzheit ist nach
Elisabeth Schiissler-Fiorenza die Inte-
gration von
Kaorper und Seele,

Welt und Kirche,

Erde und Himmel,

Immanenz und Transzendenz,

Frauen und Mannern,

menschlicher Natur und menschlicher
Technologie.

Statt chronisch unsere Viter zu befra-
gen, sollten wir unsere Mutter neu ent-
decken. -

Die mit der Frau identifizierten (irra-
tionalen, emotionalen) Bereiche mensch-
lichen Lebens sind in unserer christlichen
Tradition unterbewertet und damit abge-
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wertet, und ebenso wird die gesellschaftli-
che Situation der Frauen in der Theologie
nicht gesehen: Hausarbeit kommt in der
christlichen Ethik nicht vor! Die Erfahrun-
gen, Lebensweisen und Denkmuster von
Frauen sind nicht oder kaum in der Theo-
logie zu finden. «Die andere Stimme» (Ca-
rol Gilligan) ist nicht gehort und aufge-
nommen, die Welt der Frauen nicht sicht-
bar geworden. Die so halbierten Menschen
haben Gott halbiert. Die Ganzheit des Le-
bens und Glaubens ist verlorengegangen.
Scheinbar hat der Marienkult in der katho-
lischen Kirche viel von der vergessenen
Weiblichkeit und Leiblichkeit aufgefan-
gen. Aber Maria verkorpert Miitterlichkeit
und Jungfraulichkeit in einer Ausschliess-
lichkeit und Verengung, die der Integra-
tion von weiblich und mannlich in einem
reifen Menschen widerspricht. Insofern
kompensiert sie eher nur den mannlichen
Gott, aber sie verkorpert nicht Ganzheit.

Wie konnen wir die verlorene Ganzheit
zuruckbekommen? Wie kann Theologie
wieder den ganzen Gott und den ganzen
Menschen erfassen? Wie kann Theologie
ganzheitlich werden?

S. Ankniipfungspunkte
der Ganzheit im Christentum

Gibt es im Christentum uberhaupt An-
kniipfungspunkte fiir die Identitit von
Frauen, fiir solche Ganzheit? Gehort nicht
der Herr, der halbierte, vermannlichte
Gott, so eng ins Konzept, dass es einfacher
wire, die Bibel und die christliche Tradi-
tion hinter sich zu lassen und ins Neuland
einer feministischen Religiositat zu zie-
hen? Viele Frauen haben diese Konse-
quenz gezogen und sind lautlos aus den
Kirchen gezogen: ins «Sein» (Mary Daly),
zur GoOttin, ins weibliche ICH.

Ich meine, dass dies nicht nur nicht notig
ist, sondern auch dem Christentum, wie es
sich im Evangelium ausdruckt, nicht ent-
spriche. Das Evangelium selbst bietet
Ganzheit an. Jesus befreit die Frau zu sich,
zu ihrer Leiblichkeit. Er heilt die blutfliissi-
ge, die gekrimmte Frau. Er macht Frauen
zu Apostelinnen (Magdalena, Samaritane-



rin, Junia). Er selbst ist in den Evangelien
als ein Mensch dargestellt, der Bewusstes
und Unbewusstes, Weibliches und Mann-
liches integriert hat (Hanna Wolff). Er ver-
kiindigt in der Bergpredigt Gott, den gan-
zen Gott, der seine Sonne aufgehen lasst
uiber Bose und Gute und regnen lasst tiber
Gerechte und Ungerechte, der bedin-
gungslos — ohne Vorleistungen — liebt und
den ganzen Menschen meint. Er bietet den
Menschen an, ganz zu sein, wie thr himmli-
scher Vater. Er spricht Gott nur «Abba»
an, und in dieser respektlosen, zartlichen
Anrede liegt bereits ein revolutionares Po-
tential, das sich gegen jedes patriarchale
Vater-Sohn-Verhaltnis richtet. Die Ge-
meinschaft, die er schaffen will, ist eine
nicht-patriarchale Gemeinschaft. Die thm
nachfolgen und alle Familienbindungen,
Haus, Briider, Schwestern, Vater, Mutter,
Kinder, Acker verlassen haben, werden in
der neuen Gemeinschaft alles wiederfin-
den: Hauser, Briider, Schwestern, Miitter,
Kinder — nur keine Viter (Mk 10,29-30).
Die neue Gemeinschaft ist frei von patnar-
chalen Strukturen. Wir haben es in der Fe-
ministischen Theologie gegenwartig mit
einer massiven Jesus-Neuentdeckung zu
tun.

Feministische Theologie, die Frauen
helfen will, sich wieder ganzheitlich zu se-
hen, muss zunichst jedoch auch zuruck-
blicken und nach dem Ausmass der Desin-
tegration von mdannlich und weiblich
in unserer patriarchal gepriagten Theolo-
gie fragen. Gottist zwar mehr als das, was
unsere Kategorien von mannlich und
welblich erfassen konnen. Trotzdem sind
diese Kategorien unverzichtbar, denn sie
spiegeln menschliche Grunderfahrungen
wider, und sie tauchen immer wieder in
Gottesvorstellungen auf.

Der so mannlich, launisch, brutal wir-
kende Jahwe des Alten Testaments hat
bei genauerem Hinsehen viele weibliche,
miitterliche Ziige: Er zeigt sich als Held
in der Schlacht und schreit doch wie eine
Gebarende (Jes 42,13f)). Er ist eine
Frau, die thre Kinder nicht vergisst. Seine
Barmherzigkeit ist der Mutterschoss. Fur

beides wird das gleiche Wort gebraucht.
Aber auf dem Hintergrund der patriar-
chalen Sozialstruktur Israels konnen
Frauen sich heute nicht mehr mit dem
miitterlichen Jahwe begniigen. Ist seine
ménnliche Grundstruktur nicht Legiti-
mation, dass Frauen zur beweglichen
Habe gerechnet wurden, dass ihre Un-
reinheit bei der Geburt einer Tochter
langer dauerte als beim Sohn?

Deutlicher in eine ganzheitliche
Schicht alttestamentlichen  Denkens
fiihrt die matriarchale Vorstellung von
der Weisheit. Sie ist ist als Tochter Gottes
fast wie eine zweite Person in seinem
Schopfungswerk verstanden: «Einge-
weiht in das Wissen Gottes bestimmt sie
seine Werke. . . Sie spielte vor ihm alle-
zeit»! In der Weisheitstradition begeg-
nen wir Resten eines Kults altorientali-
scher Gottinnen, die Spenderinnen des
Lebens, Schopferinnen und Verkorpe-
rungen der uns verlorengegangenen Ein-
heit von Geist und Leib, Weisheit und
Natur waren. Dies Bild der Weisheit be-
wahrt in der patriarchalen jidisch-christ-
lichen Hauptkultur die verlorene Einheit.
Es pragt eine Subkultur und taucht uber-
all da in der christlichen Tradition auf,
wo Menschen und vor allem Frauen den
Anspruch erheben, ganze Menschen zu
sein und keine Abspaltungen, weder In
sich noch in Kirche und Gesellschaft, zu
dulden. Wir begegnen der Weisheit in
der Jesus-Predigt. Sie taucht in frithen
Gemeinden auf, deren Texte vor einigen
Jahrzehnten bei Nag Hammadi gefunden
wurden, und in denen Frauen eine zentra-
le Rolle spielten. Sie begegnet wieder in
Mystik und Erweckungsbewegung, und
sie wird heute von der Feministischen
Theologie neu entdeckt.

Aber das Christentum in seinen
Hauptstromungen ersetzte die weibliche
Weisheit durch den mannlichen Logos.
Auch der urspringlich im Hebrdischen
weibliche Heilige Geist wurde zum grie-
chischen Neutrum Pneuma und schliess-
lich zum lateinischen, mannlichen Amts-
geist. Die Vater-Sohn-Thematik be-
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stimmte Bilder und Gedanken. Das
Christentum verpasste die Chance, Gott
und das Weibliche zusammenzudenken
und zusammen zu erfahren. Es geriet in
seiner Hauptkultur in die Hande einer
schreibenden Minnerklasse, die ihre ei-
genen Erfahrungen und Denkmuster
einbrachte, die zuweilen an der Abspal-
tung ihrer Emotionen und Sinne litt und
sie wieder zu integrieren suchte, die aber
bis heute schwer einsieht, wie sie selbst
ein Produkt patriarchaler Erziehung ist
und wie eindimensional sie das Evange-
lium von der ganzheitlichen Befreiung
des Menschen weitervermittelt.

Die Folgen waren, dass Manner sich
mit dem Geist identifizierten und die
Frau der Natur zuordneten. Den Geist
trennte man von der Weisheit, sodass
man — wie Philipp Potter sagt — sich un-
verblimt anmasst, vom Geist nur in
mdnnlichen Kategorien zu sprechen, eine
Hairesie, die — nach Potter — schlimmer
war als alle andern kirchlichen Haresien.
Damit wurde die Natur beherrscht, kon-
trolliert und mit ihr alle niederen, schwa-
cheren Minderheiten wie Frauen, Hei-
den, Juden. Damit war das Erziehungs-
ideal der Beherrschung, Selbstkontrolle
legitimiert. Die Sexualitat wurde tabui-
siert und die Erotik aus der Theologie
verbannt. Triebe, Unbewusstes wurden
verdrangt, und eine kirchliche Elite rief
und ruft stets zur sachbezogenen Niich-
ternheit auf. Leidenschaft und Zorn —
echte Elemente unseres Unbewussten —
finden dabei schwer einen Platz.

Und schliesslich: Der Tod — unsere
letzte Probe, wie wir mit unserm Unbe-

wussten umgegangen sind —wurde in die-
sem dichotomischen Weltbild zum letz-
ten Schrecken, anstatt dass dem Men-
schen die Tore zur Weite des Lebens und
zur Angstfreiheit des Sterbens geoffnet
wurden. Es ist bezeichnend, dass eine
Frau (Kiibler-Ross), die jenseits der
christlichen Kirchen Gott als die bedin-
gungslose Liebe neu entdeckt hat, uns
diese vergessenen Rhythmen von Leben
und Sterben wieder nahe bringt.

Trotz alledem: Zum Kern des befrei-
enden Handelns Gottes, wie es in Leben,
Handeln und Verkundigung Jesu deut-
lich wird, gehort nicht die Herabsetzung
der Frau, nicht die Herabsetzung der
leiblichen Elemente, nicht der halbierte
Mensch. Gott in seiner Ganzheit hat den
ganzen Menschen befreit. Die Heirat von
Christentum und Patriarchat war zeitge-
bunden und zuféllig. Es gilt heute, die
Scheidung konsequent durchzufiihren.
Wir leben in unsern Kirchen und Kultu-
ren allerdings in so stark gepragten pa-
triarchalischen Verhaltnissen, dass wir
Miihe haben, Ganzheit immer wieder
neu zu sehen, neu zu entdecken, neu zu
artikulieren und zu leben. Diese Ganz-
heit ist nicht nur eine Herausforderung,
sondern auch eine Bedrohung fur solche,
die in der patriarchalischen Kultur Privi-
legien geniessen. Es wird vor allem Frau-
en, die unter gesellschaftlichem Leidens-
druck stehen, vorbehalten bleiben,
Ganzheit neu zu erleben, zu entdecken
und neu auszudriicken.

Gleich wie der Begriff «schwarz» erweitert und intensiviert worden ist, wandelt sich auch die
Bedeutung von «Schwesterlichkeit» und «Feminismus». . . Die Intensivierung driickt sich vor
allem in der wachsenden Solidaritit zwischen all den Schwestern aus, die sich in einem solchen
Befreiungsprozess befinden. Die Erweiterung kommt in der Erfahrung zum Ausdruck, dass
auch Manner « Feministen» sein kénnen: jene Mdnner namlich, die fiir die Apartheid, die jedem
Geschlecht auferlegt wird, sensibel geworden sind und es wagen, das «Weibliche» oder die

«Anima» in sich selbst zuzulassen.

(Catharina J.M. Halkes, Gott hat nicht nur starke Sohne, Giitersloh 1980, S. 84/85)
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