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Franz J. Hinkelammert

Die Politik des totalen Marktes,
ihre Theologisierung und unsere Antwort

Die folgenden Ausfiihrungen anlasslich
des 50.Jahrestages der Barmer Erkla-
rung und der Grindung der Bekennen-
den Kirche in Deutschland wollen die
dramatischen Parallelen zwischen unse-
rer gegenwartigen Situation und den
30er Jahren aufzeigen, gleichzeitig aber
auch die spezifischen Unterschiede zu
damals im Auge behalten, damit wir uns
von diesen Parallelen nicht erdriicken
lassen. -

Im ersten Teil dieser Ausfuhrungen
mochte ich die heutige Politik des totalen
Marktes, ithre Verbindung mit den Kon-
zepten der Nationalen Sicherheit und des
totalen antisubversiven Krieges sowie 1h-
re Ausformung zu einem ideologischen
Dualismus manichaischer Art untersu-
chen. In einem zweiten Teil werde ich die
von dieser Politik des totalen Marktes
benutzten Aggressionsmechanismen
analysieren und dabei insbesondere auf
die religiose und liberal-demokratische
Legitimierung des Krieges gegen Nicara-
gua eingehen. Ein dritter Teil wird sich
mit der theologischen Konfrontation
zwischen dem Institut fur Religion und
Demokratie in den USA und der Theolo-
gie der Befreiung auseinandersetzen.

I. Die Politik des totalen Marktes
und der antisubversive Krieg

Es gibt eine offensichtliche Parallele zwi-
schen der historischen Situation, in der
die Barmer Erkldrung abgegeben wurde,
und unserer gegenwirtigen Situation.
Damals wie heute stehen wir unter der
Wirkung einer Weltwirtschaftskrise, die
in soziale und politische Katastrophen
umschlagt.

«Sozialstaat versklavt,
Polizeistaat macht frei»

Die heutige Weltwirtschaftskrise mar-
kiert das Ende einer Wirtschaftspolitik,
die unter dem Namen «Keynesianismus»
bekannt wurde. Je mehr die Logik dieser
Wirtschaftspolitik — angesichts der sich
vergrossernden Krise — zu sozialistischen
Wirtschaftsformen zu fuhren droht, um
so rucksichtsloser wird heute eine sich
«neoliberal» oder «antiinterventioni-
stisch» nennende  Wirtschaftspolitik
durchgesetzt. Thre Konsequenz ist die
Unterwerfung aller staatlichen Wirt-
schafts- und Sozialpolitik unter die Logik
der Kapitalakkumulation. Es handelt
sich in Wirklichkeit gar nicht um einen
Anti-Interventionismus, sondern um ei-
nen neuen Interventionismus, der gegen
die sozialstaatlichen Elemente des Key-
nesianismus gerichtet ist.

Fiskaldefizite und Subventionen stie-
gen insbesondere in den USA in einer
Weise an, die noch vor einem Jahrzehnt
fiir vollig undenkbar galt. Aber ihre
Orientierung hat sich in einem ganz spe-
zifischen Sinne verlagert: statt Sozialde-
fizite jetzt Militardefizite, statt sozialer
Subventionen jetzt Subventionen fiir das
internationale Finanz- und Bankensy-
stem. Diese erreichen unerhorte Aus-
masse, weil der Weltwihrungsfond die
Schuldnerlander dazu zwingt, die Schul-
den privater Bankrotteure durch den
Staat garantieren zu lassen und damit in
offentliche Schulden umzuwandeln. Sub-
ventionen dieser Art machen allein in
Mexico etwa 40 Milliarden Dollar, d.h.
die Halfte der Gesamtschuld, aus.
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Der neue Interventionismus ist gegen
den Sozialstaat gerichtet und kann daher
seine Sicherheit nur in den Polizei- und
Militarapparaten suchen. Ihr Ausbau
nimmt progressiv zu, wahrend die Sozial-
staatsfunktionen abgebaut oder privati-
siert und dadurch vollig zerstort werden.
Es entsteht die Ideologie des sogenann-
ten Anarchokapitalismus mit ihrer Illu-
sion einer totalen Ubergabe aller Staats-
funktionen an private Marktunterneh-
men. Hinter dieser Ideologie versteckt,
werden die Polizei- und Militarapparate
zu den wahren Zentren der politischen
Macht. Besonders in der Dritten Welt
fuhren die burgerlichen Demokratisie-
rungsprozesse nicht mehr zu souveranen
Parlamenten, sondern zur Wahl von Zi-
vilregierungen, die lediglich eine von den
Polizei- und Militarapparaten delegierte
politische Macht ausuben. Eine neue, ge-
radezu Orwellsche Parole konnte diese
Situation sehr treffend umschreiben:
«Sozialstaat  versklavt, Polizeistaat
macht frei».

Das Reich des Bosen
und das Reich des Guten

Die Ideologie des totalen Marktes, die
dieser Entwicklung zugrunde liegt, ist ei-
ne Kampfideologie. Indem die ganze Ge-
sellschaft unter dem Gesichtspunkt der
Entwicklung zum totalen Markt gesehen
und behandelt wird, wird der Mythos des
totalen Marktes zum Mythos des Markt-
kampfes, dem alle Spharen der Gesell-
schaft zu unterwerfen sind. Aus dieser
totalen Perspektive resultiert die Feind-
schaft gegen diejenigen, die sich dieser
Unterwerfung aller Gesellschaftsspha-
ren unter den Marktkampf widersetzen.

Es entsteht das Bild eines Feindes, der
nicht Konkurrent im Marktkampf, son-
dern Gegner des totalen Marktkampfes
selbst und seiner Resultate ist. Als Feind
gilt, wer sich dem Marktkampf als Prin-
zip der Organisation der Gesellschaft wi-
dersetzt. Von daher erklért sich die totale
Vorstellung von Subversion. Alles, was
Wertvorstellungen ausdrickt, die in
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Konflikt mit dem totalen Markt und der
unbegrenzten Kapitalakkumulation tre-
ten, verwandelt sich in Subversion.

Dieses Konzept der Subversion ver-
dichtet sich im Ausdruck «Utopist». Sein
politischer Ausdruck heisst «Sozialist»
oder «Kommunist», sein krimineller
Ausdruck «Terrorist». Daraus folgt ein
manichaischer Dualismus zwischen dem
totalen Markt als dem Guten und als dem
Gesetz der Natur einerseits und dem
Utopismus-Sozialismus als dem Auf-
stand gegen die Natur und als dem Bosen
andererseits. Diese manichdische Logik
eroffnet die Moglichkeit, der Subversion
ein irdisches Zentrum zuzusprechen, das
heute selbstverstandlich der Kreml als
das «Reich des Bosen» ist, wie Reagan es
ausdriickt. Was natiirlich impliziert, dass
das Weisse Haus, sofern Reagan es fuhrt,
das Zentrum des Reiches des Guten sein
muss.

Innerhalb dieses aggressiven Mythos
kann jeder Widerstand gegen den totalen
Markt als Teil der Weltverschworung des
Kremls dargestellt werden. Der Wider-
stand wird daher zum Aggressionsakt ge-
gen das Reich des Guten, das der totale
Markt ist, und wird, soweit es politischen
Vorteil verspricht, als solcher denun-
ziert.

In dieser manichaischen Dualisierung
bringt der totale Markt alles Gute auf
dieser Welt hervor, insbesondere: Frie-
den, Umweltschutz, soziale Gerechtig-
keit und Entwicklung unterentwickelter
Lander. Damit er aber dieses vollkom-
mene Gut erreichen kann, miussen zuerst
die Hindernisse fur sein Wirken zerstort
und alle Gegner, die ihn herausfordern
konnten, vernichtet werden. Der Friede
wird durch Zerstorung der Friedensbe-
wegungen, die Umwelt durch Zerstorung
der Umweltbewegungen gesichert. Die
Entwicklung unterentwickelter Lander
wird dadurch gewahrleistet, dass man die
Entwicklungspolitik abschafft und diese
Lander dem totalen Markt ausliefert.
Dasselbe geschieht mit der sozialen Ge-
rechtigkeit, die einfach als tautologisches



Ergebnis der Politik des totalen Marktes
zu verstehen ist, sodass jeder Konflikt
zwischen Gerechtigkeit und Marktresul-
taten a priori ausgeschaltet wird: Was der
Markt tut, ist gerecht.

Das Ergebnis, woraufhin dies alles
zielt, ist eine Welt, die den Marktkampf
und seine Resultate als ihr einziges und
oberstes Gesetz —ihr Naturgesetz —aner-
kennt, als ein Gesetz, das der Schopfer-
gott seiner Schopfung selbst gegeben hat,
gegen das nun aber das Reich des Bosen
sich auflehnt, weil es in seinem Stolz die
natiirliche Bedingtheit des Menschen
nicht hinnehmen will. Friedens- und
Umweltbewegungen, eine positive Ent-
wicklungs- oder Sozialpolitik erscheinen
als luziferische Auflehnung gegen das
Gesetz Gottes.

Die Legitimation von Folter
und Weltbiirgerkrieg

Je boser das Reich des Bosen dargestellt
wird, um so mehr legitimieren sich der
totale Markt und alle Mittel, um ihn
durchzusetzen. Der manichaische Dua-
lismus fiihrt so zur absoluten Legitimie-
rung des totalen Marktes. Er widerspie-
gelt sich politisch in der These vom Welt-
biirgerkrieg oder vom «totalen antisub-
versiven Krieg», vertreten durch die
Ideologie der Nationalen Sicherheit, die
inzwischen alle westlichen Polizei- und
Militarapparate durchdrungen hat.

Dieser totale antisubversive Krieg ent-
halt eine innere und eine dussere Dimen-
sion. In seiner inneren Dimension richtet
er sich gegen alle sozialen Beziehungen,
die nicht Marktbeziehungen sind. Da er
total ist, respektiert er keine Rechte, vor
allem keine Menschenrechte. Jede Auto-
nomie gegeniiber dem Markt als der ein-
zig legitimen Sozialbeziehung wird zer-
stort.

Der totale antisubversive Krieg greift
auf eine spezifische Form des Terrors zu-
riick: die Individualfolter. Wieweit dies
geschehen ist, sagt uns General Humber-
to Gordon, der chilenische Kommandant
der Geheimpolizei CNI, die genau diese

Funktion iibernommen hat: «Die Natio-
nale Sicherheit ist wie die Liebe: es gibt
nie genug davon» (Mercurio, Santiago de
Chile, 4. Dezember 1983). Der General
besteht ausdricklich darauf, Christ zu
sein.

Angesichts dieses antisubversiven
Krieges sagen die Zahlen iiber politische
Gefangene nichts mehr aus; denn in die-
sem Krieg gibt es keinen Pardon, und
Gefangene werden nicht gemacht.

Indem die Subversion zu einem
«Reich des Bosen» gehort, das seinen
politischen Sitz in dieser Welt hat — nam-
lich im Kreml — bekommt der totale anti-
subversive Krieg auch seine aussere oder
internationale Dimension: die Dimen-
sion des Weltbiirgerkriegs. Das Doku-
ment von Santa Fe, das im Mai 1980 aus-
gearbeitet wurde und eine Art Plattform
fiir die Regierung Reagan darstellt, sagt
daher: «Der Krieg, nicht der Friede, ist
die Norm in den internationalen Bezie-
hungen» (War, not peace, is the norm in
international affairs). Daraus wird der
Schluss gezogen: «Der Krieg ist der
Menschheit wesentlich eigen» (The war
is for the minds of mankind). Daher
folgt: «Wir befinden uns fast am Ende
des Dritten Weltkriegs» (For World War
IIT is almost over). Seine erste Etappe
war die Eindaimmung des Kommunis-
mus, seine zweite war die Entspannung,
die inzwischen tot ist (Detente is dead).
Das Kriegsfeld der dritten Etappe wird
Lateinamerika und Sudasien sein.

Nach diesem Dokument handelt es
sich um «eine metaphysische Krise», ge-
gen die der «Geist der Nation» zu mobili-
sieren ist. Wie das geschehen soll, wird
nicht gesagt. Aber die Sowjetunion ist im
Angriff: «Auf der Basis ihrer steigenden
nuklearen Ubermacht ist die UdSSR da-
bei, die industrialisierten Lander des
Westens mittels Unterbrechung ihrer
Ressourcen an Petroleum und Minera-
lien zu erdrosseln...» Daher schliesst
man: «Die Stunde der Entscheidungen
kann nicht mehr verschoben werden.»
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Es entsteht eine Bereitschaft zum aus-
sersten, in der kein Grad von Aggressivi-
tat mehr ausgeschlossen wird. Michael
Novak, ein Theologe des American En-
terprise Institute sagt: «Die Schopfung
ist nicht vollendet. Die Menschen haben
noch Dinge zu tun. Uberraschungen sind
moglich. Sollten irgendwelche Schrecken
vor uns liegen (immer hat es solche gege-
ben), so ist Gott mit uns. Die Zukunft
mag nicht aufsteigend sein, ausser so, wie
es der Berg Golgota war: so soll es sein.»!

II. Religiose und liberal-demokratische
Agressionsmechanismen

In diesem zweiten Teil mochte ich zwei
ideologische Elemente des totalen anti-
subversiven Krieges herausgreifen. Bei-
de werde ich von der Situation Nicara-
guas her beleuchten. Sie haben aber auch
uber Nicaragua hinaus beispielhafte Be-
deutung, um die besondere Mischung
von christlicher Aggressionsideologie,
sakularisierter Demokratietheorie und
dualistisch manichdischem Mythos zu
verdeutlichen.

Die christliche Aggressionsideologie,
dargestellt an den Reaktionen auf die
Zwischenfalle wihrend der Papstmesse
in Managua

Ich werde mit der christlichen Aggres-
sionsideologie beginnen, die den Papst-
besuch Anfang Mirz 1983 zum Aus-
gangspunkt nahm, dabei jedoch auf ei-
nen mehr als tausendjahrigen Schematis-
mus zuriickgriff, wie er bereits den mit-
telalterlichen Kreuzziigen und dem mit-
telalterlichen Antisemitismus zugrunde
lag und wie er auch von deutschen Kir-
chen benutzt wurde, soweit sie den Na-
zismus unterstutzten.

Das Drama beginnt mit Zwischenfal-
len wihrend der Papstmesse in Managua,
in der von vielen eine Stellungnahme ge-
gen die militdrische Intervention und ein
Gebet fiir die Toten des Krieges erwartet
wurde. Als der Papst jede Bezugnahme
vermied, kam es zu Zwischenrufen, die
er durch autoritdre Befehle zu unterbin-
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den suchte, was die Reaktion nur noch
verstarkte und zu einer Politisierung der
Zwischenrufe fiihrte, vor allem zum Ruf
«poder popular!» (Volksmacht).

Im Grunde war der Zwischenfall un-
wichtig, und der Papst hatte ihn durch di-
plomatisches Verhalten ganz einfach bei-
legen konnen, wie er dies anlasslich poli-
tischer Demonstrationen von seiten der
verbotenen Gewerkschaft «Solidaritdt»
wahrend seines kurz darauf stattfinden-
den Polenbesuches getan hat.

Gegenitiber Nicaragua aber diente der
Zwischenfall als Anlass fiir eine konzer-
tierte Aktion politischer Propaganda in
ganz Zentralamerika, um die militarische
Intervention als heiligen Krieg, als
Kreuzzug zu legitimieren. Diese konzer-
tierte Aktion ging in folgenden Schritten
Vor:

1. Der Zwischenfall wurde als Schan-
dung der Eucharistie, als Sakrileg und
folglich als Gotteslasterung dargestellt.

Fir diesen ersten Schritt stellte sich
der Papst selbst zur Verfiigung. Er sprach
von einer «bewussten Profanierung, de-
ren Gegenstand die Heiligste Euchari-
stie» war, ja von der Schandung, «die der
Jesus des Sakraments» erdulden musste.
Bei seiner Riickkehr nach San José (Co-
sta Rica) wurde ein Siihneempfang orga-
nisiert. Das bischofliche Sekretariat fiir
Zentralamerika sprach von der Notwen-
digkeit, «offentlich den Jesus des Sakra-
ments zu sihnen wegen der vorbedach-
ten Profanierung, die man ihm wahrend
der Feier der Eucharistie angetan hat»
(La Nacién, San José, 6. Mirz 1983).

Sithnegottesdienste wurden jetzt in
ganz Zentralamerika organisiert, einige
sogar in Italien. Der Papst selbst rief dazu
auf, «fiir die wirklich christlichen Briider
und Schwestern, die in Nicaragua leben»,
zu beten (La Nacién, 5.Mirz 1983).

2. In einem zweiten Schritt wurde die
angebliche Gottesldasterung als neue
Kreuzigung Christi interpretiert. Der
chemalige Vizeprasident von Costa Rica,
Jorge Rossi, nahm folgendermassen Stel-
lung: «Niemals seit dem Tode Jesu Chri-



sti wurde die Heilige Eucharistie in so
dramatisch realer Form gefeiert. Es war
der zweite Karfreitag in den 2000 Jahren
des Christentums. So war die Umgebung,
so war die Realitat selbst — und nicht nur
die Bedeutung — dieser Konfrontation
des Hasses, die durch Krafte verwirklicht
wurde, die der Liebe, dem Verstehen,
dem briiderlichen Zusammenleben, der
wirklich sozialen Gerechtigkeit und dem
wirklichen Frieden frontal widerstehen.
Diese Banden, die fiir Gerechtigkeit und
Frieden schrien, waren ebenso blind bei
threm Versuch, die Stimme des Stellver-
treters Christi zu ersticken, wie jene, die
vor 2000 Jahren den schuchternen und
fatalen Vorschlag des Pilatus, Jesus zu
befreien, durch den Ruf beantworteten:
,Barrabas, befreie uns Barrabas! Chri-
stus aber kreuzige, kreuzige ihn!’» (La
Nacién, 10.Mirz 1983).

Einmal zur Gotteslasterung erklart,
verwandelte sich der Zwischenfall von
Managua in die mythische Kreuzigung
Christi. Die wahren Kreuziger sind hier
Menschen, die eine falsche soziale Ge-
rechtigkeit und einen falschen Frieden
fordern und die staatliche Autoritat dazu
missbrauchen. Pilatus will Jesus befreien,
wird jedoch von der Menge gezwungen,
ihn kreuzigen zu lassen.

3. Der dritte Schritt in dieser konzer-
tierten ideologischen Aktion richtet sich
auf die Wiederherstellung der beleidig-
ten Majestat Gottes. Als Kreuzigung war
die Beleidigung definitiv, nur eine defi-
nitive Niederlage der Sandinisten kann
die Siihne sein. Eden Pastora erklarte da-
her bei dem Siihneempfang am 4.Marz
1983 in San José: «Es bleibt kein anderes
Mittel mehr, auf das man zuruckgreifen
konnte, als der ,Heilige Krieg auf der Sei-
te des wirklich christlichen und katholi-
schen Volkes’ von Nicaragua.» Die Ma-
jestdat Gottes wird versohnt, indem man
die ihr angetane Beleidigung durch den
Kreuzzug wiedergutmacht.

Es handelt sich offensichtlich um den
zentralen Archetypus der christlichen

Aggressivitat, wie er gegen die Araber,

die Juden, die Haretiker, gegen die Ur-
einwohner Amerikas und — bis in die Ge-
genwart — gegen jeden Anwendung fand
und findet, der zum Feind des Christen-
tums erklart wurde und noch wird. Es
handelt sich um einen Schematismus, der
es erlaubt, die christliche Nachstenliebe
in Feindschaft gegen andere umzulenken
und jede nur mogliche Aggression, so-
weit sie sich auf das Christentum beruft,
als gerechten Krieg darzustellen. Der ur-
spriingliche Zwischenfall als empirischer
Ausgangspunkt spielt dabei nicht die ge-
ringste Rolle. Ware es dieser nicht gewe-
sen, hatte ein anderer dafiir herhalten
miissen. Der Schematismus legt den An-
greifer zum vornherein fest.

Unter einem rein empirischen Stand-
punkt hitte die Ermordung des Erzbi-
schofs von San Salvador, Oscar A. Ro-
mero, viel eher eine Schandung der Eu-
charistie bedeutet; denn die Mordtat er-
eignete sich wahrend der Messe. Sie wur-
de aber nie so dargestellt, weil es keine
christliche Gruppe gab, die ein Interesse
daran gehabt hitte, dieses christliche Ag-
gressionsschema gegen die Todesschwa-
dronen anzuwenden.

In der Folge wurde das skizzierte Ag-
gressionsschema von allen Kommunika-
tionsmitteln Zentralamerikas tibernom-
men und den Leuten monatelang einge-
himmert. Die Soldaten, die gegen die
Sandinisten geschickt wurden, hangten
sich jetzt Kreuze und Rosenkrianze um
und begannen Hemden mit dem Bildnis
des Papstes zu tragen. Der Kreuzzug war
da. Er wurde zum Verteidigungskrieg
ganz einfach deswegen, weil ein christli-
cher Aggressor, der sich zu einem Kreuz-
zug aufmacht, a priori einen gerechten
Krieg fuhrt und damit zum Verteidiger
christlicher Werte wird.

Die zur russischen Verschworung
umfunktionierten
« Protokolle der Weisen von Zion»

Es folgt ein weiterer Schritt, der iiber den
christlichen Archetyp hinausgeht und ihn
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mit dem totalen antisubversiven Krieg
verbindet. Diese Verbindung kann durch
einen Leitartikel dokumentiert werden,
den Jorge Enrique Guier in der Zeitung
La Nacion in Costa Rica (12.Juni 1983)
veroffentlicht hat. Der Artikel bezieht
sich auf das blutigste Buch der Weltge-
schichte, auf die «Protokolle der Weisen
von Zion».

Der Autor beginnt mit der richtigen
Feststellung, dass das Buch eine Fil-
schung der zaristischen Geheimpolizei
aus dem Jahre 1903 ist. Danach zitiert er
einige Stellen des Buches und erklart:
Das Buch «ist wirklich alarmierend, vor
allem, wenn wir davon ausgehen, dass es
sich nicht um jiidische, sondern um nach-
wirkende russische Ideen handelt. Alle
Vorstellungen aus dem zitierten Text
sind nicht einfach Erfindungen rein lite-
rarischer Art, sondern haben sich auf un-
sere Zivilisation ausgewirkt, indem sie
von den russischen Genossen und ihren
boswilligen Infiltranten im Westen ange-
wendet wurden.» Er spricht daher von
einem «logischen Prozess der Zersto-
rung, der von den Russen in dem den Ju-
den zugeschriebenen Buch geplant wur-
de».

«Die destruktive Theorie des Marxis-
mus-Leninismus und ihre diabolischen
Ableitungen wie Maoismus, Fidelismus,
Sandinismus usw. vergiften den Geist...
Es droht die Desintegration der christ-
lich-westlichen Zivilisation, wenn man
nicht zur richtigen Zeit mutig reagiert.»
Er schliesst mit einer Bezugnahme auf
den Text des Buches: «Die Russen von
1903 erklarten nicht, was es bedeutete,
wenn sie ,unseren Korper durch die Zu-
fiihrung von Mikroben schwichen’ woll-
ten. Sind sie nicht dabei, den sozialen
Korper durch die Zufiihrung von ideolo-
gischen Mikroben zu schwichen, die
schlimmer sind als die andern?»

So interpretiert, wird selbst dieses
Buch wieder Teil des totalen antisubver-
siven Kriegs.
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«Keine Freiheit fiir die

Feinde der Freiheit»

Dieser christliche, in Wahrheit aber
pseudochristliche  Aggressionsmythos
wurde in der Offentlichkeitskampagne,
die sich dem Papstbesuch anschloss,
durch einen anderen erginzt, der im Na-
men des kapitalistischen Eigentums und
der Demokratie agiert und im Grunde
die Sidkularisierung des «christlichen»
ist. Dieser — bereits durch John Locke in
seinem Second Treatise on Civil Govern-
ment begriindete — Aggressionsschema-
tismus hat analoge Etappen:

1. Irgendein Zwischenfall gilt als An-
griff gegen das Privateigentum, der im-
mer ein Angriff gegen die menschliche
Freiheit ist.

2. Der Angriff gegen die durch das
Privateigentum freie Menschlichkeit
wird zum Angriff gegen die Menschen-
rechte und gegen die Menschheit selbst
erklart.

3. Jeder Mensch hat als Reprasentant
der Menschheit das Recht zur Bestrafung
des Aggressors, ebenso wie jeder Staat,
sofern er das Privateigentum vertritt.
Dadurch kommt es zur Wiedergutma-
chung des der gesamten Menschheit an-
getanen Unrechts.

Auch dieser Schematismus fuhrt zur
unbegrenzten Legitimitit der Gewalt
und zu einer Theorie des gerechten Krie-
ges, die jeden Krieg eines biirgerlichen
Landes gegen ein sozialistisches Land
rechtfertigt. Von diesem Standpunkt aus
kann ein sozialistisches Land a priori kei-
nen gerechten Krieg fuhren.

So wie der christliche Aggressions-
schematismus die Nachstenliebe in einen
Motor der Aggression verwandelt, so
verwandelt der liberale Aggressions-
schematismus die Menschenrechte in ei-
nen Motor der Aggression und damit in
eine Verletzung der Menschenrechte un-
ter dem Vorwand ihrer Verteidigung.
Locke selbst leitet daraus die Legitimitat
der absoluten Despotie, der Zwangsar-
beit und der Folter fiir diejenigen ab, die
einen solchen Krieg gegen einen burger-



lichen Staat verloren haben. Die Parole
von St. Juste und Karl R. Popper «Keine
Freiheit fir die Feinde der Freiheit» fin-
det schon hier ihren ersten hemmungslo-
sen Ausdruck.

Erst aus der Sicht dieses liberalen Ag-
gressionsschematismus wird die Haltung
der US-Politik in Zentralamerika ver-
standlich. Solange man empirischen Ge-
sichtspunkten eine minimale Bedeutung
beimisst, sind die USA Aggressoren ge-
genuber Nicaragua. Sobald man aber den
liberalen Aggressionsschematismus an-
wendet, ist das anders. Empirische Ge-
sichtspunkte spielen keine Rolle mehr,
und die US-Aggressoren verwandeln
sich in Verteidiger, was auch immer sie
unternehmen. Die Revolution war ein
Angriff gegen die Menschheit selbst, wer
daher die Revolution angreift, fiihrt a
priori einen Verteidigungskrieg.

III. Die Theologisierung
der Politik des totalen Marktes
und die Theologie der Befreiung

Die Theologisierung des totalen Marktes
bedient sich dieses Aggressionsschema-
tismus und richtet sich dabei ausdriick-
lich gegen die Theologie der Befreiung.

Bereits das Dokument von Santa Fe
hat den Kampf gegen die Befreiungs-
theologie zu einem zentralen Punkt der
US-Aussenpolitik in Lateinamerika er-
klart: «Die Aussenpolitik der USA muss
beginnen, sich der Theologie der Befrei-
ung entgegenzustellen (und nicht einfach
im nachhinein zu reagieren), so wie sie in
Lateinamerika durch den Klerus ver-
wendet wird.» Und: «Leider haben die
Marxisten-Leninisten die Kirche als poli-
tische Waffe gegen das Privateigentum
und das kapitalistische Produktionssy-
stem benutzt, indem sie die Religionsge-
meinschaft durch Ideen infiltrierten, die
weniger christlich als kommunistisch
sind.»

Dies fiihrte unter der Reagan-Regie-
rung zu vielen gegen die Befreiungstheo-
logie gerichteten Aktivitdten. Man griin-
dete das Institut fiir Religion und Demo-

kratie und verstarkte die theologische
Abteilung im American Enterprise Insti-
tute unter der Leitung von Michael No-
vak, dessen Biicher zur Zeit auf Spanisch
erscheinen und durch einige Kirchen und
ebenfalls durch die lateinamerikanischen
Unternehmerverbande gefordert wer-
den.

Die kapitalistische Unternehmung
als gekreuzigter Christus

In einem Artikel unter dem Titel «A
Theology of Corporation» schreibt No-
vak tiber die multinationalen Unterneh-
mungen: «Fur viele Jahre war einer mei-
ner liebsten Texte aus der Schrift Jesaja
53, 2—3: ,Keine Gestalt besass er, noch
Schonheit; wir schauten, und es war kein
Anblick, dass wir sein begehrten. Ver-
achtet war er und von den Menschen ge-
mieden, ein Mann von Schmerzen, leid-
erfahren; wie einer, vor dem man sein
Angesicht verhiillt verabscheut, von nie-
mand beachtet.” Ich mochte diese Worte
auf die moderne business corporation
anwenden, eine ausserordentlich verach-
tete Inkarnation von Gottes Gegenwart
in dieser Welt.»2

Es mag schon uberraschend sein, dass
ein Institut der US-Grossunternehmun-
gen eine theologische Abteilung aufbaut.
Dass diese dann zu dem Ergebnis
kommt, dass die kapitalistische Unter-
nehmung eine Inkarnation der Gegen-
wart Gottes ist, hatte man auf eine so
simple und direkte Weise doch nicht er-
wartet, und ware es auch nur aus Griin-
den des Taktes. Die These soll jedoch das
Subjekt der Theologisierung des Marktes
angeben. Die vorher analysierten Ag-
gressionsschematismen christlicher und
liberaler Provenienz brauchen ein sol-
ches Subjekt, wenn der totale Markt
selbst theologisiert werden soll.

Die kapitalistische Unternehmung er-
scheint in diesem Zitat in einer doppelten
Dimension: Sie ist auf der einen Seite In-
karnation der Gegenwart Gottes in die-
ser Welt. Auf der anderen Seite ist sie der
gekreuzigte Christus; denn mit der zitier-
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ten Jesaja-Stelle bezieht sich die christli-
che Tradition auf die Kreuzigung Christi.

Die kapitalistische Unternehmung
wird als Inkarnation der Gegenwart Got-
tes zum Subjekt des liberalen und als ge-
kreuzigter Christus zum Subjekt des
christlichen Aggressionsschemas. Wird
die kapitalistische Unternehmung kriti-
siert, beschrankt oder gar gefihrdet, so
wird in ihr Christus gekreuzigt. Nach No-
vak hat sie Teil am Auftrag Christi: «Ge-
he hinaus in die Welt der tiglichen Ar-
beit, um den Frieden und die Liebe Chri-
sti dorthin zu tragen.»3

Als Inkarnation Gottes, als gekreuzig-
ter Christus und als Trigerin seines Frie-
dens und seiner Liebe ist die kapitalisti-
sche Unternehmung jetzt transzendental
uberhoht. Sie wird zum absoluten Sub-
jekt, zum «sterblichen Gott» a la Hob-
bes. Und da Subversion ihr gegeniiber
jetzt Kreuzigung Christi ist, wird der to-
tale antisubversive Krieg zum heiligen
Krieg, zum Kreuzzug fiir den totalen
Markt.

Ein nihilistischer Gottesbegriff

Novak entwirft die dazu passende Got-
tesvorstellung. Sie besteht in der Nega-
tion eines Gottes der Fiille, und an seine
Stelle tritt eine Transzendenz der Leere.
Er spricht iiber das auf dem Dollar aufge-
druckte «In God we trust» und sagt, dass
Gott der Indikator fiir Leere ist. Er
konnte es daher ersetzen durch: In em-
ptyness we trust.4

Gott ist nicht Fulle, sondern Leere:
«In einer genuin pluralistischen Gesell-
schaft gibt es keinen heiligen Baldachin.
Absichtlich nicht. In ithrem spirituellen
Zentrum befindet sich ein leerer Schrein.
Dieser Schrein wird leer gelassen aus
dem Bewusstsein heraus, dass kein einzi-
ges Wort, kein Bild oder Symbol den
Wert von alledem wiedergeben kann,
was alle dort suchen. Seine Leere repra-
sentiert daher die Transzendenz, der sich
das freie Bewusstsein von potentiell
unendlich vielen Richtungen her anna-
hert.»
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Dies stellt er den Vorstellungen der
Fille des Lebens gegeniiber, die er als
atavistisch erklirt: «Im Gegenteil, tradi-
tionelle und sozialistische Gesellschaften
bieten einheitliche Visionen an. Sie ver-
mischen jede Tatigkeit mit symbolischer
Solidaritat. Die menschliche Brust hun-
gert nach solcher Nahrung. Atavistische
Erinnerungen erscheinen in jeder freien
Person. Das ,Brachland’ im Herzen des
demokratischen Kapitalismus ist ein
Schlachtfeld, auf dem die Individuen ein-
sam wandern, in einiger Verwirrung und
zwischen vielen Zufilligkeiten. Den-
noch, wie die dunkle Nacht in der inne-
ren Seelenwanderung des Mystikers, hat
diese Wiiste einen unverzichtbaren
Zweck. Sie wird erhalten aus Achtung
vor der Mannigfaltigkeit des menschli-
chen Bewusstseins, seiner Perzeptionen
und Absichten. Sie wird rein erhalten aus
Achtung vor dem Bereich des Transzen-
denten, zu dem das Individuum Zugang
durch sich selbst hat, jenseits aller institu-
tionellen Vermittlungen... Aber es ist
letztlich im Schweigen innerhalb jeder
Person zentriert.»®

Da Novak weiss, dass die Vorstellung
eines Gottes, der die Fille ist, zur Forde-
rung nach einem moglichst erfiillten Le-
ben auf Erden fiihrt, geht er von einem
Gott aus, der die Leere ist, aus dem dann
auch nur ein leeres Leben abgeleitet wer-
den kann. Das Erdulden dieser Leere
wird als Opfergang dargestellt. Die Tota-
lisierung des Marktes fiihrt vollig logisch
zu diesem Punkt. Indem die Marktbezie-
hungen alle sonstigen sozialen Beziehun-
gen ersetzen, ist der Mensch absolut al-
lein in einem Kampf gegen alle anderen.
Gott wird dann zur Transzendenz dieses
Alleinseins, das eben Leere ist.

In Wirklichkeit wird Gott zu einem
Wort fiir das Nichts, ein nihilistischer
Gott, der den Nihilismus der dahinterste-
henden Position gleichzeitig verdeckt
und enthiillt. Diese extrem nihilistische
Theologie ist das Resultat einer extrem
nihilistischen politischen Bewegung zum
totalen Markt hin. Letztlich ist es die Tat-



sache dieses Nihilismus, die es uns er-
laubt, die Briicke zu schlagen zu jener ni-
hilistischen politischen Bewegung, der
sich die Barmer Erklarung entgegenstell-
te. Ob wir mit Nietzsche erklaren, dass
Gott tot ist, oder mit Novak, dass Gott
die Leere ist, hat genau das gleiche Er-
gebnis.

Worauf es diesen Theologen an-
kommt, ist, die Hoffnung auf die Fille
des Reiches Gottes fur unser Leben zu
zerstoren. Dass es keine Hoffnung mehr
gibt, das ist die Hoffnung dieser Theolo-
gie. Dass niemand mehr von einem tau-
sendjahrigen Reich auch nur traumt, das
wird als tausendjahriges Reich gepredigt.
Esist das Reich Dantes, liber dessen Ein-
gang geschrieben steht: «Wer hier ein-
tritt, lasse alle Hoffnung fahren!»

Auf dem Weg zu einer
kapitalistischen Staatsreligion

Eine solche Theologie ist natiirlich poli-
tisch, wenn sie auch das Gegenteil von
dem ist, was man heute «politische Theo-
logie» nennt. Die neue Theologie des to-
talen Marktes bringt eine Wendung mit
sich, die in einem bestimmten Sinne epo-
chal ist. Die Erklarung von Santa Fe und
vorher schon der Rockefeller-Bericht
iiber Lateinamerika stellen einen ent-
scheidenden politischen Wendepunkt
dar. Indem der Kampf gegen die Theolo-
gie der Befreiung zu einem Problem der
Nationalen Sicherheit der USA und zu
einer Dimension des totalen antisubver-
siven Krieges erklart wird, entsteht mit
Notwendigkeit eine vom Staat vertretene
Theologie.

Religion hort auf, Privatsache zu sein.
Und dies geschieht gerade innerhalb der
liberalen Demokratie oder unter ihrem
Einfluss. Der Staat erklart sich zur In-
stanz fiir die religiose Rechtglaubigkeit.
Die politische Macht nimmt Partei in
theologischen Fragen. Privatsache ist
zwar noch, ob man katholisch oder pro-
testantisch ist. Aber es ist nicht mehr Pri-
'vatsache, welcher theologischen Rich-
tung man angehort, und die theologische

Polarisierung durchzieht alle Konfessio-
nen und Religionen.

Dies ist der wahre Grund, warum auf
einmal Unternehmerverbande theologi-
sche Abteilungen aufbauen und warum
die Geheimpolizei aller westlichen Lan-
der zu Fragen der Theologie Stellung
nimmt. Die Brasilianische Geheimpoli-
zei machte 1977 eine Untersuchung uber
die «Linie der religiosen Ideologie» aller
Bischofe und Priester des Landes. Der
interne Fragebogen begann mit folgen-
den drei Fragen: «Versucht er, das Bild
der Person Christi zu verfalschen? Ver-
sucht er, das Bild Gottes zu verfalschen?
Tritt er in Basisgemeinden auf?» Es war
Kardinal Lorscheider, der die Geheim-
polizei deswegen oOffentlich anklagte (La
Republica, San José, 18.Mai 1977).

In der Bundesrepublik wurde diese
Stellungnahme des Staates und der Ge-
heimpolizei in Glaubenssachen dadurch
legitimiert, dass man alle kritischen
Theologien zu innerweltlichen Heilsleh-
ren erklarte. Innerweltliches aber ist
Staatssache. Worum es geht, sagt uns
Hans Albert: Es geht um den Wider-
spruch zwischen der Hoffnung auf das
Reich Gottes und dem sogenannten kri-
tischen Rationalismus. Albert stellt sehr
bald die Frage, wieweit eine Theologie,
die nicht dem kritischen Rationalismus
verpflichtet sei, sich noch verfassungs-
konform verhalte.” Novak ist verfas-
sungskonform, aber die andern? Wer an
das Reich Gottes glaubt, ist es in den Au-
gen des kritischen Rationalismus, die den
Augen des Verfassungsschutze zum Ver-
wechseln ahnlich sind, sicher nicht mehr.
Der Staat ist daher fiir den Fall zustéandig.

Im gleichen Sinne, spricht Helmut
Schelsky heute von einer «weltgeschicht-
lichen Zasur..., wie sie das Entstehen der
Erlosungsreligionen in den ersten Jahr-
hunderten der uns gewohnten Zeitrech-
nung...vollzogen hat... In der Entste-
hung der neuen sozialen Heilsreligion
befinden wir uns vergleichsweise im 2.
oder 3.Jahrhundert post Marxum natum,
und der Bezug auf Hegel oder die Auf-
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klarung entspricht der Berufung auf Jo-
hannes den Taufer oder auf andere Pro-
pheten.» Schelsky zeigt an, «wie diese
Heilslehren und ihre Herrschaftsbediirf-
nisse sich in den fortgeschrittenen Indu-
striegesellschaften fest- und durchsetzen,
wie sie krebshaft die versachlichten Insti-
tutionen der modernen Gesellschaft un-
terwandern und zersetzen.» Und: «Das
einzige, was zu erreichen ist, sind ge-
schichtliche Verzogerungen, die immer-
hin politische Ordnungen und von ihnen
abhangige personliche Existenzformen
noch ein bis zwei Generationen erhalten
konnen.»?®

Dies ist nichts weiter als ein Appell an
die staatliche Gewalt, notfalls wie Dio-
kletian aufzutreten. Damit ist Religion
wieder zur Staatssache erklart, bestimm-
te theologische Positionen bekommen
enen weltlichen Arm angeboten und
greifen immer haufiger darauf zuriick.
Der Kapitalismus kampft um seine Reli-
gion, und er wird kaum darauf verzichten
und, wenn’s sein muss, sogar zur Inquisi-
tion zuriuickkehren.

*

Sich zum Gott des Lebens zu beken-
nen, heisst, sich zum konkreten Leben
des Menschen, aller Menschen, zu be-
kennen. Es heisst, die Vergottlichung je-
des Marktes und jedes Staates, jeder Insti-
tution Uberhaupt abzulehnen. Es gibt
keinen Weg zu Gott, der nicht tiber die
Beziehung zwischen konkreten Menschen
fihrt, die sich gegenseitig als Subjekte
von Bediirfnissen anerkennen. Dazu ge-
hort die Anerkennung ihrer konkreten
Lebensmoglichkeiten, die nicht von ima-

ginaren und illusiondren Effekten des
Marktes oder irgendwelcher anderer In-
stitutionen und ihrer Eigengesetzlichkei-
ten abhangig gemacht werden diirfen.

Verfehlt ware aber auch die umge-
kehrte Damonisierung von Markt, Staat
und weiteren Institutionen. Man kann
das konkrete Leben nur innerhalb insti-
tutioneller Formen sichern. Gott ist in ih-
nen auch gegenwartig, soweit sie sich die-
sem konkreten Leben unterordnen, nicht
aber als Resultat ihrer unkontrollierten
Eigengesetzlichkeit. Darum fiihrt das
Bekenntnis zum Gott der Lebensfiille
dazu, dass vor Gott nur eine Politik der
sozialen Gerechtigkeit, des Friedens, der
Umweltbewahrung und der Entwicklung
Zu verantworten ist.

Darum ist der Gott des Lebens auch
der Gott der Armen. Die Theologie der
Befreiung sagt das aus. Aber es geht um
mehr. Man sollte sich zu diesem Gott
auch bekennen. Und hierauf mochte ich
zum Schluss hinweisen: Eine neue, eine
okumenische, eine sich auf das Leben al-
ler Menschen und Volker beziehende,
bekennende Kirche tut not.

1 The Spirit of Democratic Capitalism, New York
1982, S. 73.

2 Michael Novak/John W. Cooper: The Corpora-

tion. A Theological Inquiry, Washington DC

1981, S. 203.

A.a.0,S. 203.

The Spirit..., a.a.0., S. 53.

A.a.0,S. 53.

A.a.0,S. 54/55.

Vgl. Das Elend der Theologie, Hamburg 1979,

S. 204.

8 Die Arbeit tun die andern, Opladen 1975,
S.76/717.

~ 3 W

Sollte es in der Zukunft aus politischen Griinden zu einem Bruch zwischen den Bischéfen und der
Regierung kommen, werden die konservativen Kreise triumphieren, die Fahne der Unvereinbar-
keit zwischen Christentum und Volksregimen hochreissen und das kapitalistische Regime als den
natiirlichen Ort verkiinden, an dem Christen ihren Glauben zu leben haben. Aus solch einer Ka-
tastrophe werden iiberdies als Sieger auch die sektiererischen politischen Gruppen hervorgehen,
die die These festschreiben wollen, Religion wire Opium des Volkes, und es gibe einen natiirli-
chen Gleichklang zwischen der katholischen Kirche und den biirgerlichen Unterdriickungsregi-

men.

(Frei Betto, in: «Dank sei Gott und der Revolution», S. 144)
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men, was dazu gefiihrt hat, dass thm der
Pass entzogen wurde. Tutu dussert sich
auch ganz klar gegen jeden Versuch, aus
der Homelandpolitik irgend etwas An-
nehmbares zu machen. Momentar be-
steht librigens fiir ihn personlich keine
Moglichkeit einer rassischen Naherdefi-
nierung, wie sie fuir die « Heimschaffung»
in ein «Heimatland» iiblich ist. Er kann
daher auch nicht einfach als Fiihrer einer
bestimmten Gruppe angesehen werden.

Anerkennung einer militanten
kirchlichen Friedensbewegung

Desmond Tutu hat den Nobelpreis als
Generalsekretar des SACC erhalten und
nicht einfach als Person. Der SACC ist
ein Zusammenschluss von rund dreissig
Kirchen und Organisationen mit zusam-
men etwa fiinfzehn Millionen vor allem
schwarzen Mitgliedern.

Tutu hat ganz klar gesagt, dass der
Preis diesen Millionen «kleiner Leute»
und ihrem Kampf fiir Menschenwiirde
und Freiheit gehort. Es geht dabei um die
Anerkennung einer militanten Friedens-
bewegung von Kirchen, die sich konkret
und mit friedlichen Mitteln fir eine
grundsatzliche Veranderung der suidafri-
kanischen Gesellschaft einsetzen. Dabei
geht es nicht nur um verbale Forderun-
gen, wie z.B. die wiederholte Aufforde-
rung an die Regierung, eine «national
convention» einzuberufen, d.h. eine Zu-
sammenkunft der wirklichen Fihrer von
Schwarz und Weiss, zur Besprechung ei-
ner grundsitzlich neuen Ordnung. Die-
ser Vorschlag wurde erst vor emnigen Wo-

chen wieder dem Minister fiir Angele-.

genheiten der Schwarzen unterbreitet

und von diesem wie immer scharf zu-
riickgewiesen. Dabei geht es auch um
Gehorsamsverweigerung gegenuber den
Rassengesetzen: Es werden heute nach
entsprechenden  Synodenbeschlissen
z.B. gemischtrassige Ehen kirchlich ge-
schlossen, die vor dem staatlichen Gesetz
nicht bestchen konnen. Dabei geht es
aber auch um die Unterstutzung kamp-
fender Menschen und  Gruppen:
Schwarze Gemeinschaften, die durch
Vertreibung bedroht sind, werden in ih-
rem Widerstand bestarkt. Fur streikende
Arbeiter und Schiiler wird Stellung ge-
nommen.

Der Kampf des SACC soll eine Ande-
rung bewirken, bevor nur noch Watfen
reden kdnnen. Denn dies muss ganz klar
gesehen werden: In Sudafrika herrschen
Kriecg und Gewalt. Die Regierung
kampft, gestiitzt auf eine Minderheit, ge-
gen die Mehrheit ihres Volkes. Armee
und Polizei gehen mit dusserster Harte
und Riicksichtslosigkeit gegen die
schwarze Bevolkerung vor. Jede Geset-
zes- und Verfassungsanderung der letz-
ten Jahre bedeutete eine Verscharfung
der Apartheid, d.h. des Prinzips, Men-
schen in ihrer eigenen Heimat zu Hei-
matlosen zu machen. In diesem Kriegs-
zustand kampft Tutu gegen die Repres-
sion im Namen der Kirchen, die er im
SACC vertritt, und mit allen Mitteln aus-
ser mit Waffen. Seinen Kampf um den
Frieden, der nicht eine billige Versoh-
nung will, sondern nur eine auf der
Grundlage der Gerechtigkeit, hat die
Verleihung des Friedensnobelpreises vor
den Augen der Welt unterstitzt.

Corrigenda
Im Oktoberheft 1984 muss es heissen:

— S.307: ... wie einer, vor dem man sein Angesicht verhiillt; verabscheut, von niemand beachtet.” (r.Kol.,

21.Z.v.0.)

— §.327: ... auch durch biblische Texte veranschaulicht ... (24. Z. v.u.)
— S.327: ... die Lebenswelt der Campesinos ... (7. Z. v.u.}).

360



	Die Politik des totalen Marktes, ihre Theologisierung und unsere Antwort
	Anhang

