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Anton Peter

Theologisch-politische Rahmeniiberlegungen

zur Bankeninitiative

Stimmen aus der Dritten Welt

«Ohne die Umkehr der Christen in den
reichen Gesellschaften werden die Armen
der Dritten Welt nie zu ihrer Befreiung
kommen» (Dom Adriano Hypolito,
brasilianischer Bischof).

«In euren Banken gibt es verschliisselte
Guthaben von einigen Reichen aus
armen Ldndern. Seid ihr euch dessen be-
wusst, dass an diesem Geld Trinen,
Schweiss und Blut der Massen in den
Entwicklungslindern kleben, die durch
einige eurer sehr geachteten und sehr
verehrten Kunden dazit verurteilt
werden, unter menschenunwiirdigen Be-
dingungen zu leben?» (Dom Helder
Camara, brasilianischer Bischof, in sei-
ner Ziircher Rede von 1971).

«lhr redet von Solidaritdit und helft mit
eurem Bankgeheimnis Staatsoberhdup-
tern, die Gelder zu verstecken, die sie
den Armen in ihrem eigenen Land ab-
genommen haben. Sie bringen Geld aus
ihrem armen Land in euer reiches Land
— wie konnt ihr da von Solidaritdt
reden?» (Jonas Dah, Pfarrer aus Kame-
run, 1980 vor der Basler Mission).

Drei Zitate, aber ein Hilferuf, ein Pro-
gramm, ein Handlungsimperativ aus
dem Mund unzweifelhafter Anwilte der
Verarmten in der Dritten Welt. Dass das
Gesicht der Armen das bevorzugte Ant-
litz ist, in dem unser Herr — selber arm
und von der dominanten Schicht seiner
Zeit zerschlagen und ausgeblutet — sich
zur Darstellung bringt, wissen wir.
Ebenso, dass die Kirche der Ort ist, wo

in der Nachfolge Jesu die Armen privi-
legiert und wo die Stimme der Stummen
und der Schrei der Gebeutelten unzensu-
riert und durchaus parteiisch zum Aus-
druck gebracht werden. Ebenso, dass
die Armut den Rang einer evangelischen
Tugend geniesst. Johann Baptist Metz
definiert die evangelische Armut als
«Protest gegen die Diktatur des Habens,
des Besitzens und der reinen Selbstbe-
hauptung. Sie driangt in die praktische
Solidaritat mit jenen Armen, fir die
Armut gerade keine Tugend, sondern
Lebenssituation und gesellschaftliche
Zumutung ist».

Drei Aspekte der evangelischen Armut

Die Figur evangelischer Armut hat dem-
nach drei Aspekte:

1. Protest und Widerstand gegen das
Immer-mehr-haben-Wollen

Sie signalisiert erstens zeichenhafﬁ/ Pro-
test und Widerstand gegen unsere eigene
Tendenz des Immer-mehr-haben-Wol-
lens, gegen das Gesetz der Profit- und
Besitzmaximierung, gegen die’ Ver-
gdtzung unseres eigenen materiellen
Wohlstandes und des Fortschrittes.

2. Solidaritiat mit den Armen

Die freiwillige evangelische Armut soli-
darisiert sich zweitens mit jenen Armen,
die gezwungenermassen — durch rohe
Gewalt oder durch eine ungerechte
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Weltwirtschaftsordnung — in der
Armut dahinsiechen. Diese praktische
Solidaritdt mit den Armen riickt heute
immer stirker ins glaubige Bewusstsein
missionarisch sensibilisierter Christen.
Der Missionsdienst der Kirche wird
heute denn auch zu Recht als «zwischen-
kirchliche Solidaritat» definiert und
legitimiert.

Nun gibt es aber innerhalb der einen
Kirche ein geradezu blasphemisches
Schisma zwischen armen und reichen
Christen, zwischen machtigen und ohn-
machtigen Teilkirchen. Der Welt steht
das Argernis einer Kirche vor Augen, die
in sich Ungliickliche und Zuschauer des
Ungliicks, Leidende und Profiteure der
Leidenden vereint. Der skandaldse Ge-
gensatz zwischen Nord und Sid, zwi-
schen Zentrum und Peripherie, zieht
sich mitten durch die eine Weltkirche
hindurch und wird fiir sie selbst zur Irri-
tation und zur Zumutung. Dieser Riss
innerhalb der einen Kirche riittelt an
deren eigenen Identitdt. Wie ldsst er sich
in Einklang bringen mit dem Selbstver-
standnis der Kirche als der einen eucha-
ristischen Tischgemeinschaft des Herrn,
als dem aufgerichteten Zeichen eschato-
logischer Einheit? . ‘

Bei vergleichbaren Spaltungstendenzen
in Korinth erinnerte Paulus die dortige
Kirche in ungewohnter Schirfe daran,
dass man durch solche sozialen Arger-
nisse das Herrenmahl unwiirdig feiere
und dass sich jeder, der unwiirdig von
dem Brote esse und aus dem Kelch des
Herrn trinke, am Leib und am Blut des
Herrn selber schuldig mache (vgl. 1. Kor.
11,17-34). Paulus argumentiert also von
der innersten christologisch-ekklesiolo-
gischen Mitte her gegen die praktische
Hiresie der sozialen Auseinanderent-
wicklung innerhalb der einen Kirche und
charakterisiert sie von dieser Mitte her
als gotteslisterlich. Wir Christen der Er-
sten Welt stehen heute vor der akuten
Gefahr, dass wir das eucharistische
Tischtuch zwischen uns und den armen
Kirchen zerreissen und uns am Leib des
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Herrn vergehen, wenn wir ihnen nicht
mit unserer Umkehr beistehen.

3. Gnade oder die Fahigkeit, uns mit
den Augen unserer Opfer zu sehen

Die evangelische Armut ist schliesslich
drittens Gnade. Diese Gnade befreit uns
vom Zwang, uns selber begriinden und
damit verabsolutieren zu miissen. Sie er-
16st uns vom narzisstischen Zwang, uns
selber als Nabel der Welt zu betrachten.
Sie befdhigt uns, ohne eigene Absiche-
rung Schritte ins Offene und Unkalku-
lierbare zu tun, Zeichen des Heils zu
setzen, an vermeintlichen Sachzwingen
zu riitteln, das Reich Gottes unter den
Bedingungen einer unheilen Welt trans-
parent zu machen und in Erinnerung zu
rufen. Sie ermutigt uns, anders zu leben,
damit andere iiberhaupt leben kdnnen.
Gnade bedeutet hier die Fahigkeit, die
gottlose Bewegung in den gesellschaft-
lichen, sozialen, wirtschaftlichen und
kulturellen Egoismen zu unterbrechen,
ihr zu widerstehen und ihr das Gedéacht-
nis an gnadenhaft begriindete und be-
freite Solidaritit entgegenzuhalten.
«Gnade — das ist die Fdhigkeit, uns
endlich auch politisch nicht mit unseren
eigenen Augen zu sehen und einzuschidit-
zen, sondern mit den Augen unserer
Opfer» (J. B. Metz). Denn aus eben
diesem Blickwinkel wird uns auch der
Herr selber beurteilen beim Jiingsten
Gericht. «FEine kirchliche Gemeinschaft
in der Nachfolge Jesu hat es hinzuneh-
men, wenn sie von den ’Klugen und
Michtigen’ (1. Kor. 1,19-31) verachtet
wird. Aber sie kann es sich — um dieser
Nachfolge willen — nicht leisten, von
den ,Armen und Kleinen’ verachtet zu
werden» (Synodentext «Unsere Hoff-
nung»). :

Befreiung der Armen durch unsere
Umkehr

Die in ihrer Radikalitit erst durch den
messianischen Ruf der Gnade ermog-
lichte Metanoia, die Umkehr der Her-
zen, kann heute nicht mehr von den



weltpolitischen Verflechtungen abstra-
hieren, sonst wire sie eben bloss ab-
strakt. Die Welt ist ldngst eine gewor-
den. Wir konnen unsere christliche Iden-
titdt nicht mehr unabhangig von der
Armut, dem Elend und der Unterdriik-
kung der armen Volker dieser Erde defi-
nieren.

«Wir, die Christen der Ersten Welt, diir-
fen unser Christsein nicht mehr verste-
hen und leben ohne die Provokation und
die Prophetie, die uns aus den armen
Kirchen entgegenschldgt; ihrem Schrei
nach Befreiung und Gerechtigkeit muss
bei uns der durchaus auch politisch zu
organisierende Wille zur Umkehr der
Herzen, zur Revision des Lebens ent-
sprechen» (J. B. Metz).

«Ohne die Umkehr in den reichen Ge-
sellschaften werden die Armen der Dritten
Welt nie zu ihrer Befreiung kommen»
(Adriano Hypolito). Unsere Teilnahme
am Schicksal der Armen fordert in der
Tat zu einer grundlegenden Revision
hierzulande heraus. Dem unmittelbaren
Einsatz der Armen und Unterdriickten
dort muss hier der Kampf gegen uns sel-
ber entsprechen, gegen unsere eigene
Diktatur des Habens und der Bediirf-
nisse.

In diesen umfassenden Rahmen mdoch-
te ich die tiefere Bedeutung der Ban-
keninitiative stellen. Bevor wir un-
seren Standpunkt zu dieser Initiative
definieren, mochte ich einige grund-
siatzliche Fragen wiederholen: Ste-
hen die Armen und Unterdriickten,
die privilegierten Erfahrungen der Sicht-
barkeit Christi, wirklich im Mittelpunkt
unserer religiosen Erfahrungen? Sind
wir bereit, uns der praktischen Riick-
frage der armen Kirchen aus der Dritten
Welt zu stellen und unsere zwischenkirch-
liche Solidaritét auch politisch cinzuldsen?
Oder sind wir nicht allzu schnell bereit, —
Armut und Unterentwicklung hin oder
her — die Grenzen unserer politischen
Solidaritiit genau so eng zu stecken, dass
wir dic Gewihr haben, dass uns politi-
sche Auseinandersetzungen crspart blei-

ben, obwohl die Radikalitdt unserer
Umkehr solche Auseinandersetzungen
gerade fordern wiirde? Sind wir wirklich
bereit, unsere eigene Uberentwicklung
hier, die nicht unabhingig von der
Unterentwicklung dort entstanden ist,
zu korrigieren? Sind wir bereit, aus der
objektiven Schuld unserer Ersten Welt
und der mit dieser Schuld geforderten
Umkehr und Reue die entsprechenden
bussfertigen Konsequenzen zu ziehen?
Sind wir bereit, diese Busspraxis endlich
auch politikfahig und gesellschaftlich
produktiv zu machen? Sind wir dement-
sprechend auch bereit, jene institutionel-
len Grundlagen hier in der Schweiz zu
iiberpriifen, die unser Land fiir auslan-
dische Kapitalfliichtlinge so attraktiv
machen?

Zwei zentrale entwicklungspolitische
Postulate:

Revision des Bankgeheimnisses und
verstirkte internationale Rechishilfe

Natiirlich lasst sich das weltweite Pro-
blem der Kapitalflucht nicht von der
Schweiz aus allein 16sen, aber die Um-
kehr beginnt eben immer bei uns selber.
Die rechtlichen Faktoren, welche die
Schweiz zu einem Zufluchtsort fiir
Fluchtgelder machen, sind auch in der
Schweiz verinderbar. In erster Linie er-
fordert dies eine Revision der heutigen
Ausgestaltung unseres Bankgeheimnis-
ses und eine verstdrkte internationale
Rechtshilte, die auch Steuerfliichtlinge
und Devisenvergehen einschliesst. Beide
Forderungen sind von den armen Kir-
chen der Dritten Welt und von mass-
geblichen kirchlichen Instanzen hier seit
Jahren wiederholt  erhoben  worden.
Man braucht die Bankeninitiative bei-
leibe nicht als ecinen Wurf der Voll-
kommenheit hinzustellen; aber in ihr
sind beide zentralen entwicklungscthi-
schen Postulate enthalten, und ich sche
im  gegenwirtigen  Zeitpunkt  wirklich
keine adiquate politische Handlungs-
alternative.

167



Zwischen unseren aktiven Bemiihungen
um Solidaritdt mit den armen Kirchen
und Gesellschaften in der Dritten Welt
und der tatsdchlichen Funktion des
Finanzplatzes Schweiz als Hort fiir
Fluchtgelder aus derselben Dritten
Welt besteht ein krasser Widerspruch.
Solidaritdat mit den Armen der Welt
und Produktion von Weltarmut sind
nicht zugleich moglich. Ein zentra-

ler Teil dieses Widerspruchs kann iiber
die Bankeninitiative politisch gelost wer-
den. Wie wir uns zu dieser Initiative stel-
len, hdngt demnach davon ab, wie wir
die obigen Grundsatzfragen beantwor-
ten, ob wir uns vom Schrei der Armen
nach Gerechtigkeit treffen lassen und
daraus die noétigen politischen Konse-
quenzen fiir unsere eigene Umkehr zie-
hen wollen.

Willy Spieler

Sinnvolle Arbeit fiir alle

Eine 1.-Mai-Rede mit «Roote Miiiiler»

Dieser Text gibt eine Rede wieder, die an der 1.-Mai-Feier 1983 in Mdnnedorf gehal-
ten wurde. Der Rede fehlt leider die emotionale Aussagekraft, die sie durch den von
Karl Scheuber und Georges Wieland geleiteten Chor «Roote Miiiiler» erhielt. Die
Rede war den Liedern, die Lieder waren der Rede zugeordnet. Das eine ldsst sich
vom andern nicht trennen; die Liedtexte konnen nur andeuten, wie diese Dialektik
spielte. Den Chorleitern sowie den zwei Dutzend Sdngerinnen und Sdngern, die den
Unterdriickten, Erniedrigten und Beleidigien von gestern und von heute ihre Stim-

men liehen, méchte ich diese Rede nachtréglich widmen.

«Du musst unaufhaltsam sein»

Als ich dich in meinem Leib trug
War es um uns gar nicht gut bestellt
Und ich sagte oft: der, den ich trage
Kommt in eine schlechte Welt.

Und ich nahm mir vor, zu sorgen
Dass er sich da etwa auch nicht irrt.
Den ich trage, der muss sorgen helfen
Dass sie endlich besser wird.

Und ich sah da Kohlenberge

Mit’nem Zaun drum. Sagt ich:
nicht gehdrm!!

Den ich trage, der wird dafiir sorgen

Dass ihn diese Kohle wiirmt.
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Und ich sah Brot hinter Fenstern

Und es war den Hungrigen verwehrt.
Den ich trage, sagt ich, der wird sorgen
Dass ihn dieses Brot da néhrt.

Und sie holten seinen Vater

In den Krieg, und ist nicht heimgekehrt.
Den ich trage, sagt ich, der wird sorgen
Dass ihm das nicht widerfdhrt.

Als ich Dich in meinem Leib trug
Sprach ich leise oft in mich hinein:
Du, den ich in meinem Leibe trage
Du musst unaufhaltsam sein.

(Melodie von Hannes Eissler)
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