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DISKUSSION

Orden als Versuche von Alternativen?

Im Novemberheft 1982 hat Walter Ludin die katholischen Orden, vor allem seine eigene
Sfranziskanische Gemeinschaft, als mogliche Alternativen fiir ein Leben in unserer Zeit vorge-
stellt. Wie das Ordensleben «ein Stiick von funktionierendem Kommunismus» sein und
dadurch auch der gesellschaftlichen Verdnderung dienen kann, wurde in diesem Beitrag
eindriicklich dargetan und im selben Heft durch die «Interfranziskanische Botschaft: Friede
und Heil» noch unterstrichen. Nachstehend meldet sich nun ein kritischer Freund aus Holland
zu Wort, Er wirft Ludin eine voreilige Idealisierung des Ordenslebens und einen Mangel an
Hinterfragung der Verflechtung der Orden mit der biirgerlichen Mittelklasse vor. Vor jeder
Anpreisung der Orden als mogliche Alternativen fordert er die Analyse der tatsdchlichen
Funktion der Orden in der Gesellschaft und gegeniiber dem einzelnen Mitglied. Wir haben
Walter Ludin um eine Replik auf diese kritische Zuschrift gebeten. Seinen Appell an die
Ordensleute unter den Lesern der «Neuen Wege», sich zu den aufgeworfenen Fragen ebenfalls

zZu dussern, mochten wir gerne unterstiitzen.

Warum die Anpreisung vor der Analyse?

Mein erster Eindruck beim Lesen des Artikels
von Walter Ludin ist, dass die Orden eine
Antwort auf die Probleme unserer Gesell-
schaft darstellen sollen. Es stellt sich jedoch
die Frage, ob die vorgetragene Analyse der
Gesellschaft und auch der Orden in hinrei-
chender Weise erfolgt, um die Feststellung zu
begriinden, dass Orden eine Alternative sein
konnen.

Spannung zwischen Individuum und
Gemeinschaft — auch in den Orden

Es wird eine Diskrepanz zwischen dem Indi-
viduum und der Gesellschaft signalisiert. Ich
vermute aber, dass eine derartige Spannung
auch sehr oft zwischen dem Orden als Struk-
turverband und den einzelnen Mitgliedern
des Ordens selbst besteht: Orden und Kir-
chen sind in Europa eng mit der Kultur der
westeuropdisch-kapitalistischen Ideologie
verbunden. Das Denken und das Fiihlen in
den Orden ist dadurch unabweisbar beein-
flusst. Innerhalb eines Ordens zu leben, be-
deutet fiir die Mitglieder zwar, dass sie mehr
Raum und Freiheit haben, um dem gesell-
schaftlichen Anpassungs- und Prestigedruck
zu entkommen. Dabei stellen sich jedoch
zwel Fragen:

1. Inwieweit haben sich die Orden in das ge-
sellschaftliche und kirchliche System integrie-
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ren lassen, oder ist ihr Bestehen als bewusst
gewidhlte Position um eines systemkritischen
Ideals willen zu verstehen?

2. Wie gross ist wirklich die Freiheit, dass ein-
zelne Mitglieder eines Ordens sich kritisch
gegeniiber politischen oder gesellschaftlichen
Standpunkten verhalten konnen, ohne in
Konflikt mit dem Orden zu kommen?

In der jiingsten Geschichte wird wieder aufs
neue iiber die gesellschaftliche Position der
Orden nachgedacht. Es geht dabei um Fragen
wie Kapitalanlagen, Arbeiten und Wohnen;
es geht darum, welche Menschen ein Orden
haben will, aber auch darum, wo Menschen
das Reich Gottes suchen. Die genannten Fra-
gen klaren sich nur durch einen miihsamen,
oft peinlichen Prozess der Bewusstwerdung,
der im Abschiednehmen von der biirgerlichen
Mittelklasse, der viele religitse Institutionen
zugehoren, enden kann. Einzelne Glieder der
Orden mussten sich schon oft genug der Ver-
déachtigung durch eigene Mitbriider und Mit-
schwestern aussetzen, dass sie mit ihrem
neuen Weg nicht gehorsam gegeniiber ihrer
eigenen Berufung seien.

Armut?

Die Orden sind also nicht einfach loszuden-
ken von unserer Versorgungs- und Konsum-
gesellschaft. Ja, sie stiitzen sogar oft auf ihre
Weise das Vorgegebene, durch das Denken



" und Leben in einer Gesellschaft bestimmt
werden. Das hindert sie natiirlich nicht, ihre
Hilfe an nichtrentable Projekte weiterzuge-
ben, wodurch Menschen der Leistungsgesell-
schaft entfliechen kénnen.

Hinzuzufiigen ist indes, dass Armut, wie sie
im Artikel von Walter Ludin beschrieben
wird, einen doppelsinnigen Charakter hat:
Man kann es sich individuell gut einrichten,
wenn man weiss, dass man gemeinschaftlich
vermogend ist (materiell wie spirituell) und
ausreichend versorgt wird. Wie aber geht
man dann mit Menschen von «draussen» um,
deren Lebensunterhalt und Sicherheit keines-
wegs garantiert ist?

Gemeinschaft?

Und wie steht es letztlich mit der Gemein-
schaft in den Orden? Ich meine, dass auch
hier die Privatisierung des Lebens tief ein-
greift. Sind die Ordensleute tatsédchlich be-
freit von Konkurrenzgefithlen gegeniiber
ihren Briidern und Schwestern? Warum fal-
len so viele Kommunitdten wieder nach eini-
ger Zeit auseinander: «Ich kann mit den an-
dern nicht sprechen.» — «Die andern ver-
stehen mich nicht!» — «Ich habe doch auch
ein Recht auf mein eigenes Leben!» sind nur
einige Beispiele von mehreren Erfahrungen,
die ich im personlichen Umgang mit Freun-
den und Bekannten, die in Orden leben, hatte
und habe.

Wie kommt es auch, dass bei uns in den Nie-
derlanden viele religios eingestellte Menschen
bewusst alleine leben wollen? Tatsache ist,
dass religiose Gemeinschaften unter einem
starken Druck von aussen stehen. Dabei
muss es sich zeigen, ob sie noch neue Inhalte
und Aufgaben finden kénnen. Der von mir
angedeutete Prozess spielt sich vor allem in
aktiven Orden (z.B. auf den Gebieten der
Mission, des Unterrichts, der Krankenversor-
gung) ab, wo oft alte Zielsetzungen wegfallen
und keine neuen Eintritte zu verzeichnen
sind. Ist die Existenzberechtigung entfallen?
Was haben dann aber Menschen je in Orden
gesucht: ein Amt oder einen Lebensstil?
Wahrscheinlich ist beides nicht voneinander
zu trennen!

Zolibat

Ein weiteres Thema gilt es hier anzuschnei-
den: den Z6libat. Durch den Orden werde ich
motiviert, das zolibatidre Leben als einen be-
freienden Faktor in der Arbeitssituation und

in der Glaubensgemeinschaft zu erfahren.
Zolibat kann zwar befreien von Gruppenego-
ismen; aber komme ich damit nicht auch vie-
len Menschen entgegen, die in keinem ein-
zigen sozialen Verband mehr leben wollen?
Sie entbehren jegliche Stabilitdt durch Bezie-
hungen und haben grossen Mangel an
Wirme, Freundschaft und Geborgenheit. So
jedenfalls haben es mich viele Ordensfreunde
fithlen lassen. Wie kann dann aber der Zoli-
bat noch ein Zeichen des Engagements fiir das
Gottesreich sein?

Meiner Meinung nach miissen wir viel vor-
sichtiger (vor allem in Westeuropa) umgehen
mit Wert und Funktion des Zolibats, um
nicht die wirkliche, grosse Not und Einsam-
keit zu iibersehen, in der Menschen sich be-
finden, wenn sie ohne gemeinschaftliche For-
men leben miissen.

Die genaue Analyse des Lebens in Orden ist
als erstes gefordert, noch bevor dieses als
mogliche Alternative angepriesen wird. Vor
allem das Verhaltnis des Individuums zu den
Ordensstrukturen und den Lebensregeln
wire genauer zu betrachten, ebenso die Re-
lation des Ordens zu den gesellschaftlichen
Strukturen. Ich hoffe, dass meine Anmer-
kungen dazu einen kleinen Denkanstoss
geben konnen. Gerrit Jan Westerfeld

REPLIK

it e S e S |
Sozialkritisches Engagement
als franziskanische Aufgabe

Ich bin froh, dass in dieser Zeitschrift von
Gerrit Jan Westerfeld Fragen an meine Skiz-
ze eines «alternativen» Lebens in den Orden
gestellt werden. Auch wenn ich hier einige
kurze Bemerkungen dazu schreibe, mochte
ich die Fragen doch weitergeben an die Or-
densleute unter den Lesern der «Neuen
Wege».

Anpassung?

Zuerst eine Bemerkung zum Problemkreis
der Integration in das kirchliche System: Ich
glaube, unsere Weigerung, in grossem
Ausmasse Pfarreien zu ibernehmen, ist ein
Widerstand gegen die Vereinnahmung in ein
vorgegebenes System. Damit weigern wir
uns, Locher zu stopfen, die durch den
Zwangszolibat mitverursacht werden. Unser
Dienst an der Kirche kann dafiir andere, zu-
kunftweisende Formen annehmen. Oder er

157



konnte es, wenn unsere Phantasie und Inno-
vations-Freude nicht so beschrankt wéren...

Gesellschaftskritik und Konflikte

Zweifellos bringt die gesellschaftskritische
Praxis einzelner Ordensmitglieder die Ge-
fahr mit sich, dass sie mit ihrer Gemeinschaft
in Konflikt geraten. Personlich darf ich hier
anfiigen, dass ich bisher immer das Glick
hatte, Obere zu haben, die mich gegeniiber
Angriffen von aussen auch dann deckten,
wenn sie mit meiner Position nicht vollig ein-
verstanden waren.

Grundsétzlich mit der Frage auseinanderge-
setzt hat sich 1972 die Delegiertenversamm-
lung («Provinzkapitel») der Schweizer Kapu-
ziner. Anlass dazu war die Steuerverwei-
gerung der 32 welschen Pfarrer und Ordens-
leute, zu denen zwei Mitbriider gehorten. In
ihrem Schlussdokument «Unser Orden und
das politische Engagement» sieht die Ver-
sammlung im «direkten sozialkritischen En-
gagement zur Beseitigung von Unrecht» eine
genuin franziskanische Aufgabe. Die beiden
letzten Abschnitte des Dokuments sind ein
Versuch, eine Balance zwischen den Erwar-
tungen des einzelnen und jenen der Gemein-
schaft zu schaffen:

«6. Der Ordenschrist und Priester wird sich
bewusst bleiben miissen, dass er seine Ge-
meinschaft und die Kirche weit mehr in sein
sozialkritisches Engagement hineinzieht, als
dies bei Laien der Fall ist.

Wenn es in gleicher Frage berechtigte alter-
native politische oder soziale Verhaltenswei-
sen oder Anschauungen gibt, dann muss in
seiner Stellungnahme deutlich werden, dass
er als einzelner handelt und nicht die Uber-
zeugung der Kirche oder seiner Ordensge-
meinschaft als ganzer zum Ausdruck bringt.
Auch wird er darauf achten miissen, ob und
inwieweit er in einer bestimmten Aktion sich
mit andern verbiinden darf oder soll, deren
verschiedener weltanschaulicher Standpunkt
ihn in seinem christlichen Zeugnis kompro-
mittieren kdnnte.

7. Die Ordensgemeinschaft wird dem einzel-
nen soviel Spielraum lassen miissen, dass er
sein Charisma leben und nach seiner Gewis-
senstiberzeugung handeln kann, auch wenn
dies ihr unbequem werden sollte.

Die Gemeinschaft wird aber auch von jedem
ihrer Mitglieder soviel Solidaritdt erwarten
dirfen, dass sie nicht unnétig kompromit-
tiert wird. Auch hat sie das Recht, tber be-
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stimmte Aktionen rechtzeitig informiert zu
werden. Die Gemeinschaft kann von einem
Mitbruder einen Aufschub seines Engage-
ments verlangen, wenn innerer Friede und
Einheit sonst bedroht wiirden. Der einzelne
wird die Unannehmlichkeiten willig tragen,
die sich aus seinem unbequemen propheti-
schen Zeugnis ergeben. Er kann nicht in
jedem Fall verlangen, dass die Gemeinschaft
mit seinen Ansichten und mit seinem
Handeln voll einig geht. Er wird aber er-
warten diirfen, dass die Gemeinschaft in je-
dem Fall zu ihm als ihrem Mitglied steht. Zur
echten Briiderlichkeit gehort die Solidaritat
mit allen. Sie wird sogar zur Pflicht, wenn
der einzelne in seiner Aktion letzte, unauf-
gebbare menschliche Werte verteidigt. »

Glaubwiirdige Armut

In unserer Wohlstandsgesellschaft ist es zwei-
fellos nicht leicht, die Ordensarmut authen-
tisch zu leben. Diese konnte aber gerade hier
mit den Worten von Karl Rahner «Nonkon-
formismus» bedeuten gegeniiber «den typi-
schen Formen des Konsums mit seiner kiinst-
lichen Bediirfniserweiterung, dem Konsum-
diktat und dem demonstrativen Konsum, der
die soziale Stellung in Erscheinung treten
lasst».

Statt langen Theorien mochte ich hier aber
eine (wahre) Anekdote weitergeben, die ein
siidamerikanischer Franziskaner auf dem in-
ternationalen Missionskongress von Mor-
schach erzahlt hat: Eine Ordensgemeinschaft
bat Gott standig, ihr zu helfen, ihre Armut
glaubwiirdig zu leben. Eines Tages kam eine
kirchenfeindliche Regierung an die Macht,
welche das Kloster enteignete. Die Briider
waren entsetzt. Der Erzahler fiigte hinzu: «Es
dauerte einige Monate, bis der Orden Gott
dafiir dankte, dass er seine Bitte um Armut
erhort hatte...»

Schwierige Gemeinschaft

Vor allem die Spezialisierung der einzelnen
Ordensangehorigen bringt etliche Zentrifu-
galkrifte in Bewegung. Andererseits kann
das Zusammenleben von Fachleuten auf ver-
schiedenen Gebieten eine Bereicherung sein,
indem dadurch das interdisziplindre Gespréch
angeregt wird. -

Bestimmt wirkt sich die Uberalterung auf die
Beheimatung der Jiingern negativ aus. Auf
einen Jungen trifft es in vielen Gemeinschaf-
ten nicht nur mehrere «Viter», sondern auch



einige «Grossviter». In Zukunft miissen
sicher noch mehr als bisher die Jiingern die
Gelegenheit haben, mit Gleichaltrigen zu-
sammenzuleben. Diese Konzentration der
Ordensjugend auf einige Gemeinschaften
muss keineswegs heissen, dass Alters-Ghettos
geschaffen werden. Schliesslich ist auch das
Zusammenleben von jung und alt Teil einer
«alternativen» Lebensform.

Zolibat

Auch andere Leserreaktionen beziehen sich
auf den Abschnitt «Freiheit durch Zolibat»

meines Artikels. Es wurde mir der Vorwurf
gemacht, ich hatte hier die traditionelle
kirchliche Geringschatzung der Ehe nicht
ganz iiberwunden. Es ist nun aber schwierig,
einen Satz fiir den (freigewédhlten) Zolibat zu
schreiben, ohne dass daraus eine Aussage
gegen die Zweierbeziehung wird. Gerade in
diesem Punkt wire ich dankbar, wenn Leser
der «Neuen Wege» versuchten, moglichst un-
missverstandlich tiber den Sinn des Zolibates
zu schreiben...

Walter Ludin

Hinweis auf ein Buch

Peter Winzeler: Widerstehende Theologie. Karl Barth 1920 - 1935 (Reihe im Lehrhaus, Erstes
Buch), alektor-Verlag, Stuttgart 1982, 478 Seiten, ca. Fr. 39.—

«Wenn ich mir selbst im Blick auf meine in Deutschland verbrachten Jahre etwas vorwerfe,
so ist es dies, dass ich es damals aus lauter Konzentration auf meine theologisch-kirchliche
Aufgabe und auch in einer gewissen Scheu vor der Einmischung eines Schweizers in deutsche
Angelegenheiten unterlassen habe, vor den Tendenzen, die mir, seit ich 1921 den deutschen
Boden betreten hatte, in der mich umgebenden Kirche und Welt sichtbar und unheimlich genug
waren, nicht nur implizit, sondern explizit, nicht nur privatim, sondern auch 6ffentlich zu
warnen!» Diesen Satz schreibt Karl Barth in einem Brief vom 8. Juli 1945 an die deutschen
Theologen in der Kriegsgefangenschaft. Er ist von Peter Winzeler in dessen Arbeitsbuch zu
Barths Theologie in den Jahren 1920 - 35 als Leitmotiv iibernommen worden.

In vierjdhrigen Studien hat Winzeler die zeitgeschichtlichen Determinanten der Theologie Barths
in der Weimarer Republik («Zwischen Sozialismus und National-Sozialismus»), Barths Weg
zur «christologischen Konzentration» («Anfiange und Grundformen des kirchlich-dogmati-
schen Denkens») und den unlésbaren Zusammenhang Barths mit der «Bekennenden Kirche»
im Widerstand gegen den Nationalsozialismus («Zur Tragweite von Barmen 1934») mit Akribie
nachgezeichnet, in ihren jeweiligen theologiegeschichtlichen und zeitgeschichtlichen Zusammen-
hang gestellt und mit frischer Feder interpretiert. Der Autor, dessen Darstellung sich der Studie
von Friedrich-W. Marquardt, «Theologie und Sozialismus. Das Beispiel Karl Barths» (1972),
verpflichtet fiihlt, diese aber dennoch an vielen Punkten weitertreibt, konstatiert zu Recht,
dass wir Barth und die Barmer Theologische Erkldarung 1934 noch lange nicht «hinter uns»
haben. Winzeler vermutet, dass die Entscheidung, die in den uns «heute bedrdngenden Fragen
fallen miissen, nicht in der politischen Ethik eines sog. *Christentums’ fallen werden, sondern
in der neuen Ekklesiologie einer 6kumenischen *Christengemeinde’, die vom Frieden nicht
reden kann ohne selber zum Urbild und zur Keimzelle des Volkerfriedens zu werden.»

Peter Winzeler hat sein Studienbuch in die erwédhnten drei grossen Teile gegliedert; diese Kon-
zeption hat den Vorteil, dass der Leser die Einzelteile auch alleine zu lesen vermag, ohne dass
er deshalb den Zusammenhang verlieren wiirde, und dass er sich durch die prazisen Inhaltsan-
gaben jederzeit iiber Einzelfragen Kenntnis verschaffen kann, was bei Umfang und Vielschich-
tigkeit des Barthschen Werkes und seiner zeitgeschichtlichen Bedeutung (Romerbriefauslegun-
gen!) ein nicht unerheblicher Grund-fiir den kritischen Leser sein diirfte, bei der Unzahl an Li-
teratur iiber Barth eben auf dieses Buch, das durchaus den Charakter eines Standardwerkes
trégt, zuriickzugreifen.

Im ersten Teil erldautert Winzeler die soziale Verfassung der Weimarer Republik und die An-
fange des Nationalsozialismus, wobei er sich erfreulicherweise nicht scheut, auch Klassenana-
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