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ALEXA CANDRIAN/JURG FORSTER
Befreiung fiir den Frieden

Bericht von
cinem Pfingsttreffen bei Georges Casalis in Paris

Der 65. Geburtstag von Georges Casalis, der sich als Theologe weit
iiber die Grenzen Frankreichs hinaus einen unbequemen Namen ge-
macht hat, war an Pfingsten 1982 AnlaB zu einem Kolloquium euro-
paischer Christen in Paris. Das Thema des Treffens «Widerstand und
Erhebung — Befreiung fiir den Friedeny fand ein breites Interesse
unter Gruppierungen linker Christen aus Frankreich, Holland, Bel-
gien, Luxemburg, Italien, Portugal, Spanien, Norwegen, Polen, der
DDR, der BRD, Oesterreich und der Schweiz. So waren es fast 200
Leute, welche die Gelegenheit nutzten, um ihre Erfahrungen auszu-
tauschen und gemeinsame Perspektiven im Kampf fiir Frieden und
Sozialismus zu entwickeln.

Selbstdarstellung der europdischen Friedensbewegungen

Im Rahmen eines Hearings «Zur gegenwirtigen Situation in Europa —
Ansatzpunkte fiir eine Widerstandsbewegungy duBerten sich Ver-
treter aus sieben Lindern zu folgenden Leitfragen:

— Riistung totet schon jetzt! Wollen wir Europder (nur) unser eigenes
Ueberleben sichern, oder was heiBBt «Solidaritdt mit der Dritten
Welt» in der Abriistungsdiskussion?

— Das Verhiltnis zwischen Nationalismus und Internationalismus:
Welche nationalen Interessen und Gefiihle, welche historischen
Erfahrungen behindern das Friedensengagement?

— Welche konkreten Nahziele, welche Slogans und Forderungen hat
die gegenwirtige Friedensbewegung; welche Widerstandsformen
wurden entwickelt?

Der norwegische Vertreter betonte, daB in Skandinavien die Mit-

glieder verschiedenster Solidarititsbewegungen in der Friedensbe-

wegung aktiv sind. Zwar sind in Friedenszeiten auch in den NATO-

Liandern Norwegen und Dinemark keine Atomwaffen gelagert, die

Forderung der Friedensbewegung heil3t aber: Keine Atomwaffen in

Skandinavien, auch in Kriegszeiten!

In Qesterreich sind die Friedensgruppen aus der AKW-Bewegung
entstanden, die bisher mit Erfolg verhindern konnte, daB in ihrem
Land Kernkraftwerke den Betrieb aufnahmen, Sowohl die Kirche
als auch die Parteien versuchen immer wieder, die Friedensbewegung
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fir ihre Zwecke emzuspannen und werfen ihr handkehrum «Ein-
seitigkeity vor. Trotz der gunstlgen Lage des Landes fiir Begegnungen
zwischen Ost und West ist Oesterreich . immer noch stark . im Anti-
kommunismus befangen, und dies schwédcht die Friedensbewegung.
lhre Hauptforderungen sind im Moment: Die Regierung soll eine
engagiertere AuBenpolitik betreiben, keine AKWs bauen und keine
Waffen mehr in Liander der Dritten Welt liefern, welche die Menschen-
rechte miBachten (zum Beispiel Bolivien und Argentinien).

In der BRD sind Atomsprengkopfe in einer Dichte gelagert wie
sonst nirgendwo in der Welt. Wirtschaftswunder, Antikommunismus,
das geteilte Berlin und die stdndige Prisenz des «Big Brothery haben
bisher eine Ueberwindung des Kalten Krieges weitgehend verhindern
konnen. In dieser Situation ist es nicht erstaunlich, dal die Friedens-
bewegung als «innerer Feind» betrachtet wird. Wichtigstes Ziel der
Bewegung ist es im Moment, die Durchsetzung des NATO-Doppel-
beschlusses zu verhindern. Ein ldngerfristiges Ziel ist die Auflosung der
NATO. So weit zu denken fillt aber schwer, wenn die heutige Reali-
tit so aussieht, daB die Exportbestimmungen fiir Waffen gelockert
werden und ganze Konzerne ihre Riistungsproduktion in Bqlhglohn-
lander verlagern. — An der Friedensbewegung beteiligen sich in der
BRD die verschiedensten kirchlichen und nichtkirchlichen Gruppen.
Vermehrt wird neuerdings der Kontakt zur Friedensbewegung in der
DDR gesucht, doch ist «Ostpolitik» auch innerhalb der Linken
ein heilles Eisen.

An diesem Punkt setzte der Beitrag des Vertreters aus der DDR
ein. Es wire nach seiner Meinung verfehlt, wenn sich die Friedens-
bewegung fiir eine Neutralitiit der beiden deutschen Staaten einsetzen
wiirde. Zwar ist die Sicherheit der DDR nicht identisch mit der Sicher-
heit der UdSSR, doch dieser wesentlich enger verbunden als die Si-
cherheitsinteressen von BRD und USA. Man darf im Westen nicht ver-
gessen, dafl der Zweite Weltkrieg in RuBland 20 Millionen Tote
forderte und daB3 die massive Aufriistung der UdSSR in diesem Zu-
sammenhang gesechen werden muB. Andererseits ist militidrisches
Denken in der DDR noch sehr verwurzelt, was sich u.a im Slogan
der FDJ-Pfingstdemonstrationen zeigt: «Frieden schaffen gegen NATO-
Waffen!» Die Friedensbewegung in der DDR mul} e€igentlich als
eine Jugendbewegung angesehen werden, die von einer «paZifistischen
Welley erfaBt wurde. Der Aufndher «Schwerter zu Pflugscharen»
wurde sehr schnell populir, 16ste aber bald von seiten der Behorden
Repressionen aus. Die Jugend spiirt, daBl die Riistung keine Sicher-
heit wird bieten kOnnen, wenn es zu einem Dritten Weltkrieg kom-
men sollte. Von kirchlicher Seite wird zur Zeit ohne Erfolg €in zivi-
ler Wehrersatzdienst gefordert. Diese Forderung wird mit der Begriin-
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dung in den Wind geschlagen, daB es in der DDR bereits die Moglich-
keit eines waffenlosen Einsatzes im Zivilschutz der Armee gebe.
(Selbstverstandlich ist «Forderungy in der DDR das falsche Wort;
vielmehr sollte man von «Wiinschen» sprechen, meinte der Ver-
treter der DDR, der in einer Ostberliner Studentengemeinde titig ist.)

Diese eher pessimistische Einschidtzung versuchte eine Pfarrerin,
die ebenfalls aus der DDR ans Pariser Kolloquium gereist war, ins
«richtige Lichty zu riicken. Fiir die Jugendlichen in der DDR sei
es klar, daB sich ihr Land verteidigen miisse, wenn es angegriffen wer-
de, und da die sozialistischen Armeen nur diesem Zweck dienten,
stellten sie fiir niemanden eine Bedrohung dar. Abgesehen davon ver-
diene bei ihnen niemand an der Riistung.

Interessant waren auch die Ausfithrungen des Vertreters aus
Italien. Die Produktion der italienischen Kriegsindustrie steht welt-
weit an funfter Stelle; 80000 Arbeiter leben davon. So kommt es,
daB sogar die kommunistischen Gewerkschaften diese Arbeitsplitze
verteidigen und die Unterstiitzung der Friedensbewegung eher gering
ist. Heute besitzen fast alle Italiecner private Waffen. Im Zweiten
Weitkrieg hat das Land die Erfahrung gemacht, daf3 Krieg nicht ein-
fach eine Angelegenheit der Kapitalisten ist, sondern daB der Kampf
gegen den Faschismus ein «gerechter Kriegy war. Auch die 68er-
Bewegung hat die Friedensidee micht gerade gefordert. Was die For-
derung nach Abrustung angeht, so ist die KP heute dafiir, die SP da-
gegen. Der Siiden Italiens ist voll von NATO-Basen, von denen nicht
zuletzt die Mafia profitiert.

Aechnlich ist die Lage in Frankreich. Hier kann es sich die so-
zialistische Regicrung nicht erlauben, die Unterstiitzung der Arbeiter
aufs Spiel zu setzen, die von der Riistungsindustrie leben. Man ist auf
der Linken sehr darauf bedacht, nichts zu unternehmen, was die Re-
gierung schwichen konnte, und so sind auch grofere Friedensdemon-
strationen bisher ausgeblieben. Das Nord-Siid-Gefdlle im eigenen
Land ist wie in Italien ein weiterer Grund, weshalb sich die Fran-
zosen wenig mit globalen Fragen (Drnt-Welt-Problematuk Frieden)
beschiftigen mogen.

Eine der dltesten und stirksten Friedensbewegungen ist dicjenige
der Niederlande. Sie ist aus kirchlichen Kreisen herausgewachsen
und umfafit heute auch eine siarke kommunistisch orientierte Gruppe.
Die sachliche Orientierung der Bewegung droht verloren zu gehen,
weil sich unter dem Druck der Massenmedien ein Nivellierungsden-
ken entwickelt hat («Wir wollen ja alle den Frizden»). So kann die
Friedensfrage auf eine moralische Ebene abgcschoben und zu einem
Thema werden, mit dem sich «edle Leutey wie Pazifisten und Christen
befassen mogen.
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Ansatzpunkte zur Friedens-Diskussion

Neben dem Hearing und einer Reihe von Referaten stellte die Dis-
kussion den Hauptteil des Pariser Kolloquiums dar. In verschiedenen
Gruppen erlebten wir die Verstidndigung als sehr schwierig, wir spiirten
die Verschiedenheit der Mentalitit und unseres Ausdrucks. Wenn
man sich auch in vielen Punkten trotz Nord-Siid- und Ost-West-Ge-
falle um einiges ndher kommen konnte, so blieb doch eine grofie An-
zahl von Fragen offen. Einige dieser Fragen scheinen uns speziell auch
fiir die Friedensbewegung in der Schweiz von Bedeutung, sodal wir
sie hier kurz erwdhnen mochten:

— Sind unsere Friedensbewegungen nur ein Sammeltopf fiir Unzu-
friedene, die zwar gerne bei ciner Demonstration dabei sind,
sich aber kaum politisch weiter engagieren? Kann die Friedens-
bewegung die Massen nur deshalb ansprechen, weil ihre Ziele
oft so wenig konkret sind?

— Verschiedentlich wurde gedauBert, dal3 die in Westeuropa stationier-
ten Mittelstreckenraketen auf den Mittleren Osten gerichtet sind.
Tatsdchlich haben ja Ost-West-Spannungen in letzter Zeit immer
zu Kriegen in der «Peripherie» gefithrt. Bezahlen die Entwicklungs-
linder unseren Frieden durch schreckliche «Handlangerkriege»,
die durch die GroBmaichte auf threm Boden ausgetragen werden?

— Wie konnen unsere Friedensbewegungen konkreter werden? Sind
wir bereit, mit Gewohnheiten und Bequemlichkeiten zu brechen,
uns notfalls auch als Systemgegner kriminalisieren zu lassen? Sind
wir bereit, auch Fremdarbeiter und andere Randgruppen (unsere
«Peripherie») in die Friedensdiskussion miteinzubezichen? Frieden
bei uns und in der Dritten Welt hei3t immer auch Kampf fiir mehr
soziale Gerechtigkeit. Haben wir den Mut, fiir eine neue Gesell-
schaft einzustehen?

— Miissen wir grundsitzlich Pazifisten sein, oder sollen wir den be-
waffneten Widerstand der Unterdriickten in aller Welt unter-
stitzen? Was geschiecht mit den Arbeitsplitzen in der Kriegs-
industrie angesichts der hohen Arbeitslosigkeit in vielen Lidndern?
Sollen sich die Forderungen unserer Friedensbewegung auf die
Industrielinder beschrinken, oder miissen wir global denken?

Auf der Suche nach einer linken Spiritualitit

Es konnen hier nicht simtliche Referate besprochen werden, die im
Rahmen des Kolloquiums gehalten wurden. Hauptreferenten waren
Julio de Santa Ana, Direktor der Kommission fiir kirchlichen Ent-
wicklungsdienst im OeRK, der Theologe Fernando Belo, der Historiker
Michel Clévenot und natiirlich Georges Casalis selbst, der eine ori-
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ginelle politische Analyse aus der Sicht des «zornigen alten Mannes»
machte. Viel Beachtung fand auch das Referat des Hollinders Dick
Boer: iiber Antikommunismus und vor allem der Beitrag von Kuno
Fiissel aus Miinster (BRD), in dem er fiir eine «militante Spiritualitiity
eintrat. Seine «Ueberlegungen zur Krise des Subjekts in einer Welt
ohne Erinnerung und Phantasie» seien hier zusammenfassend dar-
gestellt.

Von der «Krise des Subjekts» zur Metanoia

In Aniehmmg an Adorno und Horkheimer spricht Fiissel von
der Verkriippelung des Individvums im Kapitalismus durch die ano-
nyme Totalitit des gesellschaftlichen Systems. Dieses verfiigt iiber
solche Eigengesectzlichkeiten, daBB der Einzelne kaum noch die Mog-
lichkeit hat, sich zu entwickeln. Diese «Krise des Subjektsy fiihrte
zu einer ungcheuren Renaissance der Psychoanalyse und anderer
Therapieformen, welche die Illusion einer Selbstverwirklichung auf-
rechterhalten. Allgemein scheint der Riickzug in die Innerlichkeit
sich als Ausweg aus der Krise anzubieten. DaBl dabei die tatsidchlichen
Ursachen der Frustrationen in keiner Weise beseitigt werden, ist
offensichtlich. Ein verderblicher Idealismus: man ist zwar nach der
Therapie immer noch verriickt, aber findet nun allenfalls Gefallen
daran. Ganz entsprechend werden auch im religiosen Bereich fleiBig
imagindre Hoffnungen geschiirt:

«Eine neue Welle von Frommigkeitsliteratur iiberrollt die Bastio-
nen einer politisch aufgeklirten Theologie, und die exotischen Formen
fernostlicher Spiritualitit machen der abendlindischen Mystik ernst-
haft Konkurrenz. Wo die Orientierungskraft revolutiondrer Theorie
nachzulassen beginnt, treten die Sinnangebote kleinbiirgerlicher Re-
ligiositiit erneut auf den Plan. Askese und die Riickkehr zum einfachen
Leben erscheinen als anzemessene Antworten auf die unbewdltighare
Komplexitit des selbstzerstorerischen theologisch-okologischen Systems.
Am aufregendsten jedoch ist das Raffinement der Institution Kirche,
mit dem sie aus den Albtrdumen und der Hoffnungslosigkeit der Ge-
genwart Gewinn zu ziehen sucht. Sie sieht erneut ihre Chance ge-
kommen, ihren Glaubensiiberzeugungen Geltung zu verschaffen, und
macht sich vor, jene Massen erneut glauben lassen zu kénnen, die es
endgiiltig verlernt haben, an etwas zu glauben. Sie erntet dabei
hohes Lob von den Herrschenden, denn gegen die kollektive Angst
hilft nur eine kollektive GewiBheit des Glaubens, sei sie begriindet
oder unbegriindet, das ist einerlei. Der Glauben an das Leben nach
dem Tod wird bemiiht, um zu vergessen, daf3 die menschliche Gattung
am Ende des 20. Jahrhunderts durch einen Atomkrieg sich selber aus-
zuloschen vermag.y
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Weder ein Riickzug in die Innerlichkeit noch eine ¢«Flucht nach
vorny in mehr oder weniger exotische Frommigkeitsformen konnen
einen Ausweg.bieten -aus der Krise des Subjekts im Kapitalismus. Was
bleibt, hat Georges Casalis mit den Worten ausgedritckt: «Es gibt also
nur zwei Lisungen: sich das Leben nehmen oder umkehren.» Und
Kuno Fiissel fiigt an: «Doch wenn wir uns fiir die Umkehr,
die Metanoia, die Nachfolge Jesu entscheiden, dann bediirfen wir nicht
nur der klaren Erkenntnis der Ziele unseres Kampfes, sondern auch
der Stirkung auf dem langen Marsch durch die Wiiste. Die Kraft,
aus der die Stirke des Widerstands und des Durchhaltens kommt
nennt man-in christlicher Tradition Spiritualitdt.»

Spiritualitit und Ideologie

Wie ist nun diese «militante prnltuahtai» abzugrenzen von
ideologischem Selbstbetrug oder von einer leeren Moralitdt, die
frither oder spiater zur Seibstiiberforderung wird? Zur Veranschau-
lichung dessen, was er mit «Ideologiey meint, erzihlt Fiissel eine Ge-
schichte, die sich im alten Rom abspielte:

«Nach der Vertreibung des Konigs Tarquinius Superbus — so
berichtet der romische Geschichtsschreiber Titus Livius — gerieten in
der Stadt Rom die Adeligen und das einfache Volk in Streit, weil die
Adeligen die Entscheidungsgewalt im Staat fiir sich beanspruchten,
das einfache Volk sich jedoch unterdriickt fiihlte. Da es zu keiner
Einigung kam, zog das einfache Volk aus der Stadt aus und baute sich
auf dem heiligen Berg in der Nidhe der Stadt Rom eine befestigte
Siedlung, um dort einen eigenen selbstindigen Staat zu errichten. Als
die Adeligen die damit verbundene Gefahr fiir den romischen Staat
erkannten, schickten sic Menenius Agrippa, der im Volk sehr beliebt
war, in die neue Siedlung, auf den heiligen Berg, um das Volk zur
Riickkehr zu bewegen. Statt eine Rede zu halten, soll er dem Volk
lediglich diese Geschichte erzdhlt haben: Zu der Zeit, ais beim Men-
schen noch nicht wie jetzt alle Korperteile aufeinander abgestimmt
waren, sondern alle Organe ihren eigenen Willen, ihre eigene Sprache
hatten, emporten sich die Korperteile dariiber, daBB der Magen durch
ihre Miihe, Sorge und Arbeit alles bekéime, er selbst aber faul in der
Mitte des Korpers sdfe, und sich die angebotenen Speisen schmecken
lieBe. Sie beschlossen deshalb, die Hinde sollten keine Nahrung mehr
zum Munde bringen, der Mund sollte keine mehr annehmen, und die
Zihne sollten sie nicht mehr zerkleinern. Als sie nun nach diesem im
Zorn gefaliten BeschluB sich den Magen durch Aushungerung ge-
fiigig machen wollten, wurden die Korperteile selbst und schlizBlich
der ganze Korper immer schwécher. Da wurde ihnen klar, dal auch

241



die Aufgabe des Magens nicht gering war, daB er sich nicht nur er-
nahren lief, sondern sie selbst erndhrte. Er gab ja die mit der Nahrung
aufgenommenen Nihrstoffe im gleichmédBig durch die Adern ver-
teilten Blut an alle Korperteile weiter. — Durch diese Geschichte,
berichtet Livius weiter, habe Menenius Agrippa das Volk umstimmen
konnen: es sei wieder in die Stadt zuriickgekehrt.»

Ein solches Verschleiern der real existierenden Widerspriiche miit
dem Zweck, sie auf einer imaginiren Basis einzuebnen, ist mit dem
Begriff «Ideologiey gemeint, (Im Laufe des Kolloquiums wurde in
diesem Zusammenhang auch von «ideologischem Mist» gesprochen,
was in besonderer Weise veranschaulicht, wie wiirzig solcher Ballast
bisweilen zum Himmel stinkt. — J. F.)

Spiritualitit und Moralitét

Aber nicht nur von Ideologie mufl eine militante Spiritualitit
frei sein, sondern auch von den hohen Anspriichen der Moralitét.
DafB3 gute Vorsidtze manchmal tragische Konsequenzen haben konnen,
erlebte in einer Geschichte Erich Késtners der gutmiitige Fabian: Er
sah, wie ein Kind vom Briickengelinder in einen Fluf} stiirzte und
sprang ihm kurz entschlossen nach. Heulend konnte sich der kleine
Junge aus eigenen Kriften ans Ufer retten; doch Fabian ertrank. «Er
konnte leider nicht schwimmeny, heifit es bei Kéastner, und Fiissel kom-
mentiert lakonisch: «Der Nichtschwimmer Fabian entschied sich da-
fir, unter allen Umstdnden ein guter Mensch zu sein. Das war fatal,
ja sogar todlich.»

Spiritualitit muB also etwas grundsitzlich anderes sein als die
Ideologie der Romer bei Livius oder der gute Wille des Fabian bei
Kistner. Um zu illustrieren, was die Kraft der Spiritualitdt sein kann,
verweist Fiissel auf Soren Kierkegaards «Lobrede auf Abrahamy». Der
dinische Existenzphilosoph beschreibt darin die paradoxe Situation
Abrahams, als er von Gott aufgefordert wurde, seinen Sohn Isaak
zu opfern. In jener Zwangslage konnten menschliche Tugenden wie
Weisheit, Liebe, Hoffnung und Kraft nicht weiterhelfen. Worin zeich-
nete sich nun Abrahams Haltung aus? Auch vor und nach Abraham
wurde geliebt, wurde gchofft und gerungen; «aber Abraham war
grofBer als alle, groB durch seine Kraft, deren Starke Ohnmacht ist,
groB durch jene Weisheit, deren Geheimnis Torheit ist, groB durch
jene Hoffnung, deren Form Wahnsinn ist, groB durch jene Liebe, die
HaB gegen sich selber isty (S. Kierkegaard).

Der Sprung zum politischen Alltag linker Christen mag etwas
weit erscheinen, doch eines ist klar: Ohne eine Spiritualitdt, die so
stark ist wie diejenige Abrahams, kann keine revolutiondre Theorie
in Praxis umgesetzt werden. Und die Verwirklichung des Sozialismus
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wird noch lange auf sich warten lassen, wenn wir nicht bereit sind, mit
Gott, mit der Welt und mit uns selbst so zu ringen wiec Abraham.

Zum AbschluB faBt Kuno Fiissel seine Ueberlegungen zu
Ideologie, Moralitdt und Spiritualitit in pragnanter Weise zusammen:

«— Die ldeologie versohnt die realen Widerspriiche, indem sie
eine Illusion schafft, das hieBe fiir Abraham, daB3 Gott ihn nur schein-
bar auf die Probe stellt und schon vorher alles zum besten gerichtef
hat. Ideologie kimpft gegen die Verzweiflung mit der Unterstellung,
daR letzten Endes alles — selbst der Tod — doch nicht so schlimm sein
kann.

— Die Moral unterwirft das Individuum der Allgemeingiiltigkeit
des Gesetzes beziehungsweise der Institution des Opfers, das hiefle
fiir Abraham, in der Selbstverachtung des Subjekts den hdchsten
Ausdruck der Gottesfurcht zu sehen.

— Die wahre Spiritualitit aber widersetzt sich sowohl dem bio-
logischen Minimalismus wie dem moralischen Maximalismus. Sie
setzt das Subjekt der ‘Erfahrung der Widerspriiche aus, macht es
fadhig zu leiden, liBt dadurch, ja hilt dadurch die Hoffnung am Leben
und macht so das Subjekt zum Zeugen einer ungeahnten Zukunft.»

In der militanten Spiritualitit durchbricht das Individuum sein
Ausgeliefertsein an Geschichte und Institutionen, und so schlieft
denn Fiissel sein Referat mit einer Hommage an Casalis: «FEines der
unschiitzbaren Verdienste der theologischen Existenz und theolo-
gischen Praxis von Georges Casalis ist es, seine Schwestern und Briider
im Glauben an diese Unaufgebbarkeit des Subjekts gestirkt und zum
Widerstand gegen alle Korruption durch Miichte und Gewalten er-
mutigt zu haben. Dafiir danken wir ihm — ganz besonders am heu-
tigen Tag.»

Schwierigkeiten mit dem Pluralismus

Der Eindruck, der schon beim Podiumsgesprich der verschiedenen
Friedensbewegungen in Europa aufkam, verfestigte sich im Laufe des
Treffens mehr und mehr: So sehr man sich in grundsdtzlichen Fragen
einig war (Frieden, Sozialismus, christliche Solidaritit), so sehr gingen
die Meinungen auseinander, wenn es um die Umsetzung dieser Ziele
in die politische Praxis ging. Es scheint sehr wesentlich zu sein, ob
man sich als Christ und Sozialist in einem west- oder osteuropéischen
Land, in einem sozialistisch oder nicht-sozialistisch regierten Land
engagiert. DaBl die Frage der Blockzugehorigkeit solche Verstindi-
gungsschwierigkeiten aufkommen lassen konnte, mochte besonders
schmerzlich erscheinen. So herrschte bis kurz vor Abbruch der Tagung
dic Meinung vor, die vier Teilnehmer aus der DDR wiirden die
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Waffen des Warschauer Pakts als Beitrag zur [Friedenssicherung ein-
schitzen. Erst als es fiir eine Korrektur des (nicht mehr verabschie-
deten) SchluBdokumentes bereits zu spdt war, wurde klar, daBl nur
eine einzelne DDR-Vertreterin diese Haitung eingenommen hatte.

Die Versammlung europdischer Christen in Paris an Pfingsten
1982 war kein «Festival Casalis», und dies ganz im Sinne des Jubilars.
Allerdings war die Gefahr, daB das Treffen zum Festival ausartete,
auch recht klein, waren doch sowohl die Gruppengespriache als auch
die Gesamtveranstaltungen immer wieder von einer Kopflastigkeit ge-
prigt, die es dem pfingstlichen Geist wohl schwer machte, ganz nach
Herzenslust zu wehen. Am empfindlichsten wurde dies beim Gottes-
dienst am Pfingstsonntagabend spiirbar. Die zweisprachig und
Okumenisch gehaltene Liturgie, wiahrend der auch Teilnehmer des
Treffens von ihren Erfahrungen im Widerstand berichteten, zog sich
durch die viclen Lieder und engagierten Texte und nicht zuletzt
durch die Uebersetzungen dermafen in die Linge, daB die Abend-
mahlsfeier eher steif und lustlos verlief und auch beim anschlieBen-
den Fest nicht viel Stimmung aufkommen wollte.

Vielleicht ist es nicht ganz untypisch, daBl wir Teilnechmer am
Kolloquium linker Christen in Paris zwar ein hochinteressantes Re-
ferat liber Spiritualitit zu hoéren bekamen, selbst aber zum Feiern
sehr wenig Spontaneitit aufbrachten, Wir redeten zwar viel von un-
serer Sehnsucht nach Frieden, konnten einander aber wenig von je-
ner Gemeinschaft und Warme geben, die wesentlich zum Aufbau einer
solidarischen Welt gehoren. Was dieses Treffen aber auf alle Fille
zu einem Erlebnis werden lieB, ist die Tatsache, daBl sich hier enga-
gierte Christen aus ganz Europa um einen Austausch ihrer Erfahrungen
und Perspektiven bemiihten, ohne den ein gemeinsames FEintreten fiir
Frieden und Sozialismus kaum moglich sein wird.

Die NEUEN WEGE vor 50 Jahren
Zitate aus den Heften 3—6/7 des Jahrganges 1932

Vilkerbund oder GroBmachtgeist

Wenn die GroBmichte nicht geeignet sind, einen wirklichen Voélkerbund zu
tragen, was dann? Ist dann nicht sein Bankrott besiegelt? Ja, in seiner jetzigen
Form. Aber nun fragt es sich, ob es nicht noch etwas anderes gibt als GroB-
michte und GroBmachtgeist. Was notig ist, das ist der zuerst moralische und
dann politische Sturz der GroBmichte, die innere Revolution in allen Lindern
(wobei man unter Revolution nicht Blut und Feuer verstehen darf!), gipfelnd in
der Revolution gegen Militir und Krieg. Und das ist’s, was kommt. Es allein
jedenfalls kann uns, menschlich gesprochen, retten. (S. 123)
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