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BEAT DIETSCHY

Thomas Minzer
Ein Theologe des aufrechten Gangs

«Aufrechter Gang, er zeichnet vor den Tieren aus, und man hat
ihn noch nicht, Er selber ist nur erst als Wunsch da, als der, ohne
Ausbeutung zu leben. Hier vor allem schwebte, so dauernd wie
notwendig, Tagtraum iiber der bisherigen Gewohnheit, der unge-
lungenen, zog ihr vor. Und jeweilige Sucher des aufrechten Gangs
zogen ihr vory (Ernst Bloch, Das Prinzip Hoffnung).

Das Herstellen von Untertanen

Der Kampf um Miindigkeit

Autonomie ist wieder ins Zentrum der politischen Auseinander-
setzung geriickt. «Zentrumy» ist falsch, denn Kampf und Auflehnung
richten sich gerade gegen den Zentralismus der Macht. Keine Macht
fiir niemand» — das ist ein Kampf der Peripherie gegen das Zentrum,
die monopolisierte Gewalt, die nicht nur direkte Repression, sondern
lange vorher schon die kulturelle Entmiindigung, Gingelung und Ab-
schniirung des Lebens der Vielen bedeutet.

Der Aufstand dagegen, die Aufkiindigung des Gehorsams und
Absage an den immer erwiinschten Untertanengeist sind, obwohl
biblisch vom Auszug aus dem Sklavenhause Aegyptens bis hin zur
Apokalypse wohl fundiert, in der Geschichte der Kirche bis heute die
Ausnahme gebliecben. Der Kampf um Miindigkeit, um Menschen-
rechte wie das der Meinungs- und Glaubensfreiheit muf3te gegen das
Bollwerk von Thron und Altar gefiihrt werden. Und wer den Macht-
anspruch der Kirche bestritt, wie etwa ein Arnold von Brescia (ein
Schiiler Abdlards, der als einer der ersten von der Freiheit und Sou-
verdnitit des Volkes sprach), fiir den stand der Scheiterhaufen bereit.
Eine Schweizer Chronik aus der selben Zeit, dem 13. Jahrhundert,
vermerkt liber die Zustinde damals bitter und lakonisch: ¢Die Tyran-
nei ist so gewaltig, dal auch die Propheten und Prediger zustimmen
oder schweigen.» Nur damals?

Dennoch gibt es auch eine theologische Ahnenreihe des Kampfes
um Freiheit und Autonomie, gibt es Theologen des aufrechten Gangs,
die in der politischen Radikalitdt ihrer Spiritualitit fiir uns Heutige
Vor- und Vorauslaufer sind. Einer von ihnen war Thomas Miinzer.
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Der Teufel

Er hat dafiir den schlechtesten Ruf unter allen Reformatoren geerntet.
Sein Bild wurde in den abschreckendsten Farben gemalt, als realitéits-
blinder Schwirmer und haBerfiillter Fanatiker wurde er dargestellt.
Zu verdanken hat er das keinem geringeren als Martin Luther, dessen
anfinglicher Mitstreiter er war. Luther sagte von ihm: «Wohlan, wer
den Miinzer geschen hat, der mag sagen, er habe den Teufel leib-
haftig gesechen in seinem hochsten Grimme.» Die, die ihn gar nicht
mehr gesehen haben, sind Luther in diesem Urteil umso bereitwilliger
gefolgt.

Wie ist es zu dieser Verteufelung Miinzers gekommen? Der
Grund liegt wohl darin, daBl die Miinzersche Predigt sehr genau den
Finger auf die Wunde der lutherischen Reformation legte, namlich
auf ihr Verhiltnis zur Obrigkeit. Miinzer nahm fiir Luther eine #hn-
liche Position ein wie etwa Bakunin fiir Marx.

Bauernkrieg

Entziindet hat sich der Streit zwischen beiden Reformatoren an ihrer
Stellung im Bauernkrieg. Miinzer war der Meinung: «Ach Gott, die
Pauren (Bauern) sind arbetselige Leiit. Sie haben ir Leben mit der
ganz sauren Narung zubracht, auf das sie den erzgottlosen Tyrannen
den Hals gefiillet haben.» Luther hingegen konnte sich zu der Aeu3erung
hinreilen lassen: «Der gemeine Mann mufl mit Biirden beladen sein,
sonst wird er zu mutwilligy!

Die Bauern waren mit Biirden beladen: so beanspruchte bei-
spielsweise der Fiirstabt von Kempten vom NachlaBl jedes verstor-
benen Untertanen die Hilfte fiir sich, der Aufschwung der Stidte und
des Handels brachten niedrigere Preise fiir ihre Produkte bei Ueber-
produktion und Verschuldung bei MiBernte. Die neuen Territorial-
staatsgebilde, die stehenden Heere, die neu entstchende Beamten-
klasse, das alles wurde mit immer weiteren Abgaben und Steuern fi-
nanziert. Immer mehr Bauern gerieten in Abhingigkeit. Gegen die
verschirfte Ausbeutung und den wachsenden Druck ihrer Lehns-
herren begannen sie sich schlieBlich zu wehren. Da ihnen von dem neu
eingefithrten romischen Recht der stddtischen Beamten, das sie auch
nicht verstanden, kaum Recht gegeben wurde, beriefen sie sich aufs
alte Recht aus der Zeit, da Wilder und Felder noch gemeinsames
Eigentum waren, oder aufs gottliche Recht. «Es ist ungeheuery,
heifit es in einer anonymen Schrift des 15. Jahrhunderts, der Refor-
matio Sigismundi, «daBl ein Christenmensch zum andern sagen darf:
"Du bist mein Eigentum’y.
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Im Zeichen des Bundschuhs, der biduerlichen FufBibekleidung,
versuchten die Bauern zwischen 1493 und 1517 mehrmals einen Auf-
stand. Doch erst 1524 schien ihr Kampf einige Aussicht auf Erfolg
zu haben. Ueberall in Deutschland schlossen sie sich um die gleichen
Forderungen zusammen, zuerst dorfweise, dann in immer groBeren
Haufen, auch manche Stadt schloB sich an. Die Reformation hatte
ihre Wirkung getan: So standen neben den Forderungen nach eigener
Gerichtsbarkeit, dem Recht zu fischen und zu holzen, der Vermin-
derung der Zinsen und Abgaben und der Aufhebung der Leibeigen-
schaft auch solche wie die freie Pfarrerwahl und die Enteignung der
Kloster. Und alles forderten sie auf der Grundlage der Schrift, der
sie sich beugen wollten, wic es in den beriihmten 12 Artikeln der
Bauernschaft in Schwaben hieB3.

Romer 13

Luther wandte sich weniger gegen die sozialen Forderungen der
Bauern, obwohl er ihnen bereits in seiner Schrift «Ermahnung zum
Frieden auf die 12 Artikel der Bauernschaft in Schwabeny das Recht
dazu absprach. Sein Hauptargument gegen die Bewegung der Bauern
war ein ordnungstheologisches — eine Haltung, die auch gegeniiber
heutigen ¢Bewegungeny oft eingenommen wird.

In seiner zweiten Schrift, die er nach einigen Uebergriffen der
Bauern und namentlich auch gegen Miinzers Unterstiitzung des Auf-
stands 1525 schrieb, heillt es «wider die rduberischen und morderi-
schen Rotten der Bauerny:

¢Dreierlei greuliche Siinden wider Gott und Menschen laden
diese Bauern auf sich, daran sie den Tod verdient haben an Leib und
Seele mannigfiltiglich. Zum ersten, daB} sie ihrer Obrigkeit geschworen
haben untertinig und gehorsam zu sein, wie solches Gott gebeut, da er
spricht: ’Gebt dem Kaiser, was des Kaisers ist’; und Romer 13, 1:
Jedermann sei der Obrigkeit untertan’, etcetera. — Zum andern, daB
sie Aufruhr anrichten, rauben und pliindern mit Frevel ... womit sie
als Strafenrduber und Morder wohl zwiefiltig den Tod an Leib und
Seele verschulden. ... Darum soll hie zuschmeiBen, wiirgen und
stechen, heimlich oder offentlich, wer das kann, und gedenken, daB
da nichts Schidlicheres, Giftigeres, Teuflischeres sein kann, denn ein
aufriitherischer Mensch. Gleich, als wenn man einen tollen Hund tot-
schlagen muf3 ... Zum dritten, daf3 sie solch schreckliche Siinde mit
dem Evangelium decken, nennen sich christliche Briider, womit sie die
allergroBten Gottesldsterer und Schinder seines heiligen Namens
werden . . .» Er adressiert das alles an die Fiirsten: «Drum, liebe Herren,
steche, schlage, wiirge, wer da kann.»
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Die Folgen

Diese lieBen sich das nicht zweimal sagen, zumal sie auch ohne Luthers
Aufforderung nicht anders gehandelt hdtten. Wahrend Luther, auf
den die Bauern groBe Hoffnungen gesetzt hatten, seine Hochzeit mit
Katharina von Bora vorbereitete und Kirchenlieder fiirs «Deutsche
Gesangbuch» schrieb, gingen katholische und reformierte Iursten
vereint gegen die Bauern vor.

Innert weniger Tage wurden die schlecht ausgeriisteten Bauern-
haufen von den Fiirstenheeren mit ihrer iiberlegenen militirischen
Macht aufgeriecben (wo diese nicht hinreichte, wurden die Bauern
mit falschen Verhandlungsversprechen hingehalten, bis Verstirkung
da war — eine auch heute noch iibliche Regierungstaktik): am 12,
Mai 1525 bei Boblingen, am 15. bei Frankenhausen, am 27. die El-
sdsser bei Zabern. Bei Konigshofen an der Tauber und bei Ingold-
stadt wurden am Pfingstsonntag (!) schlieBlich die letzten Aufstédndi-
schen aufgerieben. Die Rache der Herren, als kein Widerstand mehr
vorhanden war, war furchtbar. Hunderttausende von Menschen
mubBten ihr Leben lassen. Die Ueberlebenden waren irger versklavt
als zuvor. Und die Folgen dieser gescheiterten Revolution lassen sich
bis heute aus der dentschen Geschichte ablesen.

Ob man mit Hegel sagen kann, die Deutschen brauchten kein
1789, sie hidtten ja ihre Reformation gehabt, scheint mir sehr frag-
lich. Hugo Ball jedenfalls urteilte unter dem Eindruck der Nachreife
lutherischer Obrigkeitspredigt im Kadavergehorsam des 1. Weltkriegs
ganz anders. Als Pazifist im Schweizer Exil schrieb er sein schonungs-
loses Buch «Die Folgen der Reformationy (1924 in Miinchen erschie-
nen), in dem er das bittere Fazit zog: «An die Stelle des Ablasses ist
der Aderla3 getreten. An die Stelle der Chrenbeichte die Detektiv-
polizei.» (In der Tat wurde diese im Salzburgischen nach der Nie-
derwerfung der Bauern vom dortigen Erzbischof zum ersten Mal
systematisch eingefiihrt).

Miinzers Alternative

«Man kann euch von Gott nicht sagen, dieweil sie liber euch regie-
reny. Vor dem Hintergrund dieser Unheilsgeschichte, hebt die Gestalt
der Miinzerschen Predigt sich erst in ihrer Besonderheit ab. Es ist
allerdings nicht so, dafl sie unmittelbar politischer gewesen wire als
die lutherische. Hat Luther den Kampf gegen die Lotterie mit dem
Himmel aufgenommen, so Miinzer doch nicht nur den gegen die ir-
dische Lotterie, unter der die Bauern zu leiden hatten. Wurde er zum
Revolutiondr, dann nicht weniger um Gottes willen, als sein groBer
Vorginger und Kontrahent in Wittenberg zum Reformator wurde.
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Reformator oder Revolutiondr — die Alternative hat nicht nur
duBere, politisch-strategische Griinde (Erneuerung der Kirche mit
Hilfe der Fiirsten oder auf Seiten der armen Leute), sie ist zuletzt
eine, die in verschiedenen Konzepten der Theologie begriindet ist.

Miinzers theologische Entwicklung

Der Ansto3 kam zunédchst von Luther. 1517, als dieser seine beriihm-
ten Thesen verfa3te, war Miinzer Seelsorger im Nonnenkloster von
Frose und bekam dort wohl schon einen Abdruck von Luthers Thesen
zu lesen. Denn bald darauf schon erregte er Millfallen mit seinen
Predigten in Braunschweig und Jiiterbog: er lehnte die Beichtpraxis,
das Fasten und die Heiligenverehrung als unbiblisch ab. Papst und
Kirchenfiirsten bezeichnete er als weltliche Tyrannen und forderte ihre
Absetzung. In einer Predigt am 26. April 1519 vertrat er die Auf-
fassung, es solle alle fiinf Jahre ein Konzil stattfinden. Von Sozialkritik
ist bis dahin bei Miinzer noch kaum etwas zu verspiiren.

Eine entscheidende Wendung brachte erst sein Aufenthalt in
Zwickau, Hier, im Zentrum des erzgebirgischen Bergbaus, der Silber-
und Kohlengruben und der sdchsischen Textilmanufaktur, machte er
entscheidende Erfahrungen.

Die verarmten Webermeister und Tuchknappen von Zwickau
waren schon lutherisch geworden und befanden sich bei der Ankunft
Miinzers in der Stadt in einer erbitterten Auseinandersetzung mit pro-
fitgierigen Franziskanermonchen. Miinzer nahm an diesem Konflikt
regen Anteil. Einem Freund schrieb er: «. .. ich habe vor nichts angst.
Auch wenn die ganze Horde der Bettelbriider mich zerfleischen und
hinschlachten will ... solange noch ein Atemzug in mir ist, will ich
diese Heuchlerfratzen nicht leiden.»

Wichtiger noch war fiir Miinzer die Begegnung mit Niklas Storch
und seinen Leuten, armen Tuchknappen und begeisterten Laienpre-
digern. Diese «Zwickauer Propheteny predigten in Verziickung, auf
Grund innerer Visionen und Eingebungen. Wenn Miinzer spiter
schreibt, daB «das Wort, do der rechte Glaube angehenkt, nicht hun-
derttausend Meilen» von uns entfernt sei, sondern daB «es quillt aus
dem Abgrund der Herzen», dann ist das gewiB3 eine Frucht seiner
Zwickauer Zeit. Da gewann er die Ueberzeugung, dall Gott nicht nur
einmal, «vor Zeiteny mit den Vitern gesprochen habe, sondern sich
auch heute und neu kundgebe.

Eine Theologie der Erfahrung, «von unten

Indem nun Miinzer also Impulse der spatmittelalterlichen ILaien-
mystik aufnimmt, tritt er bereits in interessanten Gegensatz zu Luthers
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Haltung. Wihrend dieser sich in allem auf den Buchstaben
der Schrift beruft nach dem Prinzip der «Schrift allein», dringt
Miinzer auf die Wirkung der Schrift, das heiflit die Gegenwart
des Geistes. Erbe der Eckhartschen oder Taulerschen Mystik ist sein
Pochen auf die Erfahrung in einem drastischen, durchaus nicht nur
innerlich gemeinten Sinn: ¢Ab du auch schon die Biblien gefressen
hets, hilft dich nit, du must den scharfen Pflugschar (Ps 129, 3)
leideny. Gottes Wort, «das durch Herz, Hirn, Haut, Haer, Gebein,
Mark, Saft, Macht, Kraft durchdringet, dorf wol anders herdraben,
dan unser nerrischen, hodenseckischen Doctores tallen (daherreden)y,
— es muf} am eignen Leib erfahren und erlitten werden.

Miinzer wendet sich in der Folge auch gegen das blofle Be-
schenktwerden des Glaubenden und betont gegen Luther die Eigen-
aktivitdit des Menschen: «Wenn man sagt, Christus hats alleine alles
ausgericht, ist vil, vil zu kurz. Wenn du das Haupt mit dem Glidern
nicht verfassest (erfaB3t), wie mochtestu dann seinen FulBlstapfen nach-
folgen?»

Voreilige Interpreten sehen darin die Gefahr der Werkgerechtig-
keit oder gar der Selbsterlosung. Miinzer jedoch ging es um das Vor-
ankommen des ganzen mystischen Leibs der Kirche zum Reich Gottes,
das jedes ecinzelne Glied dazu braucht. Verglichen mit der friih-
biirgerlichen Trennung der inneren und dufleren Welt bei Luther, die
sich in der {iberspitzten Scheidung von Glauben und Werken, Kirche
und Staat ausdriickt, nimmt sich die Miinzersche Einheit der Glaubens-
erfahrung iiberholt, das heif3t mittelalterlicher und iiberholend, ak-
tueller zugleich aus. Miinzers Erfahrungstheologie — die von allen
notorisch unterschlagen wird, die in ihm nur einen politischen Agi-
tator in religiosem Gewande sehen wollen — schlégt eine iiberraschende
Briicke vom ausgehenden Feudalismus zu unserer spitkapitalistischen
Erfahrung der Entfremdung, der Vermarktung und Einebnung aller
Stufen des Seins: der Trauer, der Verzweiflung oder der Verziickung.

«Entgrobungy

Miinzer, der Luthers «allein durch Glauben» als Versuch bezeichnet,
¢«durchs Fenster einzusteigen», betont die Arbeit, die notwendig ist
zur inneren Bereitschaft fiir die «Ankunft des Glaubensy. Diese Vor-
bereitung oder «Gottbereitungy nennt er die Arbeit der «Entgrobungy.
Am Anfang dieser Arbeit stehen Angst und «schmerzliche Betriibnisy:
«ich bin irre geworden, ane allen Trost an Got und der Creatur zu
uberkommen». Ein Fahrenlassen aller Sicherheiten, alles «gedich-
teteny Glaubens fiihrt erst zur Erkenntnis des inneren Elends, zum Auf-
decken der Wiistenei des Herzens.
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Das ist zundchst ein Vorgang der Erniedrigung — «da wird der
Mensch ser klein und im vor seinen Augen verechtlichy. Aber nur
die von allem Selbstischen befreite und leer gewordene Seele wird nach
den Erfahrungen der Mystiker Gottes und seines Geistes voll. So
braucht es also die «Entgrobungy, das Abtun der duBlern Begierden
und Verstrickungen, einen Weg des Leidens an sich selbst. Darum
hilt auch Miinzer sehr auf eine Theologie des Kreuzes, er nennt sie
Predigt des bitteren Christus: «Wer den bittern Christum nicht wil
haben, wirt sich am Honig totfressen», sagt er gegen allen billigen
religiosen Trost, den die Kirche verspricht. «Darumb die do trosten,
ehe betriiben, seind Diebe und Morder (Joh. 10, 1)».

Es miissen vielmehr «die Leute in die allerhéchsten Unwissen-
heit und Verwunderung bracht werden.» «Der Glaube mufl im Un-
glauben, der Himmel in der Holle gefunden werden; denn der Glaube
wird nicht gelehrt und gegeben denn unter dem Kreuz.» Erst in der
hochsten Armut des Geistes kann sich die «Ankunft des Glaubensy
ereignen: «Da gepirt die Kraft des Allerhdchsten das unmiigliche
Werk Gottes in unserm Leiden ... welchs ist der wahrhaftig, un-
getichte (unerdichtete) Sun Gottes Jesus Christus.»

«Emsige Erwartung aufs Worty

Diese Erfahrung des Geistes versickert nun nicht in folgenloser
Innerlichkeit. Das wire nicht der Sinn der Menschwerdung Christi in
uns. In einer seiner letzten Predigten driickt Miinzer die Dynamik sei-
ner Aneignung des Glaubens so aus: «Das Wort Gottis mufl uns
vorgoten (vergotten) ... auff das wyr hungerig werden nack der aller-
besten Speyse, welche ist Gottis Willen thun.» Die innere Verwandlung
bereitet also fiir die Verwandlung der Welt, Mystik und Politik schlieBen
sich in dieser StoBrichtung der Reformation gerade nicht aus.

Allerdings war das Interesse an der Verdnderung duBerer Struk-
turen bei Miinzer lange nicht vorrangig. Es setzt ein, nachdem er
Zwickau 1521 nach Auseinandersetzungen mit den Behdrden ver-
lassen hatte. Mit dem Ruf «In euern Lande wirt die neue aposto-
lische Kirche angehen, darnach uberally wandte sich Miinzer zu-
nidchst nach Prag. Doch seine Hoffnung, im Land der Hussiten Bun-
desgenossen zu finden, erfiillte sich nicht. Das radikale, auf Demokra-
tie und Giitergemeinschaft der Gldubigen gerichtete taboritische
Element der bohmischen Reformation gehorte bereits der Vergangen-
heit an.

«Alphabetisierungy in Allstedt

In Allstedt jedoch, wo Miinzer von Ostern 1523 an als Pfarrer wirkte,
gelang es ihm, selber an dieser demokratischen Tradition anzukniipfen.
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Er reformierte den Gottesdienst, indem er die Liturgie ins Deutsche
ibersetzte, Psalmen und (zum Teil eigene) Lieder verwandte, die jeder
verstehen konnte. Das Latein bezeichnete er als «hinterlistigen Deckel»
fiir das Bibelwort, der nur der Unwissenheit und dem Aberglauben
Vorschub leiste. «Es wird sich nicht lenger leiden, das man den Lateini-
schen Worten wil eine Kraft zuschreiben, wie die Zauberer thun, und
das arme Volk vil ungelarter lassen aus der Kirchen gehen dann
hineyn . . .»

Ganz im Sinne seiner mystischen Theologie geht es ihm auch
hier um die Aktivierung und Miindigkeit der Laien, die zum Triger
der Verkiindigung werden. Luther, der noch nicht so weit gegangen
war, eine deutschsprachige Messe einzufithren, hat ithm dieses prak-
tizierte «allgemeine Priestertum aller Gldubigeny sehr iibelgenommen.
Miinzer mul} sich gegen seinen Vorwurf verteidigen, er lehre «die
Roflbuben auff dem Felde auch meBhalteny!

Wie wichtig ihm diese emanzipatorische StofBrichtung der Re-
formation war, siecht man daran, daf} er die neue Gottesdienstordnung
von Allstedt sofort drucken und verbreiten lie. Die Bedeutung der
Volkssprache ebenso wie die durch den Buchdruck erdffnete neue
Oeffentlichkeit hat Miinzer sogleich als Chance fiir eine Demokrati-
sierung der Bildung erkannt. «Unsere Gelerten wolten gern das Ge-
zelignus des Geists Jesu auf die Hohen Schul bringen ... es sihet und
greift ein jeder, das sie nach Ehren und Giitern streben. Derhalben
mustu, gemeiner Man, selber gelert werden, auf das du nicht lenger
verfiiret werdest.» :

Auf der gleichen Linie der «Alphabetisierungy und Bewuft-
werdung liegt auch seine Kritik an der Kindertaufe. Diese ist fiir ihn
wie das Latein Bestandteil einer magischen Frommigkeit, die es er-
laubt, den Menschen in Unmiindigkeit zu halten. «Do man unmun-
dige Kinder zu Christen machte, do verschwant aller Vorstand (Ver-
stand) aus den Kirchen.» Das Wasser der Taufe ist fiir Miinzer «die
Bewegung unsers (Geistes) in Gotis Geisty, das heiBit ein dynamischer
ProzeB, der uns zur Erleuchtung fithren soll. Eine in Philosophie-
(bis hin zu Hegel) und Kirchengeschichte (Taufer!) sehr folgenreiche
Auffassung. (Schluf3 folgt im n#chsten Heft)

Es ist besonders die tragische Gestalt des Thomas Miinzer, in der das Evange-

lium eine die Volksmassen michtig ergreifende Verkorperung gewinnt. Auch

dieser Mann, der als Unterliegender, durch die Geschichtsschreibung der Sieger,

besonders auch der geistlichen, von Jahrhunderte lang lastenden Bergen der

Entstellung und Liige zugedeckt worden ist, harrt noch des Tages der Wahrheit
und Gerechtigkeit.

(Leonhard Ragaz: Das Jahr 1525. NW 1925, S. 390)
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