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jung oder alt, diesen Brief liest, aus deinem eigenen Leben durch kon-
kretes Handeln ein Gleichnis des Miteinander-Teilens zu machen, was
auch immer es dich kosten mag. Auf diesem Weg gehen dir in Asien
viele voraus, besonders unter den Armen.»

Im Mahl Jesu teilen wir heute auch miteinander Brot und Wein,
setzen wir das gottliche Gleichnis des Miteinander-Teilens, welches
Jesus auf Erden begonnen hat. Wir anerkennen damit die Gegenwart
Gottes in der hingebenden Liebe und geben uns selber hin. Vielleicht
fragen wir uns aus diesem Verstdndnis der Weihnacht heraus mit Roger
Schutz selber neu, wie wir die gottliche Liebe in unserem Alltag wieder
konkret leben konnen. «Denn wo die Liebe ist, da ist Gott», sagt
uns dieses Fest. Gerhard Traxel

Versohnung kontra Klassenkampf ?

Noch ist die Zahl der Christen Legion, welche die Botschaft von der
Versohnung der Siinder durch Jesus Christus der Notwendigkeit des
wirtschaftlichen, politischen und geistigen Kampfes fur eine humane und
gerechte Gesellschaft entgegensctzen. Sie lehnen diesen Kampf insbe-
sondere dann ab, wenn er von der Marxschen Erkenntnis durchzogen
ist, daB} eine privilegierte Klasse noch nie freiwillig auf ihre Privilegien
verzichtet hat, dal das Ziel darum nur durch den Kampf der unter-
driickten Klassen gegen die herrschende Klasse zu erreichen ist. Sie
meinen, das die Siinder richtende und aufrichtende Kreuzes- und Oster-
geschehen mache den Klassenkampf iiberfliissig oder entlarve ihn gar
als vermessenes Unterfangen. BewuBt oder unbewuf3t iibersehen sie die
Tatsache — oder schieben sie in den angeblich unwichtigen Bereich der
«Historie» — daB Jesu Kreuzigung selbst Moment des Klassen-
kampfes ist. In der Ermordung Jesu triumphiert dic mit der romischen
Besatzungsmacht kooperierende Klasse der aristokratischen Priester
(Sadduzier) gegen die Armen, Bedringten und Hoffenden. Freilich:
die Auferstehungs- und Pfingsteriebnisse der ersten Christen machen
den herrschenden Michten ihren Triumph strittig.

In jiingster Zeit erkennen verschiedene kirchliche Gremien den
Zusammenhang zwischen der Botschaft von der Versohnung und dem
Engagement fur Gerechtigkeit. So wird versichert, daf} erst der Kampf
gegen die Apartheid in der Siidafrikanischen Union die Botschaft von
der Versohnung glaubhaft mache. Indessen bestehen in der kirchlichen
Dogmatik und Mentalitdt noch hohe Sperren gegen die Realisierung

dieses Zusammenhangs. Wieviele sozialethisch und sozialkritisch geprig-
te Predigten werden seitJahren als «unchristlichesy, ¢politisches Gerede»
gebrandmarkt! Dabei muf3 die Botschaft von der Versohnung unbe-
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dingt von einer versohnlerischen Ideologie befreit werden, welche die
Gegensitze zwischen Recht und Unrecht, Ohnmacht und Macht
verschleiert und beldBt. Versohnung, welche die Sehnsucht nach Ge-
rechtigkeit dampft oder erstickt, wird zur Helfershelferin derer, dic von
der Erfiilllung des Verlangens nach Gerechtigkeit den Verlust ihrer
Macht befiirchten. Der Christ, der sich im Namen der Verschnung im
Kampf um Gerechtigkeit abseits hélt oder sich ihm gar widersetzt, mif3-
versteht die Versohnung. Er liefert sie der von den Herrschenden unter-
stiitzten passiven Religiositdt und Schicksalsgldubigkeit aus. Zugleich
verhindert er, daB die Verschnung als Horizont und Ferment im Klas-
senkampf hervortritt. Damit vergroBert sich die Gefahr, daf3 der Klas-
senkampf zur Rache fiir das Gewesene ausartet, statt zum Neubeginn
und Beginn der Zukunft fiihrt. Abrechnung und Rache entmachten den
Ausbeuter nicht blof3, sondern erledigen und vernichten ihn. Klassen-
kampf im Horizont der Versohnung befreit nicht nur die Ausgebeu-
teten, sondern auch die Ausbeuter zum Menschsein, das sie objektiv
und oft auch subjektiv in der von der Klassenherrschaft gepriagten Ge-
sellschaft verleugnet haben.

1
Die Menschenauffassung (Anthropologie) und das Heilsverstindnis
(Soteriologie) der herrschenden christlichen Dogmatik bezeichnet vor-
schnell alle Menschen als Siinder. Sie iiberspringt, vornehm blind oder
tiefsinnig, die dkonomischen, politischen, sozialen, psychologischen und
geistigen Gegensitze zwischen den Michtigen und den Ausgeliefer-
ten. Sie ist darin von Paulus beeinfluf3t, der im Romerbrief die jiidisch-
pharisdische Gesetzesfrommigkeit angreift: die auf die Werke des
Gesetzes pochenden Juden sind gleichermaBen Siinder wie die weder
auf das Gesetz Gottes noch auf die Moral ausgerichteten «Heiden».
Daraus wird gefolgert, dal} alle Menschen Siinder sind.

Der Angriff des Paulus setzt einen Teil des Kampfes Jesu fort,
der sich gegen die Erstarrung der Sehnsucht nach Gerechtigkeit zur
Gesetzesfrommigkeit richtete1). Paulus zwidngt aber seine Anthropo-
logie im Romerbrief — wenigstens in den fiir die spédtere Dogmatik
wichtigen Teilen des Romerbriefes — unter die harte Alternative, dal3
alle Menschen entweder Gefangene des Gesetzes — und Selbstruhmes
oder Gefangene ithrer Unmoral seien. Die Folgerung: Alle Menschen
sind Siinder, in der Dogmatik der zweite, absolut giiltige Hauptsatz
der Anthropologie, entschirft wesentliche Aussagen der Verkliindigung
Jesu. Die Bergpredigt in der lukanischen Form unterstellt durchaus
nicht alle Menschen der Siinde und dem Gericht, nur die Reichen,
Satten und Lachenden; nicht aber die Armen, Hungernden und Trau-
ernden (Luk. 6, 21-25), auf deren Kosten die erstgenannte Klasse ist, was
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sic ist. Gerade dic lukanische Bergpredigt ist von der Erkenntnis der
Klassengegensiize nicht so meilenweit entfernt wie es der kirchlich-
biirgerlichen Theologie und Frommigkeit lieb widre. Auch fiir die
matthédische Seligpreisung der nach Gerechtigkeit Hungernden und
Diirstenden bringt die herrschende Dogmatik wenig Verstdndnis auf;
oder nur so, daB} sie die Gerechtigkeit als Siindenvergebung identifiziert.
Das im Geiste dieser Seligpreisung geschriebene Wort Ernst Blochs,
Sehnsucht sei die einzige ehrliche Eigenschaft der Menschen, ist fiir die
gangige Theologie unwahr. Denn wie konnte unter Menschen, die alle-
samt Siinder sind, eine wahre, vor Gott bestehende Eigenschaft existie-
ren?

Die Verkiindigung Jesu konstruiert kein zeitloses Menschen —
und Siindersein. Sie bezieht sich auf die Zeit und Geschichte, in der
Menschen als Bedringte einerseits und als Siinder und zur Siinde Ge-
zwungene andererseits leben. Darum ist der lautstarke Ruf vieler Evan-
gelisationen und der unerbittliche Satz vieler Theologien: ¢Alle Men-
schen sind Siinder» nicht Jesu Ruf. Vor allem bezeichnet Jesus nicht
einfach alle Bedriangnisse und Note der Menschen als Auswirkungen
der (selber, vom Einzelnen verschuldeten) Siinde. Auf massive oder
subtile Weise2) mubB} es die Theologie tun, welche ihr universal giiltig
sein wollendes Menschenbild durch den Satz von der Siinde aller und
jedes Einzelnen beschreibt.

Dieser Satz hdlt iibrigens einen weiteren Mythos hartndckig am
Leben. Wenn alle Menschen wesentlich Siinder sind, dann sind alle
in theologisch-liibergeschichtlicher Betrachtung freie Individuen. Die
Siinde aller und jedes Einzelnen erklart sich dann als Mif3brauch der
urspriinglichen Freiheit aller und jedes Einzelnen, wie der bekannte
westdeutsche Theologe Helmuth Thielicke unldngst in seinen Vortrigen
in Schaffhausen wieder ausgesagt hat. Diese Betrachtung ist doppelt
fragwiirdig, einmal weil sie Freiheit und Verantwortung der Menschen
naiv und kithn in einer ubergeschichtlichen Sphare, in einer unsicht-
baren Schopfung, ansiedelt; zum andern weil sie auch den Menschen
Verantwortung und Schuld zuschiebt, die von den herrschenden Klassen
vom Anfang ihrer Existenz an in Unfreiheit und Elend darniederge-
halten wurden. Die Spitze von Jesu Evangelium fiir die Armen und
Geringen widerspricht dem Mythos vom guten Ursprung und bosen
Fall aller Menschen. Sie vertrdgt sich nicht mit der Konstruktion einer
urspriinglich miBbrauchten Freiheit, welche allen Menschen den Stem-
pel des verlorenen Siinders aufdriickt. Nach der herrschenden kirchlichen
Anthropologie sind alle Menschen frei erschaffen worden, um auf
ganz oder teilweise unbegreifliche Weise schuldhaft ungehorsame Re-
bellen gegen Gott und, als Strafe oder Auswirkung, ohnméchtige Skla-
ven der Sinde zu werden. Dieses ungeschichtliche Verstindnis des
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Menschseins wird von der gingigen Lehre von der Versohnung iiber-
nommen: Durch Christi Kreuzestod werden die Menschen, generell
und prinzipiell, vom Sklaventum und Rebellentum der Siinde befreit.
Ein solches Menschenbild verhilt sich sprod oder doch sehr reserviert
gegeniiber der Frage, wie des Menschen Aufstand gegen die Sklaverei
ermutigt und erfolgreich gemacht werden kann.

Im Lichte des Evangeliums Jesu sind die Menschen, welche vom
ersten Atemzug an zu Hunger oder Knechtschaft gezwungen werden,
nicht Siinder, die ihre Freiheit oder ihren paradiesischen Ursprung mif3-
braucht und verleugnet haben. Fiir H. Thielicke — der Name steht hier
fiir die vorherrschende kirchliche Dogmatik — ist der arme Lazarus
ebenso Siinder wie der reiche Kornbauer. Der arme Lazarus und die
Tausende und Abertausende seiner Schwestern und Briider haben weder
Gottes Giite noch einen paradiesischen Ursprung verleugnen kénnen —
weil sie beides nicht erfahren und besessen haben. Gottes Giite wird fiir
sie erst durch Jesus und die Seinen erfahrbar. Trotz oder in und mit
ihren Ziigen jenseitiger Religiositidt enthalten Jesu Gleichnisse vom ar-
men Lazarus und reichen Kornbauern eine sozialkritische Anklage,
welche in die Nidhe der Entdeckung der Klassengegensitze fiihrt. Der
kirchlich-biirgerliche Mythos vom guten Ursprung und bosen Fall aller
ist eine Schutzmauer gegen diese Entdeckung und die in ihr liegenden

Konsequenzen.
*

Die kirchlich-biirgerliche Blindheit fiir den Gegensatz zwischen Reichen
und Armen, zwischen Dienern und Opfern des Mammon wurzelt
allerdings nicht bloB in einer reaktionédren, auf die Herrschaft der Pri-
vilegien bedachten Haltung. Sie erklirt sich ein Stiick weit aus der Tat-
sache, daf} Jesus sich nicht nur mit den materiell Armen, sondern auch
mit den «geistlich Armen», mit den moralisch und religios Verachteten
solidarisiert hat. Das bringt die erste Seligpreisung in der matthéischen
Fassung der Bergpredigt zum Ausdruck. Die Verachteten, in den Evan-
gelien haufig auch «Zollner und Siinder» genannt, konnten durchaus
iiber materielle Giiter verfiigen und dennoch, in den noch nicht ein-
deutig von Macht und Profitstreben geprigten gesellschaftlichen Ver-
héltnissen, hinsichtlich ihres Sozialprestiges zu den untersten Klassen
gehoren. In den Kreisen der kleinen und «mittelstindischen» Leute,
in denen Jesus sich bewegte, entsprangen die giiltigen MaBstibe oft
weniger der innegehabten wirtschaftlichen Macht als der Beobachtung
des Gesetzes. Art und Handhabung dieser MaBstibe wurde von der
reformatorischen, insbesondere von der lutherischen Theologie treffend
als «Werkgerechtigkeity charakterisiert. Thre Bekdmpfung entspricht
dem Wirken und Geist Jesu. Die reformatorische Theologie wird aber
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zu einer biirgerlich-reaktiondren, wo sie Jesu Kampf fiir die Gerechtig-
keit und gegen Herrentum und Mammon einstellt, um nur noch gegen
die Selbstgerechtigkeit zu kimpfen. Wie oft haben 1973/74 mafigebende
Mitglieder der Wiirttembergischen Synode den fiir die Armen der Drit-
ten und Ersten Welt engagierten Studentengemeinden die matthaische
Seligpreisung der geistlich Armen zitiert und so interpretiert, als ob sie
Jesu Weheruf gegen die Profiteure des Mammons (Lukas 16, 13) un-
giiltig machen wiirde. Sie taten es, indem sie die Kimpfer fiir Gerechtig-
keit der Selbstgerechtigkeit bezichtigten. Wollen sich Kirchen und Theo-
logie auf den wirklichen Jesus von Nazareth berufen, dann miissen sie
an seinem Doppelkampf gegen «mammongerechtes» und gegen «werk-
gerechtes» Verhalten teilnehmen. Sie werden dann den Glauben, die
radikale Absage an die Selbstgerechtigkeit davor bewahren, einfach
zur Hinnahme von Unrecht zu werden; ebenso einen Beitrag zu leisten,
daB} der revolutionidre Klassenkampf nicht zu Personenkult und Partei-
strategie erstarrt.

Jesus setzt sich fiir die Bedrangten ein. Auch Bedringte konnen
sich schuldhaft in Siinde verstricken. Der Einsatz fiir sie kann darum
auch aus der Vergebung der Siinden bestehen.3)

II

Die christliche Lehre von der Verséhnung spaltet sich bei der Beant-
wortung der Frage, ob durch Jesus Christus faktisch alle Menschen
von Gericht und Verdammnis errettet werden. Einhelligkeit herrscht —
von einigen calvinistischen Gruppierungen abgesehen — dariiber, dal3
im Prinzip Christus alle Menschen von der Macht der Siinde, der Not
und des ewigen Todes errettet hat. Uneinig sind sich Theologen und
Christen dariiber, ob diesem Prinzip subjektive Bedingungen auf Seiten
der Menschen entsprechen miissen. Die Richtung der «All-Versohnungy
hebt die GroBle der Gnade Gottes hervor, die durch kein subjektives
Verhalten oder Fehlverhalten der Menschen riickgingig gemacht wer-
den konne. Thr widersetzt sich die Richtung, welche Kern und Stern
der christlichen Religion im Glauben und im Gehorsam gegeniiber der
versohnenden Gnade sieht. Die nicht akzeptierte Gnade beldf3t den
Unglaubigen im Bereich des ewigen Gerichts und der ewigen Verdamm-
- nis. Zwischen diesen Richtungen steht cine mittlere Tendenz, welche
die Frage nach der Zukunft der Nicht-Glaubenden offen 146t.

Die Gespaltenheit der Lehre von der Versohnung reflektiert, wenn
auch sehr verzerrt, die Spannung zwischen den beiden Polen des Evan-
geliums Jesu: zwischen seinem engagierten Einsatz fiir die Gerin-
gen und gegen ihre Bedridnger einerseits und seiner Nicht-Rache, der
Vergebung fiir seine Feinde andererseits. Wie ungeheuer die Spannung
zwischen diesen Polen ist, erhellt etwa die Differenz zwischen
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Matthdus 25, 41-46 und Matthéaus 5, 39: dort die Verfluchung derer,
die die Geringsten tiberschen haben, hier die Aufforderung, auf einen
Gegen-schlag zu verzichten. Noch stdrker tritt die Differenz zwischen
Markus 9, 42 und Lukas 23, 34 hervor: dort das drastische Wort von
der grausamen Bestrafung derer, die einen dieser «Kleinen» &rgern,
hier die Bitte des gekreuzigten Jesus an seinen Vater, seinen Mordern
zu vergeben. Es wire billig, mit einer Unechtheitserkldrung der Span-
nung dieser Worte aus dem Wege zu gehen, als ob die erste Reihe
einem orientalisch iiberhitzten Revanchismus angehorte, die zweiteJesus
zu einem groBziigigen Dulder und revisionistischen Philanthropen em-
porstilisieren wiirde. Die Texte der Evangelien lassen gewil3 sozialrevo-
lutiondre und pazifistische Stromungen ihrer Umwelt erkennen; sie
sind aber nicht als Kommentare dieser Stromungen abzutun, sondern
stellen dariiber hinaus die Frage nach der Wahrhaftigkeit des Kampfes
fir die Bedriangten und Geringsten und der Verstchnung der Siinder,
der wirklichen und nicht bloB in erbaulich pictistischer Sprache so ge-
nannten. In ihrem Verweis auf das Reden und Wirken Jesu von Naza-
reth skizzieren sie sogar eine Antwort auf diese Frage.

Jesu Kampf gegen die Bedringer mull um der Bedriangten willen
von seinen Nachfolgern libernommen werden. Er schlie3t die Bereit-
schaft ein, die Strukturen, Normen und Traditionen politisch zu ver-
andern. Verzichten die Christen auf diese Bereitschaft, dann setzen
sie sich dem begriindeten und Jesus dem unbegriindeten Verdacht aus,
sie, bzw. Jesus wiirden karitativ geprigte und verbramte Selbstbefrie-
digung uben. Der personliche und politische Kampf fiir Gerechtig-
keit unterhohlt die Botschaft von der Versohnung nicht. Im Gegenteil,
er ist ein Licht- und Brennpunkt der Verséhnung selbst. Er weist darauf
hin, dafl Versohnung von der Erneuerung der Einzelnen und der gesell-
schaftlichen Strukturen nicht zu trennen ist.

Die Bedringer und Gewalttdter miissen entmachtet werden; Chri-
sten widren unheimlich verbiirgerlicht, wenn sie den sozialrevolutio-
naren Hymnus der Maria (Lukas 1, 46-55) nur als liturgischen IngreB3
zur Christnachtfeier horen wollten. Die Entthronung der Gewalttéiter
bedeutet aber nicht ihre Vernichtung, nicht ihren Ausschluff vom miih-
samen Weg, der die Menschen durch Klassenkampf und Verséhnungs-
bereitschaft zur klassenlosen Gesellschaft, dem umfaBendsten Vorzei-
chen des Reiches Gottes fithrt. Die Verschnung und Vergebung ist wie
die Erweckung und Ermunterung zur Hoffnung eine Macht der Be-
freiung. Sie fiihrt auf den Weg zur Zukunft und gehort zur Zukunft.

*

Versohnung und Nihe der Zukunft (des Reiches Gottes) bezeugen
sich durch Freundlichkeit mit allen Menschen (siche Philipper 4,5).
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Hunger und Durst nach Gerechtigkeit und der Kampf um deren
Stillung unterstehen noch den Bedingungen der Klassengegensitze, der
Klassenherrschaft und -unterdriickung. Der Kampf muf3 sich darum
durch Beharrlichkeit auszeichnen, welche die Realisierung des Gebotes
der Freundlichkeit mit allen erschwert oder sogar verunmoglicht. Wo
jedoch der Klassenkampf im Horizont der Versohnung gekampft
wird, da wird niemals die Cédsarmaske Stalins die Freundlichkeit als
bourgeoise Tugend verlachen. Im Horizont der Verschnung schreibt
Bertolt Brecht in den dreiBBiger Jahren:

Auch der Hal gegen die Niedrigkeit

Verzerrt die Ziige.

Auch der Zorn uiber das Unrecht

Macht die Stimme heiser. Ach, wir

Die wir den Boden bereiten wollten fiir Freundlichkeit
Konnten selber nicht freundlich sein.

Der Vorblick auf den errungenen Sieg ergreift durch den busBfertigen
Riickblick auf die unvermeidliche oder schwer vermeidliche Harte und
Unfreundlichkeit im Kampf gegen die Niedrigkeit und Erniedrigung.
Wer so schreibt, hat dem Wahn abgesagt, Kampf und Erhebung der
Erniedrigten wiirde durch Freundlichkeit mit den Niedertretenden
iiberfliissig. Wer so schreibt, gibt aber insgeheim auch zu, daf3 Freund-
lichkeit zuweilen schon im harten Kampf moglich und notwendig ist.
Es ist die Freundlichkeit, die nicht aus Angst oder Indifferenz gegen-
tiber dem Hohn der Herrschenden entsteht; vielmehr die Freundlich-
keit als Ferment im Klassenkampf, der mit der Niederringung des
Unrechts nicht auch den Menschen, der Unrecht tat, begribt. Diese
Freundlichkeit ist ein direkter Reflex des «Liebgewinnens», das Jesus
mit cinem unbekannten Reichen und Frager verband, noch mitten
im harten und damals erst noch erfolglosen Bemiihen Jesu, ihn der
Machtsphire des Mammon zu entreissen (Markus 10, 21).
Ulrich Hedinger

1. Gesetzesfrommigkeit verband sich nach verschiedenen evangelischen Tex-
ten mit der Bewegung der Phariséer, die sich von der herrschenden Aristo-
kratie der Sadduzder unterschieden, sich aber schlieBlich teilweise mit ihr
gegen Jesus verband. Indessen sind die neutestamentlichen Texte von einer
ungeschichtlichen antipharisdischen Tendenz durchzogen, die zu erkennen
wesentlich ist fir einen fruchtbaren Dialog zwischen Juden und Christen.

2. Subtil ist Karl Barths Unterscheidung zwischen den Gestalten des «Nich-
tigen»: der Siinde, des Uebels und des Todes (Kirchliche Dogmatik I/3,
S. 352f; dazu U. Hedinger, Wider die Verséhnung Gottes mit dem Elend, 1972,
S. 49f.) Sie markiert zwar das Problem des Zusammenhanges zwischen Schuld
und Bedréngnis, stellt aber die traditionelle Loésung nicht wesentlich in Frage.
3. Vergleiche dazu U. Hedinger, Keine Differenz zwischen Siindern und Be-
drangten?; Zeitschrift Judaica, Marz 1976, S. 15ff.
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