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Vom Hiittenbauen zum Helfen

Evangeliumstext, zu lesen in Markus 9, 2—29
1.

Die Geschichte von der Verkldrung Christi ereignet sich zwischen
Ciasarea Philippi und Jerusalem. In Césarea Philippi hat Jesus erlebt,
daB ihm aus dem Munde des Jiingers, der die Andern vertritt, das bis-
her nur ihm selbst offenbare Geheimnis seiner Berufung entgegenkam:
«Du bist Christus, der Sohn des lebendigen Gottes.» Er hat ihm geant-
wortet: «Selig bist du, Simon, Jonas Sohn; denn Fleisch und Blut haben
dir das nicht offenbart,, sondern der Vater im Himmel.» Simon heif3t
infolge davon Petrus, der Fels. «denn auf diesen Felsen (ohne Zweifel
ist damit nicht Petrus selbst, sondern sein Bekenntnis gemeint — es
heif3t darum jetzt nicht Petrus, sondern Petra) will ich meine Gemeinde
bauen, und die Pforten der Holle sollen sie nicht erschiittern.» Dieser
Gemeinde erteilt er die ungeheure Vollmacht, die in den Worten liegt:
«Ich tibergebe dir die Schiiissel des Himmelreiches (das hei3t des Rei-
ches Gottes). Was du auf Erden bindest, das soll auch im Himmel
(das heifit fiir Gott) gebunden sein, und was du auf Erden 10sest, das
soil auch im Himmel (das hei3t fiir Gott) geloset sein.» Mit anderen
Worten: Er iibergibt ihr, der Gemeinde, nicht speziell einer Gemeinde,
der romischen, die unerhorte Vollmacht und damit Aufgabe der Stell-
vertretung Gottes auf Erden in der Vertretung seines Reiches, des Rei-
ches Gottes.

Mit diesem Erleben von Césarea Philippi, dort oben am Fufle des
Hermon, mitten aus der schwersten Anfechtung und dem tiefsten inne-
ren Kampf heraus, der Steigerung des Erlebens, von dem der zwei-
undvierzigste Psalm berichtet, der dort entstanden sein soll, wird Je-
sus auf den Gipfel der Geschichte gestellt, der Geschichte des Reiches
Gottes, aber auch der Geschichte der Welt, in jenes Geheimnis, das um
die Gipfel waltet und besonders um dieseen Gipfel, und dem wir mit
unseren reflektierenden Gedanken folgen weder kdnnen noch sollen.

Aber von diesem Gipfel steigt er selbst sofort herunter in die
tiefste Tiefe. Denn von diesem Gipfel aus erblickt er in der Ferne —
das Kreuz. Seine Berufung, nun durch das Bekenntnis des Petrus be-
stitigt, nicht neu offenbart — sie hat sich schon im Erlebnis bei der
Taufe und in der Versuchung der Wiiste kundgetan — ist ein Ruf zum
Kampfe, zum Kampfe mit Israel und seinen Fuhrern. In diesem Kampfe
wird er zundchst unterliegen, um «in drei Tagen» die Auferstehung zum
Siege zu erfahren. Es ist der Weg von Jesaja dreiundfiinfzig, der Weg
vom siegenden zum leidenden Messias. Diesen Weg zeigt er den Jiin-
gern, zu ihrem Schrecken, besonders dem des Petrus, der sich damit
sofort nicht als «Fels», sondern als «Satan», das heiB3t als Versucher,
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darstellt. Und er macht sich mit ihnen auf nach Jerusalem — dem
Kreuze entgegen.

Auf diesem Wege geschieht das Erlebnis, das uns die Evangelien
berichten und das wir die Verklirung nennen. Es geht sinnvoll gerade
an dieser Stelle vor sich: zwischen der Erhchung und der Erniederung.
Denn die Verklarung ist der Glanz der Erhohung, der durch das Lei-
den geweiht ist. Dieses Erlebnis findet auf einem «hohen Berge» statt,
auf den Jesus gestiegen ist, nur die drei «fithrenden» Jiinger Petrus,
Jakobus und Johannes mit sich nehmend. Die Ueberlieferung meint,
wohl zu Unrecht, diesen Berg geographisch in dem Tabor zu erken-
nen, der im Siiden von Galilda mitten aus der Ebene aufsteigi. Wo aber
auch dieser Berg geographisch zu finden sein mag, so hat er jedenfalls
vor allem eine geistige Bedeutung. Er liegt, geistig verstanden, liber
der Geschichte, iiber der Reichgottesgeschichte und iiber der Weitge-
schichte. Er entspricht dem «hohen Bergy», auf den in der Versuchungs-
geschichte der Satan (der «Teufel») Jesus gefithrt hat, aber als dessen
Gegenspiel: er ist der Berg, auf den Jesus gefiihrt worden ist, weil er
die Versuchung bestanden und das abgelehnt hat, was ihm auf jenem
andern Berge der Versucher angeboten hatte.

An der geschichtlichen Tatsachlichkeit dieses Erlebnisses ist so
wenig zu zweifeln als an dem von Cisarea Philippi oder dem der Ver-
suchung. Es ist nicht nur in festen geschichtlichen Umrissen berichtet,
sondern wir konnen es uns auch nicht aus dem Bericht der Evangelien
wegdenken. Aber es ist freilich in das Geheimnis gehiillt, das Geheim-
nis des Gipfels, und der Bericht des Evangeliums ist gleich jener Wol-
ke, von der darin die Rede ist. Klar ist nur der Sinn: «Das ist mein ge-
liebter Sohn, auf ihn horet.» Es ist abermals und endgiiltig die Be-
statigung der Berufung Jesu. Und zwar nun in einer konkreteren Form.,
Moses und Elias reden mit ihm: das ist das Zeichen, das den Sinn dieses
Erlebens ausdriickt. Jesus ist als Messias — und darin besteht der
Sinn des Messias — die Erfiillung Israels. In ihm vollendet sich Mo-
ses, der Vertreter des Gesetzes: die Bergpredigt erfiillt das Gesetz vom
Sinai; in ihm aber auch Elias, der Vertreter der Prophetie: Jesus ist der
letzte und groBte der Propheten und auch die Ueberbietung der Pro-
pheten — aber auch die Wirklichkeit dessen, der das letzte Wort der
prophetischen VerheiBBung ist.

2,

Es zeigt also dieses Erleben den Jiingern, wer Jesus ist, ihnen, die
noch von der Wolke des Schmerzes und Rétsels umhiillt sind, durch
das erzeugt, was Jesus ihnen iiber seinen Weg mitgeteilt hat. Sie sind
von dem, was ihnen nun, als starker Reflex des Erlebens Jesu, kund
wird, in heiligem Schrecken vollig tiberwiltigt. Aus der Verwirrung
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des Geistes durch diese Offenbarung kommt das Wort des Petrus:
«Rabbi (Lehrer, Meister), hier ist schon sein, lasset uns hier Zelte er-
richten CHiitten bauen’), dir eines, Moses eins und Elia eins.»

In diesem neuen Bekenntnis des Petrus driickt sich das ganze tra-
gische MiBverstdndnis der Geschichte der Sache Christi aus. Das durch
die Haltung des Petrus veranschaulichte Jiingertum, das wir als Chri-
stentum bezeichnen diirfen, ist dadurch charakterisiert, daf3 es auf dem
Berg bleiben will. Und zwar im Genul3 dessen, was Christus ist. Es
will sich darin vertiefen. Es «baut Hiitten», Jesus eine, Moses eine und
Elias eine. Wie die Zelte in der iiblichen Uebersetzung zu «Hiitteny
werden, so die Hiitten in Wirklichkeit zu Hausern, zu Festungen, zu
Mausoleen. Aus dem lebendigen Erleben der Vertreter des lebendigen
Gottes werden Religionen und Konfessionen, Tempel, Synagogen, Kir-
chen, Kapellen. Aus Moses und Elias wird die jiidische Religion mit
Tempel und Synagoge, aus Jesus die christliche Religion mit Kirche
und Kapelle. Die lebendige Offenbarung Gottes, des Lebendigen, die
Christus bedeutet, wird zu einer Christologie ausgearbeitet, die selbst
auch eine solche «Hiitte» darstellt, aber in der Gestalt eines riesigen
Domes mit oft recht labyrinthischen Géngen und Veristelungen, in
denen der wirkliche Christus oft schwer zu finden ist. Aus der frohen
Botschaft wird das Dogma und die Theologie und im Zusammen-
hang damit die Gotteshohe mit ihrer Luft der Freiheit weitgehend
ein Gefiangnis der Geister.

Dabei stellt sich cine grofle und verwirrende Mannigfaltigkeit der
Auffassungen der Sache Christi ein. Man bleibt nicht dabei, blof} Jesus,
Moses und Elias je eine «Hiitte» zu bauen; es wird dann auch dem
Petrus, dem Jakobus und dem Johannes eine gebaut: es kommt zu
einem petrinischen, einem jakobeischen, einem johanneischen und spa-
ter auch zu einem noch viel wichtigeren und zum Teil auch verhingnis-
volleren paulinistischen Christentum. Was in Christus die Eine Wahr-
heit ist, und zwar eine Wahrheit, die mit der in Moses und Elias er-
schienenen in einem lebendigen und untrennbaren Zusammenhangsteht,
wird auf die verschiedenen «Hiitteny verteilt, die natiirlich zueinander
in ein Verhiltnis der Konkurrenz treten, das zum Streite, ja Kriege
werden kann. Und dieses Hiittenbauen geht weiter— es fiihrt zum
Kampfe der kirchlichen und theologischen Parteien, Richtungen, Be-
wegungen — alles bis auf diesen Tag.

Unser Christentum ist sich aber des Falschen an dieser Grundhal-
tung nicht bewuBt, sondern hilt siec im Gegenteil fiir das eigentliche
Ideal. Wenn Petrus erkldart: «Meister, hier ist schon sein, hier lasset
uns Zelte bauen», so meint er offenbar, es wire schade ,wenn man sich
von dieser Hohe entfernte und in die Tiefe hinabstiege. Man gibe da-
mit das Geschaute gleichsam auf. Das Richtige wire, dieses Geschaute
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festzuhalten, es in Gedanken weiter zu verfolgen, es zu genieflen. Und
darin auch eine Vorzugsstellung zu haben. Denn den andern Jiingern
wire ja dieses Schone versagt — um von der Welt zu schweigen.

Das ist bis auf diesen Tag — wenn auch nun ein neuer Tag im An-
bruch ist — das, was das herkommliche Christentum als die richtige
und hochste Jiingerhaltung betrachtet. Christus ist nach dieser Auf-
fassung eine Sache der Hohe, eine Sache der Bergbesteigung an einem
schonen Sonntag. Diese Sache mufl von der Tiefe mit ihrem Alltag
ferngehalten werden. Sie darf nicht mit dem politischen und sozialen
Kampf verquickt werden. Sie stellt sich am reinsten in individueller
Frommigkeit dar, in Theologie und Christologie, in der Sorge fiir die
personliche Erbauung und das personliche Heil oder auch — wie ge-
sagt — im Bau von« Hiitten», von Kirchen und Kapellen.

So haben wir in der Offenbarung der Wahrheit, die Christus ist,
auf der einen Seite, und in dem Verhalten der Jiinger auf der andern
diec ganze Wahrheit und zugleich die ganze tragische Fehlentwick-
lung der Sache Christi vor uns.

3

Dieser Sachverhalt tritt nun noch deutlicher, mit erschiitternder Deut-
lichkeit, hervor, wenn wir uns dem zweiten Teil, oder besser der Fort-
setzung unserer Geschichte zuwenden. Sie ist unermeflich bedeutungs-
voll und unermeflich aktuell. Jesus selbst will von dem Verweilen auf
dem Berge und von der ihm zugedachten «Hiitte» nichts wissen, Er
fithrt die Jiinger hinunter in die Welt, hinunter in die Tiefe.

Hier bietet sich ein aufregendes Bild. Eine Masse von Menschen
ist hier beieinander, versammelt um die drunten gebliebenen Jiinger und
um eine Szenc des Jammers, worin sich der ganze Jammer der Welt
verkorpert. Ein Vater, der von Jesus gehort, hat seinen einzigen kran-
ken Sohn hergebracht, in dessen Krankheit sich offenbar Taubstumm-
heit und Epilepsie verbinden. Da Jesus nicht da ist, wendet er sich an
seine Jiinger. Sie miissen doch von ihm etwas gelernt haben; das Ge-
heimnis der Hilfe muB3 doch auf sie iibergegangen sein. Aber er ist
schwer enttduscht. Sie konnen nicht helfen. Vielleicht haben sie nicht
einmal das BewuBtsein, dal} sie es sollten, daB sie es, als Jiinger Jesu,
konnen sollten. Statt dessen zanken sie mit den ebenfalls anwesenden
Schriftgelehrten. Ueber was wohl? Vielleicht liber die richtigen Metho-
- den der Hilfe oder iiber Jesus, iiber sein Wesen, seine Wiirde — iiber die
Christologie.

Ist das nicht ein gewaltig deutliches und ein gewaltig erschrecken-
des Bild unserer Lage? Da ist die Welt mit der Not, die sich in dem
armen Sohne und seinem armen Vater darstellt. Thre Not ist ja, wie wir
schon angedeutet haben, ein Bild der ganzen Weltnot, ihrer Krankheits-
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not, ihrer religiosen Not, ihrer politischen und sozialen Not wie ihrer
ganzen Hilflosigkeit. Diese Not kommt zu Christus. Die Welt wartet
immer wieder auf Hilfe von dieser Seite her. Auch heute. Diese Not
schreit nach Christus. In der Hilfe fiir sie sollen die Jiinger zeigen,
daB sie solche sind; sollen sie zeigen, was das bedeutet; sollen sie auch
zeigen, was Christus ist. Und die Welt ist enttduscht.

Diese Jiinger konnen nicht helfen, wissen nicht, wie sie helfen
sollten, wissen zum Teil nicht einmal, d a B sie helfen soilten. Diese
Jiinger streiten. Aber nicht gegen die Not der Welt, und damit gegen die
Welt als Welt, sondern sie streiten als Schriftgelehrte mit den Schrift-
gelehrten; sie streiten den religiosen, theologischen, dogmatischen, kirch-
lichen Streit, sie streiten den ewigen Streit der Christologie. Aber auch
wenn sie wirklich helfen wollten — und einige wollen das gewill — so
konnen sie doch nicht helfen, so sind sie ohnmachtig. Warum?

Unter diese hilflose, aufgeregte, streitende Masse tritt Jesus. Und
was sagt er? Was tut er? Er schilt die Jiinger. Er schilt sie, daf} sie nicht
Gllauben hétten. Den sollten sie vor allem haben. lhnen den zu ge-
ben, ist ja sein Trachten gewesen. Dazu hat er ihnen das Reich Gottes
verkiindigt und gezeigt. Denn «das Reich Gottes besteht nicht in Wor-
ten, sondern in Krafty, sagt Paulus in Jesu Sinne.* Dazu hétten seine
Taten sie fihig machen sollen. Er bricht in heilige Ungeduld aus: «O
ihr glaubenslosen Leute! Wie lange soll ich denn noch bei euch
sein? Bis wann soll ich euch ertragen?» Und er legt die Hand an und
hilft.

Hier liegt das Geheimnis. Es fehlt dem Christentum, das nicht
helfen kann, der Glaube. Nicht der Glaube zwar, an den man ge-
wohnlich denkt, wenn man dieses Wort vernimmt, der theoretische Glau-
be, daB es einen Gott gebe und dal3 Christus der Herr sei, aber der prak-
tische Glaube, daB Gott Wirklichkeit und Christus tatsdchlich der
Herr sei, anders gesagt: der Glaube an das Reich Gottes und seine Ge-
rechtigkeit, an die Kraft und die Krifte des Reiches Gottes. Darin wire
ihm die Fahigkeit zur Hilfe gegeben. Darin ldge die Stellvertretung
Gottes, die nicht nur dem einzelnen Jiinger, sondern vor allem auch
der Gemeinde verlichen ist. Nicht nur kann diese selbst von den Pforten
der Holle nicht iiberwunden werden, sondern sie kann ihrerseits — das
gehort ja dazu! — die Pforten der Holle iiberwinden. In das Reich
Gottes st die Kraft hineingelegt, nicht nur Schuld und Schicksal und
sogar den Tod, sondern auch Krieg, Kapitalismus und Prostitution, das
ganze Reich der Ddmonen zu iiberwinden. In ihm ist auch die Losung
des sozialen Problems gegeben. Aber diese Vollmacht mufl im Glauben
erfaBt werden. Und daran fehit es. Die Christenheit hat verlernt, an
diese ihr verliechene Vollmacht und diese ihr aufgetragene Aufgabe zu

* Vgl. 1. Korinther, 20
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denken. Sie hat droben auf dem hohen Berge theologische und kirch-
liche Hutten gebaut und unten in der Tiefe theologischen und kirch-
lichen Streit gefiihrt. Was sie lernen muB, ist, daf3 sie helfen soll und
kann; was sie lernen muB, ist dieser Glaube an den wirklichen Gott
und sein Reich, an den wirklichen Christus und seine umfassende Er-
16sung. Vor ihm gibt es kein Unmoglich. «Nichts ist unméglich dem,
der da glaubt.»

Es ist unter dieser VerheiBung nichts Phantastisches zu denken,
keine Forcierung Gottes durch eine Gebetsmagie, wie sie immer wieder
gelibt wird. Der Glaube besitzt die Kraft und Vollmacht, von der Jesus
redet, nicht fiir die Willkiir des Menschen oder gar fiir seine privaten
und kollektiven menschlichen Wiinsche, sondern nur fiir die Sache Got-
tes und ihre Notwendigkeit. Und das Wort Jesu ist, wie alle seine Worte,
eine Paradoxie, nicht ein dogmatischer Lehrsatz. Es will bloB3 auf die
Wunderkraft des lebendigen Glaubens eindringlich hinweisen. Es wire
auch ebenso verkehrt, die Kraft dieses Glaubens sozusagen quan-
titativ zu beurteilen. Denn es handelt sich nicht um einen in diesem
Sinne «groBen» Glauben, sondern, wie Jesus im gleichen Zusammen-
hang anderwirts* sagt, um einen Glauben in der GroBle des Senfkorns.
Du versetzest nicht die Berge der Welt, wenn du ihnen gleichsam
Berge des Glaubens entgegenstellst, sondern du versetzest sie durch
die qualitative Kraft des Senfkorns — wenn du diesen Glauben fest-
hédltst, wenn du dein Vertrauen nicht wegwirfst.** Alle Berge der
Welt, die versetzt worden sind, sind auf diese Weise versetzt, das heiBt
weggeraumt worden.

Am wenigsten wéare irgend ein Pochen auf den Glauben am Platze.
Es gehort vielmehr in diesen Zusammenhang das Wort des Vaters, das
im Berichte ein «Schrei» heiBt: «Ich glaube, Herr, hilf meinem Unglau-
ben!» Die VerheiBung gilt nicht dem hochmiitigen, sondern dem de-
miitigen Glauben, nicht dem «starken», sondern dem «schwacheny
Glauben, dem Glauben, der weil3, dal} er schwach ist, sich aber darum
nach der Kraft Gottes, der Kraft Christi, ausstreckt. Und nicht um-
sonst!

4.

Was die heutige Jiingerschaft, und mehr oder weniger die Jiingerschaft
aller Zeiten, an dieser Aufgabe verhindert hat, ist auch noch ein anderer
Fehler, der uns aus unserer Geschichte entgegentritt. Wir kehren einen
Augenblick zu dem Verhalten der drei Jiinger zuriick, die mit Jesus
auf dem hohen Berge gewesen sind. Es zeigt sich beim Abstieg, daB3
sie das, was Jesus ihnen zu Césarea Philippi von seinem Getotetwerden,

* Matthaus 17, 20
** Vgl. Hebraerbrief 10, 35 fi
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wie von seinem Siege und damit von seiner Messiasberufung gesagt
hat, doch nicht recht verstanden haben. Sie haben das Leiden des Mes-
sias noch nicht verstanden und damit auch nicht seinen Sieg. Sie haben
auch ein schablonenhaftes Bild davon im Kopfe: Sie meinen, es miisse
zuerst, wie ja die Juden bis auf diesen Tag erwarten, Elias kommen,
bevor der Messias kommen konne. Sie merken aber nicht, daB3 in Jo-
hannes dem Taufer Elias ja schon gekommen ist. Es fehlt ihnen der
Blick fiir Gottes lebendiges Walten im Geschehen; es fehlt ihnen das
Auge fiir die «Zeichen der Stunde». (So muB} es ja heiBlen.) Das ist es,
was auch unserem Christentum und unseren Kirchen vorzuwerfen ist.
Sie werden vom wirklichen Glauben abgehalten, weil sie das Leiden
flirchten, das mit der Glaubenstat verbunden ist, weil sie nur an den sie-
genden Messias glauben, weil sie weder das Wort vom Sterben Christi
noch das von seiner Auferstehung verstanden haben — trotz aller theo-
logischen Vertiefung und aller Christologie. Und weil sie nicht den le-
bendigen Gott kennen, von ihm vielleicht gerade durch Theologie und
Christologie abgelenkt; weil sie nicht sehen, wo er steht; weil sie nicht
héren, wo er ruft. Denn nur auf solches Sehen und Horen kann le-
bendiger Glaube antworten, wie auch nur solcher Glaube sehen und
horen kann. Und nur solcher Glaube vertreibt die Furcht.

Wenn unser Christentum wieder aus solchem Glauben heraus
wirkte, wenn es in solchem Glauben mit Gott Taten tdte, Taten aus
der von Gottes Auftrag und VerheiBung erfiillten Situation, dann wiirde
die Welt wieder an Christus glauben. Kein Religionsunterricht, keine
Wiedereinfiihrung des apostolischen Glaubensbekenntnisses und
kein Bibelbetrieb helfen dazu. Nicht nach Credoglauben verlangt die
Welt, sondern nach helfendem Glauben, nicht nach Religion und Chri-
stentum, sondern nach Gott und Christus. Sie ist auBBerordentlich bereit,
Christus zu sehen und zu bekennen, wenn er auf diese Art bezeugt
wird. Um diesen Glauben miissen wir ringen. Wir miissen das tun in
der tiefen Erkenntnis, dafB3 er uns fehlt, dal das uns fehlt. «Diese Art
wird nicht ausgetrieben denn durch Gebet und Fasteny» — denn durch
eine echte BuBBe und Sammlung auf Gott hin. Diese aber hat grofle Ver-
heiBung. Und nichts ist unméglich dem, der da glaubt.

Das ist auch der allein zum Ziele fiihrende 6kumenische Weg, das
heil3t: der Weg zur Einigung, zur Ueberwindung der christlichen durch
das christologische Hiittenbauen und das Streiten um die Christologie
entstandenen Zerrissenheit. Diese Ueberwindung wird nur geschehen
durch Ueberbietung. Sie wird nicht erreicht dadurch, da} die einzel-
nen «Hiitten» blof3 sich bemiihen, die anderen «Hiitten» auch zu dul-
den, also durch das, was man Toleranz nennt. Denn es ist lebendiger
Wahrheit eigen, daf} sie nicht blof3 eine Wahrheit, sondern dic Wahrheit
sein will. Im Bereiche der bloBlen Christologie entsteht darum immer
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Streit. Der Glaube, der sich auf sie bezieht, wird immer zur ZerreiBung
fiithren. Nur der Glaube, der sich auf den Kampf um das Reich mitten
in der Welt und gegen die Welt bezieht, nur der im tiefsten Sinne
praktische Glaube iiberwindet, wie er die Welt iiberwindet, so auch die
ZerreiBung der Wahrheit. Denn er allein hat es mit dem Einen Gott zu
tun, dem Einen Christus, die Einigung schaffen. |

Wie denn, soll Christologie ganz unnétig, ja falsch sein? Soll es
ganz falsch sein, sich iiber Christus Gedanken zu machen? Und soll
das Hiittenbauen unbedingt falsch sein? Darf es nicht Unterschiede und
Mannigfaltigkeit in der Art geben, wie die Jiinger Christus und seine
Sache verstehen und im Tun vertreten? War es nicht notig, dall die
Jinger auf dem hohen Berge weilen, Jesus inmitten von Moses und
Elias sahen und die Stimme Gottes horten, dic ihnen sagte, was Jesus
sei.

Wir antworten: Gewill, das war notig und wird immer wieder
notig sein. Nur von dem, was auf dem hohen Berg geschaut und gehort
wird, geht die Kraft aus, die in der Tiefe hilft. In diesem Sinne muB
Gotteserkenntnis sein. Aber sie darf nicht eine Sache fiir sich bleiben,
in der man ausruht, in der man die Weltnot vergifit, iiber dic man
Christologien ausdenkt, iiber die man dann auch — und das notwen-
digerweise! — streitet. Sondern es mufl von dem hohen Berge in die
Tiefe gehen. Und was die «Hiitten» betrifft, so miissen sie «Zeltey sein,
und zwar nun Zelte, die man wieder abbricht. Sie miissen Versuche sein,
Gottes und Christi Wesen in Gedanken und Tat zu fassen, Versuche,
die sich bewuf}t sind, blof3 Versuche zu sein, Versuche, die sich nicht
statisch befestigen oder gar versteifen, sondern immer bereit sind, ab-
gebrochen zu werden, wo der Lebendige zu neuer Erkenntnis und neuer
Tat ruft.

Die Christologie, so verstanden, ist recht und notig. Aber sie muf
von dem hohen Berge in die Tiefe hinunter. Und — das ist nun die
andere wichtige Secite dieser Wahrheit — erst in der Tiefe erwahrt sie
sich ganz. Im Reiche des Denkens und GenieBens bleibt sie immer
eine Unwirklichkeit, erst im Reiche des Glaubens, der sich als Tat ver-
korpert, wird sie selbst echter Glaube. Der echte Glaube ist unter uns
so schwach geworden, weil er sich nicht in die Tiefe wagt. Erst in der
Tiefe, erst in der Anstrengung des Helfenwollens, erst in «Gebet und
Fasten» wiirden wir wieder so recht erleben, was Christus ist und darin
das Streiten und die «Hiitten» vergessen. Das ist die wunderbare Wech-
selwirkung zwischen Erkenntnis und Tat im Reiche Gottes.

So zeigt uns diese Geschichte auf unvergleichliche Weise die Fehl-
entwicklung der Sache Christi, aber auch den Weg zu Christus zu-
riick und mit Christus vorwirts: in die Welt, in das Reich, in die Not,
in die Hilfe. Nichts ist aktueller als sie. Leonhard Ragaz
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