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Problem der endgiiltigen Lagerung radioaktiver Abfille in der Schweiiz
innert niitzlicher Frist und auf befriedigende Art gelost werdeny», fufit
auf keinen experimentellen Befunden, sondern lediglich auf Wiinschen
und Hoffnungen. Red.

Einige Gedanken zu:
Urgestein, religiés und geologisch

(Ein Reisebericht einmal anders)
1. Die Reisegruppe

Besucher Siid-Indiens, wie solche unsere Reisegruppe, drei Wochen
Ende Dezember, anfangs Januar 1975/76, vereinigte, tauchen beim
Betreten indischer Erde und bei der Beobachtung des ihnen Entgegen-
tretenden in eine ithnen neue Welt ein. Sie ist eine eigenartige, urtiim-
liche Welt. Der Européder wird von ihr angezogen, aber zugleich auch
abgestoflen. Wie konnte es auch anders sein?

Angezogen, weil er auch in sich Urtiimliches mitbringt, das irgend-
wie dort sich im Gegenwirtigen wiedererkennt. Gilt fiir thn doch auch
in seinem seelisch-geistigen Wesen das Grundgesetz®, dal3 Ontogenie
gleich Phylogenie ist. Er kann nun in Indien gleichsam auf einem
Riickwiartsgang die Stationen, oder mindestens einige von thnen, seiner
Entfaltung vom UnbewuBten, zum Halb- und zum heute Bewulten im
geistig-praktischen, wie aber auch im geistig-geistlichen oder religidsen
Bereich wieder erleben und dadurch seine Tiefen besser verstehen lernen.

Sein Verstindnis rithrt her aus dem besonderen Entwicklungsgang,
welchen der westliche Geist und durch ihn auch die Menschenseele
durchlaufen hat. Sein religioses Gefiihl, und das durch dasselbe ihm
offenbar gewordene Mit- und Insichsein in seiner Umwelt, begegnet nun
nicht mehr nur naiv dem auf ihn Zukommenden, sondern intellektuell-
analytisch. Letzteres Denken ist eine besondere Spur in der geistig-see-
lischen Entwicklung der westlichen Menschheit. Sie wurzelt in der
Naturphilosophie des Griechentums (etwa Demokrit mit seinen Atomen)
und in der Ideenphilosophie Plato’s, wobei seine abstrakten Ideen in der
iiberirdischen Welt Bildgestalt haben sollen. Dies weist moglicherweise

*

Dieses «biogenetische Grundgesetz», auf den Menschen bezogen, besagt:
Jeder Mensch macht in seiner persénlichen kérperlichen-seelischen-geistigen
Entwicklung in abgekiirzter Weise den gleichen Entwicklungsgang durch, wie
ihn das Menschengeschlecht, von der ersten Zelle an bis zur heutigen Erschei-
nungsform, durch die Jahrmillionen hindurch erlebte.
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darauf hin, daB das westliche analytische Denken seine Wurzeln in
einem kosmisch verstandenen Erfaltwerden numinoser Art in den
Herrlichkeiten und Schrecken der Natur und des Geistes und Inneren
des Menschen verankert findet. An diesem Ort scheint eine Briicke
zwischen dem westlichen und indischen Erleben und dem Nachdenken
dariiber zu erscheinen, wobei letzteres, mindestens auf religiosem Bo-
den, noch ganz im kosmisch-numinosen Erleben stehen geblieben scheint
und deshalb auch zirkulir in sich geschlossen erlebt wird.

Allerdings darf noch eine weitere Quelle des westlichen religiosen
Erlebens und Verstehens micht vergessen werden, die ihre Wasser
schlieBlich mit den AnstoBen aus Griechenland vermischt, um endlich
iiber dem Aufwachsen und dem heutigen Herrschaftsanspruch des natur-
wissenschaftlichen-technischen Erlebens und Denkens sich wieder auf
sich selber zu besinnen. Es ist dies das BewuBtwerden eines gottlichen
Willens in der Geschichte — dies besonders in der israelitischen Pro-
fetie — der zugleich eine besondere ethische Komponente in sich tragt.
Das menschliche Dasein und Erleben erhilt eine Aufgabe, ein kiinftig
zu erreichendes Ziel dem, im Auf und Ab von Gehorsam und Ungehor-
sam gegeniiber dem gottlichen Willen, ein lineares Denken entspricht,
welches auch analytisch arbeitet.

So bringt der westliche Mensch nach Indien und seinen reichen
Kulturen seine durch den Intellekt aufgebaute naturwissenschaftliche-
mechanistisch-technische Weltanschauung mit, die noch halbbewul3t
religios abgesichert ist, und st6Bt dort mit ihr unmittelbar auf eine kos-
misch denkende Weltanschauung, getragen von kreisendem Erfahren
und Denken, welches numinos erlebt wird.

2. Beobachtungen

Nachstehend einige Beobachtungen einzelner Zustinde und Begeben-
heiten, die zur Fiille des kosmischen Erlebens- und Denkrahmens ge-
horen. Im Umkreis des Tempelkultes war im ganzen Reisegebiet ein
grundsitzlich gleicher Grundrif3 der Tempelanlage zu beobachten: ein
Haupttor, ein bis zwei Hofe mit Festtanzpodium und vielleicht einem
Flaggenmast, in Shivatempeln darin auch der Nandistier, seinen Blick
starr ausgerichtet auf den Lingam und das Angesicht seines Herrn im
innersten Heiligtum (Cella); ein bis zwei Hallen, immer lichtloser wer-
dend, nehmen den Andichtigen auf und fithren ihn zuletzt bis zur
finsteren Cella mit dem Gotterbild, vor dem bei Shiva noch ein Lingam
steht, an welchem die priesterlichen Zeremonien getétigt werden. Zu
gewissen Zeiten der priesterlichen Handlungen wird die Cella durch
einen Vorhang geschlossen, der auf ihrem Hohepunkt geoffnet wird,
sodaB der Gott von seinem Gliubigen in hochstem Glanz geschaut
werden kann.
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Die Anlage des Tempels fiihrt den Glaubigen aus dem Licht in
die Finsternis, woselbst der Gott thront, ein Gleichnis seines Inneren, in
das er aus der verwirrenden Helle des Tageserlebens in die Finsternis
seines Inneren hinabsteigen muB, will er dort in seinem Herzen dem
Gott begegnen. Der Gotterkult scheint den Priestern vorbehalten zu
sein. Nur einmal, im Shivatempel zu Priol, war eine Frau im Heiligtum
zu sehen, deren Aufgabe darin mir aber unbekannt blieb. Es scheint
auch zur Sitte zu gehoren, da3 Minner andidchtig der ganzen Linge
nach vor der Cella ausgestreckt liegen; wie ich bemerkte, wihrend die
Frauen demiitig, mit iiber der Nase zusammengelegten Héanden, ihre
Knie vor dem Bilde beugten. Doch kam oder kommt noch an Festtagen
der Frau eine Aufgabe im Tempelkult zu. Im farbenstrahlenden Glanz
threr Gewédnder tanzt sie, unter melodioser Instrumentalbegleitung, Ge-
schichten aus der hinduistischen Mythologie, wobei sie durch eigen-
artige Kopf-, Augen-, Hand- und Ko6rperbewegungen symbolisch das
mythologische Geschehen ausdriickt.

Man kann zwei bezirksmiafBig begrenzte Stile im Tempelbau fest-
stellen. Mehr im nordlichen Reisegebiet fand sich ein Turm oder eine
Kuppel iiber der Cella, Das Tempeltor war ein einfacher Torbau. An-
ders im stidlichen, dravidischen Raum. Dort ist ilber dem Tor eine
niesige Torpyramide aufgebaut, Gopuram genannt (koniglicher Turm),
der meistens iiber und iiber geschmiickt ist mit Gotterfiguren, die in
allen heiligen Farben glidnzen, und Darstellungen von Erzdhlungen aus
den Puranas oder den Epen bieten, wihrend die Cella beinahe flach
tiberdeckt ist. Nur im duBersten Siiden, in Rameshwaram, fiel ein figu-
renloser Gopuram auf, der nur mit Fenstermustern in unserem Renais-
sancestil geschmiickt war.

Urspriinglich begegnete man der Gottheit unter den schattigen Zwei-
gen eines besonders imponierenden Baumes oder in einer Hohle. Ob
dies zeitlich nebeneinander oder nacheinander geschah, ist zu fragen.
Auf alle Fille scheint es der Wirklichkeit zu entsprechen, dall beide
Verehrungsstétten bestanden. Fiir den Baum spricht der Name «Gotter-
baum», den man dem gewaltigen indischen Feigenbaum gibt, der sich
durch seine in den Boden dringenden Luftwurzeln selber vermehrt. Die
diirren Zweige eines solchen Baumes diirfen nicht verheizt werden.
- Unter solchen Gotterbdumen finden sich heute noch Symbole der
Schlangengottheit, hin und wieder auch des Shiva. Fiir die Hohle
sprechen die HoOhlentempel in der Ruinenstadt Hampi, welchen am
selben Ort schon einfache Tempelbauten auf dem flachen Lande folgen,
die auch schon eine finstere Cella aufweisen.

Dies bedeutet wohl: der Gott (Numen) wohnt unter dem Schatten
der weiten Baumkrone im Wurzelgrund des Baumes. In der finsteren
Cella, einer nachgebildeten Hohle, also im Erdinneren, kann er auch
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wohnen. Baum, Hohle, Schlange sind menschenweit verbreitete Symboie
der «Grofen Muttery dem Schof alles Lebendigen, ein Hinwelis auf die
matriarchale Erlebens- und Denkart. Zu dieser Symbolik gehort eben
auch die Schlange, die in den Bildern der beiden Hochgotter Vishnu
und Shiva zu finden ist. Sie triagt oder iiberhoht diese Gotterbilder,

Um Goa herum bis hinauf nach Hubli auf dem Dekkan waren
vor den Haustiiren, auf saubergewischtem, mit einer Fliissigkeit be-
sprenkelten Boden, viereckige Altire zu sehen, die Erde mit ihren vier
Himmelsrichtungen symbolisierend; auf diesen Altdren stand je ein
Topf mit einer griinenden Staude, dem Lebens- und Fruchtbarkelits-
symbol. Von diesem heiligen Ort soll magische Kraft auf Haus und
Hof segnend ausstrahlen, besonders dann, wenn beim tdglichen Tem-
pelbesuch ein Blitichen oder Zweliglein von der Staude dem Priester als
Opfer gebracht wurde, sodal} sich an dieser Stelle der Lebenskreislauf
wieder schlof.

In dravidischen Landen im Siiden stiel man vor Hiusern auf
sauber gewischtem und mit Kuhdungwasser bespritztem Boden auf
kunstvolle, von den Haustochtern mit Kuhdungasche gezeichnete Bogen-
figuren, in dere Kreuzungsmitte meistens eine Kugel aus Kuhdung
angebracht war, mit einer frischen Blume geschmiickt. Die Sitte bringt
dieses Kunstwerk im Dezember/Januar dem Ganesa dar, dem &dltesten
Sohn von Shiva/Parvati. Mit der Kugel wird der zeremonielle Reis fiir
die Opfer, die Ganesa dargebracht werden, gekocht, damit er gute
Tage bringe.

Das Zeburind, als Stier, ist das heilige Tier des Shiva, auf dem er
reitet und welches sein Diener ist, zugleich aber das mannweibliche
Symbol (ménnlich: sein Zeugungsorgan; weiblich: der wachsende Vier-
telmond seiner Horner) fiir dag Ehepaar Shiva/Uma-Parvati darstelit.
Der wachsende Mond aber, dessen Farbe griin ist, ist das matriarchale
Symbol der «Grofen Mutter», aus welcher alles Griine, die Pflanzen-
welt hervorquilit.

Als ein Geschenk des Gottes schenkt der Priester nach vollzogener
heiliger Handlung den opfernden Glaubigen etwas Sandelholzpaste, mit
welcher er sich das Gottessymbol auf die Stirne malt, damit anzeigend,
daf3 er dem Gotte gehort und letztlich ihm gleich werden mdchte. Denn
er weill sich auch als ein Teil der Naturschopfung in ihrem ewigen
Kreislauf von Geburt, Leben und Sterben, in welcher ihm sein Gott
— als Erhalter (Vishnu) und als Zerstorer zur Neugeburt (Shiva) —
und beide zugleich auch ads Schopfer des Universums, begegnet. Er ist
sich bewuBt, in seinen Kreislauf hineinverwoben zu sein durch seine
Gefangenschaft im Karmaband der Wiedergeburten, aus welcher es
kaum ein Entrinnen gibt.

Die Formel «tat tvam asiy (das bist du), driickt das Gleichartigsein
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jedes Lebenden mit jedem Lebendigen und Sterbenden aus, dem in
Hintergrund das Wissen entspricht, das alles Geschopfliche durch die
«Grofle Muttery, in den Bildern der Uma, Lakshmi, Parvati, die eins
sind mit ihren Gatten Vishnu und Shiva, symbolisch ausgedriickt, ge-
boren = geschaffen wurde. Zugleich ist dem Glaubigen fiir seine der-
zeitige Lebensspanne sein Schicksal, gemdl3 der Verdienste oder Ver-
gehen fritheren Daseins, zugeteilt, ein Schicksal, dem er nicht entrinnen,
sondern sich nur unterziehen kann, um durch selbstverleugnenden Ge-
horsam und Bufletun einmal zu einer gliicklicheren Wiedergeburt zu
kommen. :

Aber mit dem, in diesem Abschnitt schon angedeuteten Versuch, die
Gottersymbolik unserem Verstindnis ndher zu bringen, habe ich mich
schon in das Systematisierungsbestreben und das Ordnen der ver-
wirrenden und sich oft widersprechenden Fiille der vorhandenen Goétter
und Gottinnen und tdhrer Symbolik und der ihnen entsprechenden li-
turgischen Formen hineingewagt, welche das hinduistische Schrifttum
versucht. Dabei hilft dieses Systematisieren keinesfalls mit, den Cha-
rakter eines Gottes herauszustellen. Er wird vieldeutig bleiben, muB3
vielleicht wegen dem krelisenden Denken so bleiben, wie es im Verlauf
der Jahrtausende und Jahrhunderte durch religionsphilosophische und
-psychologische Spekulationen sich herausformte. Denn die Systemati-
sierung hatte zu versuchen, urspriinglich Volkergruppen, Stammesver-
bianden, heliligen Orten zustehende Numen, Méchte und Gotter in einen
einheitlichen Zusammenhang und in eine Wesensbeziehung zu bringen
und ihre symbolischen oder als wirklich geglaubten Bedeutungen je
nach herangereiftem Bewultsein den Gldaubigen nahezubringen. In
Brahma wird die Einheit geschaut als dem obersten Wesen. Er ist der
Gott, Schopfer und Vater seiner Geschopfe Vishnu und Shiva, ihrer
Gattinnen, aller ihrer Sohne und Tochter und der iibrigen Glieder thres
Hofstaates, wie auch des Menschen. Zugleich ist er aber auch der
Schopfer des Alls, das er eigentlich selber ist als das Brahman, Damit
ist der Kreis wieder geschlossen, in dem sich alles, gemidf3 seinen ihm
zugeteilten ewigen Bahnen, bewegt, im Kosmos.

3. Die Mythologie

Grundsétzlich sind in Indien zweli Strome im Awusdruck des urspriing-
lichen religiosen Erlebnisses, soweit dem noch nachzuspiiren ist, zu er-
kennen. Der eine Strom ist belegt durch die Mythologie der Veden,
welche wahrschelinlich die Gotteserfahrungen und -erkenntnisse der in
Indien eingedrungenen Arier wiedergeben.

Die vier Vedas (von vid = wissen), gehoren zum &dltesten Schrift-
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tum der Erde. Sie gehen im Rig-Veda wahrscheinlich zuriick bis ins
14. Jahrhundert v. Chr., wobei ihre miindliche Uberlieferung noch in
weit fritheren Zeiten lebendig war. Jeder Veda enthilt in der Sanhita,
als einer dlteren Schicht, eine Sammlung von Mantras (kurze, immer zu
wiederholende Spriiche und Formeln) und Liedern, wohl fiir die volks-
timlich Glaubigen gedacht, und den Brahmana, eine jlingere Schicht
mit rituellen Anweisungen und Schilderungen, wobei jeder Abteilung
eine Upanishad beigegeben ist, welche fiir Eingeweihte geheime und
mystische Lehren enthilt.

Diese Schriften wurden als von Gott selber eingegeben oder den
Elementen direkt entsprungen geglaubt, sodal3 ihre Lehre eine direkte
Gabe Gottes an den Menschen darstellt. Diese wird ausschlie8lich von
den Brahmanen verwaltet. 700 v. Chr. galt es als groBte Schiandung der
heiligen Lehre, wenn ein Wort aus diesen Schriften von einem Glied
einer niedrigeren Kaste vernommen wurde.

Im Yaska, dem altesten Kommentar zu den Veden, kennt man drei
Gotter, welche die Flemente numenos personifizieren: Agni, auf der
Erde, Vayu oder Indra in der Luft, und Surya im Himmel Allerdings
zahlt der Rig-Veda auch 33 und mehr Gotter. Diese sind unsterblich,
Manchmal wird aber erzdhlt, daf3, nachdem sie von Prajapati sterblich
geschaffen worden seien, sie sich durch BuBiibungen die Unsterblichkeit
erworben hitten. Urspriinglich sind alle gleich michtig, wie auch jeder
von seinem Verehrer geglaubte Gott fiir ihn als der Hochste und Méch-
tigste, liber allen stehend, gehalten wurde. Des Gottes Wille ist selbst-
herrlich. Er regiert alle Geschopfe. Er kennt ihre Gedanken und Ab-
sichten und belohnt seine Glaubigen und bestraft diejenigen, die von
ithm nichts wissen wollen. Das Leben der Sterblichen liegt in seiner
Hand. Wahrscheinlich wurden diese Goétter auch schon in Bildern/
Statuen verehrt.

Die Welt der Veden und ihrer Gotter ist mit der Zeit verblichen,
ihre Gotter sind vergessen oder sind durch den Hinduismus aufgesogen
worden. In ihm erscheinen namentlich nur noch wenige von ihnen, wie
etwa Prajapati, der Schopfergott des Alls (manchmal ist er auch das
Universum selber), der sich hinter dem hinduistischen Daksha verbirgt,
welcher auch mit Vishnu gleichgesetzt wird.

Parallel zur vedischen Mythologie entwickelte sich, wahrscheinlich
in den verschiedenen Volkerschaften der Ureinwohner Indiens, die hin-
duistische Mythologie, als der zweite Strom.

Was sie betrifft ist sic bezeugt in den
Epen: Ramayana und Mahabharata; ihr Inhalt geht etwa bis 500 v.Chr.
zuriick, ihre heutige Fassung stammt aber etwa aus 300 bis 200 v. Chr,
und den 18 Puranas = iiberlieferte Geschichten, von etwa 800 v. Chr.
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ab. Es heiBt: «Wer liest und wiederholt diesen lebenspendenden Ra-
mayana (oder Mahabharata) ist befreit von allen Siinden und ist mit
sainen Nachkommen erhoben zum hochsten Himmel.» Ein Fundamen-
talismus, der auch uns heute noch nicht unbekannt ist!

Die der Mythologie zugrundeliegenden menschlichen Erlebnisse
sind die numenos verstandenen Erfahrungen an der duBeren Welt: die
Natur, die sie belebenden Geschopfe, davon auch der Mensch, aber auch
die Katastrophen, welche die Natur iiber ihn bringt, wie auch an der
inneren Welt: die schopferischen Wirkungen des Menschengeistes, die
Freuden und Stiirme der Seelenmiéchte und ihre geheimnisvollen Aus-
wirkungen im menschlichen Schicksal, die personalisiert verstanden wer.
den. Ist und bleibt doch die menschliche Personlichkeit der Malstab
aller Dinge. Dadurch ergibt sich die Grundstruktur der hinduistischen
Mythologie: ihr Dualismus: ménnlich-weiblich, gut-bos, gliickbringend-
ungliickschaffend. Ein Monismus aber driangt sich in ihm, der die dem
Dualismus innewohnende Spannung zur Losung, religits verstanden zur
Erlosung bringt, dargestellt im ruhenden Brahman, dem Kosmos-Weilt-
all. In diesem Monismus kommt die geheime Sehnsucht des religiosen
Menschenherzens zum Ausdruck. Wie hinter der offiziellen Kirchen-
geschichte der Christen eine Ketzergeschichte lebendig ist und eigentlich
das sie belebende Element darstellt, so zittert hinter dem in die Augen
fallenden Dualismus im kosmischen Glaubensleben Indiens der Monis-
mus. Sogar dort, wo es kein Entrinnen zu gebcon scheint, in dem schick-
salméaBigen Fingeflochtensein in das Karma-Rad der Wiedergeburten
des kosmischen Krelislaufes, erahnt der Selbstzucht iibende, in Bul-
itbungen sich kasteiende Asket, ein Durchbrechenkdnnen des Karma-
schicksals zum Einswerden mit der Gotiheit, ja sie selber werdend

Schon aus grauer Vorzeit sind in Indien Yogaiibungen bekannt. Ihr
Ziel und Zweck besteht darin, daf3 durch ihren Vollzug das Karma-Rad
der Wiedergeburten gesprengt werden kann und den sie Ausiibenden
dazu vorzubereiten, damit er die mystische Vereinigung mit der Gott-
heit erlebt, ja zu Gott selber wird. Ein solcher Ausbruch, so er erfolgte,
bleibt im Ich des Yogi hingen. Er hitte sich selbst erlost! Diese nar-
zistische Ichbezogenheit kam dem Beobachter handgreiflich zum Be-
wuBtsein bei der Vorfithrung des Hatha-Yoga im Shore Cottage in
Mahabalipuram.

Es macht den Anschein, da3 alle Sektengruppierungen und Aus-
bruchsversuche aus dem Karmaschicksal des Hinduismus, wie etwa der
Jainimus und der Buddhismus von der gleichen religiosen Trieb- und
Zielhaftigkeit erfiillt sind, namlich den Dualismus und seine Auswir-
kungen durch einen Monismug zu iiberwinden, so sehr sie auch im
einzelnen voneinander abweichen mogen.
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Wie konnte es auch anders sein? Der Dualismus ist nicht nur dem
Hinduismus eigen. Er kommt auch in der religionsphilosophischen und
-psychologischen Geschichte des Christentums zum Ausdruck, wie die
Lehren der orthodoxen und romisch-katholischen Christenheit zeigen,
in der Form etwa vom Verhiltnis Christi zu seiner Mutter Maria als
dem dualistischen Element, dem aber bei Paulus das monistische in
Gott-Vater iibergeordnet ist (siehe 1. Kor. 3, 23; 12, 6; 15, 28!) Im Mo-
nismus kommt ein Urdatum aller Wesen zum Ausdruck. An ihm hat
auch der Mensch seinen Anteil, obwohl der Augenschein zuerst in ihm
das dualistische Moment entdeckt. Er ist das geheimnisvoll begabte We-
sen mit einem durch die Zeiten heranreifenden, sich dabeli ausweiten-
den und vertiefenden BewulBtsein, durch welches er seinem Entwick-
lungsgang nachspiiren kann und in der Tiefenpsychologie (Archetypen-
lehre) auf die Ursymbole seines numenosen Erlebens stoBt, die heute
noch beispielsweise im Hinduismus, seinen Mythen und Bildern anzu-
treffen sind. Der in ihnen zu begegnende Dualismus steckt aber schon
im Urquell alles Stofflichen seit der Geburt des Universums, wie die
heutige Atomphysik und Mikrobiologie feststellen, der von der moni-
stischen «Energie», dem Abstraktum aller festzustellenden wirkenden
Energien, angeregt in der Materie und ihren Gestaltungen, aus dem
monistischen Urgrund kommend wieder dem monistischen, entropi-
schen Ende zu einem Neubeginn zustrebt. Konnte deshalb nicht der
Uroborus, die Weltenschlange, welche sich in den Schwanz beil}t, auf
dem Vishnu und sich im Milchmeer wiegt, aus dessen Butterung das
Ambrosia, die Gotterspeise gewonnen wird, und in dessen Nabel vom
Brahman her da Lebenswasser flieBt, ein intuitiv geschautes Symbol der
numenosen Erkenntnis der Ergebnisse der erwdhnten Naturwissenschaf-
ten sein? Hat sich angesichts dieser Ergebnisse die christliche Theologie
nicht zu fragen, wie sie aus tieferem Verstdndnis thre biblische nume-
nose Uberlieferung zu revidieren habe, das heiflt sie dem Verstindnis
des durch das zielgerichtete analytische Denken der intellektuellen Seite
des Menschen ausgeweiteten BewuBtsein nahezubringen, um dadurch
der dem bewult religiosen Leben entfremdeten Christenheit und den
heimatlosen Intellektuellen, die nach religioser Gewilheit diirsten, wie-
der die Heilsbotschaft vom Reiche Gottes nahe zu bringen und den
herumirrenden Zgeitgenossen wieder eine GewiBheit ihres ewigen Be-
heimatetseins zu vermitteln? Eine solche Tat hitte auf der Weiterfiih-
rung, das heilt Tieferfithrung des Weges von den israelitischen Pro-
pheten iiber Jesus von Nazareth zu geschehen, so wie der Heilige Geist,
die Energie des numenosen Erlebens und Denkens, den sich thm Offnen-
den fiihrt. Hat nicht Joachim von Flores schon im 11. Jahrhundert das
Kommen des Zeitalters des Heiligen Geistes geschaut?

Mit diesen Andeutungen soll die Gedankenfolge {iber die religiose
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Thematik beendet sein, aber nicht ohne im Vorbeigehen noch einer
hinduistisch-christlichen Neubildung des Paters Bede im Ashram von
Kulittalai zu gedenken, Hinduistischer Tempelstil wird benutzt, um
durch Botschaft und Eucharistie, vermittels Meditation und Aufnahme
von hinduistischen Opferritualien, christliche Gesinnungs-, Denk- und
Lebensart in Hindus und westlichen Menschen zu beleben. Ich glaube
nicht, daf3 dieser Ansatz eine Zukunft hat. Er bleibt dem matriarchal-
hinduistischen Denken und dem matriarchalen Anteil im Christentum
verhaftet. Es ist dies die Linie der priesterlichen Gotteserkenntnis, die
letzten Endes an der Heilserwartung fiir dag Ich hingen bleibt. Ist nicht
Jesus gegen diese Frommigkeitsart aufgestanden? Mir scheint, dafl nur
der prophetische Weg weiterfithren kann, der den Menschen {iber sein
Ich hinaus dem Du in jeder Kreatur verantwortlich in der agape (Bru-
derliebe in Gott) und der thr entsprechenden Tat zur Menschwerdung
verbindet und darin die Erfiillung des Willens Gottes erlebt und da-
durch das Geschenk des Heils findet.

4. Das geologische Problem

Unter der Voraussetzung der numenosen matriarchalischen Geistes-
haltung, wie sie die indische Bevolkerung durchtriankt, kann man es
verstehen, daB sie die Erde wenig abfragt nach ihrem physischen Wesen.
Die analytische Ausrichtung, wie sie der intellektuelle Geist des We-
stens verlangt, der nach dem Was, Wie und Wozu frigt und dadurch
zum Vater der Naturwissenschaft wurde, hat sich in Indien noch kaum
an dic Arbeit gemacht. Zeigt er im Westen schon seine Begrenzung,
indem er unter der Herrschaft des mechanistisch-technischen Denkens
und Trachtens die Menschheit bei duBerlichem Wohilstand innerlich
geistig-geistlich verarmen und absterben 148t, sie wirtschaftlich durch
die Umweltverschmutzung zur Selbstvergiftung fithrt und gesellschaft-
lich die Welt durch das Verbrechertum zum Irrgarten macht, wie im
gesamten sie in eine ausweglose Sackgasse voll von Angst und Schrek-
ken vor einem gewaltsamen kriegerischen Gesamtuntergang stoft, da
zieht es ihn in den Jungen nach dem Osten, hoffend, daB3 von dorther
ithm wieder das Licht der Erleuchtung zum Leben kommen werde,
ndmlich nach Indien.

Doch, dort ist es auch schon triib geworden. Ohne Nachhilfe mit
Drogen scheint es nicht mehr hell brennen zu konnen. Bis weit in das
Gehaben der Bevolkerung hinein ist durch die ehemalige Kolonialherr-
schaft und das Eindringen europidisch-amerikanischer Zivilisationsgiiter
und des ihnen entsprechenden Lebensstiles von den Stidten aus aufs
Land hinaus westliches Tun und Lassen gedrungen und weckt das Be-
gehren nach dem Modernen. Ohne Miihe ist zu erkennen, wie Indien
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in seiner Geisteshaltung und praktischer Gesellschaftsgestaltung der von
westlichem Denken bestimmten wirtschaftlichen und politischen Probie-
me nicht Meister wird. Das Ungeniigen der landwirtschaftlichen Be-
triebsweise vermag den Hunger des Volkes nicht zu stillen und die
miiBigen, arbeitswilligen Hinde der Massen nicht zu aufbauender Ar-
beit zu nutzen. Der Einbruch der westlichen Zivilisation entzieht durch
thren gauklerischen Schein den Menschen den Grund unter ihren FiiBBen,
sodaBl ein kulturelles Schaffen kaum mehr moglich ist. Vor dem sich
abzeichnenden Chaos sucht man sich durch die Errichtung einer politi-
schen Diktatur zu retten, deren Muster der russische Kommunismus
zu sein scheint. dessen Wurzeln aber wieder ins Erdreich des westlichen
Denkens hinabreichen, Fine politische Diktatur fithrt aber auch zu
einer geistigen Diktatur, die den Anfang vom Ende ausmacht. Indien
befindet sich im Umbruch, wie dies auch der Westen ist, nur aber in
umgekehrter Richtung. Indien, wie es in seginer geistig-seelischen Art
besteht, 'hat bewul3t den tdtigen westlichen Geist in sich tdtig werden
zu lassen, um dadurch sein BewuBtsein reifend auszuweiten und zu
vertiefen, damit es menschlich ganzheitlich den Ansturm des Westens
verkraften kann, innerlich dadurch reicher wird und kliiger und deshalb
die Fehlleistungen des Westens nicht nachahmt, will es nicht im Chaos
enden. Umgekehrt hat der Westen ven seiner médnnlichen Empore hin-
unter zu «den Miittern» zu steigen, um unter der Ausweitung und Ver-
tiefung seines BewuBtseins, sich wieder schopferisch seiner Herkunft zu
erinnern, wenn er wirklich kulturfordernd in dieser Welt wirken will.
Wo und wann treffen sie sich, der ungliickliche Westen und der ungliick-
liche Osten, um in der Vereinigung ihrer Einseitigkeiten ein zeitgemiBes
tragendes geistig-geistliches, lebenforderndes Gewebe zu schaffen, das
einen tragfahigen Boden fiir das Werden erfiillender Menschlichkeit bie-
ten kann?

In diesem Zusammenhang wird die Erde und ihre Geheimnisse, das
Materielle, nicht mehr nur ein Ausbeutungsobjekt fiir den schaffenden
Menschengeist bleiben oder als Maya im Nebel religionspsychologischer
Spekulationen ihre physikalische Wirklichkeit verlieren. Den letzteren
verhaftet hat die Erde kaum den indischen Geist bewegt. Was aus ihren
Tiefen geholt wurde: Eisen, Kupfer, Silber, Gold und Edelsteine usw.
waren Schitze der Gotter, die sie ithren Geschopfen, zur Verfigung ge-
stellt haben. Sie erhielten keinen eigenen Wesenssinn und deshalb ent-
ziindete sich an ihnen und ihren Lagerstitten keine Geologie mit ithren
Hilfswissenschaften. Wenigstens sind mir Zeugen davon unbekannt ge-
blieben.

Um nur anzudeuten, was die Erde einem indischen analytischen
Geiste fiir Aufgaben hitte stellen konnen, um ihre Geheimnisse ihres
Werdens, Gestaltens und Besitzens ergriinden zu suchen, soll mit kurzen
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Strichen angedeutet werden, was alles in Siid-Indien anzutreffen ist. Das
eigenartige Schlackengestein an der Kiiste Goas, eisenhaltig, kalkig und
kieselig zugleich, hitte den forschenden Geist den Weg seines Werdens
durch die Jahrmillionen der Erdzeiten zurlickfithren konnen, in denen
das Meer und das Trockene miteinander stritten und das vulkanische
Feuer die Bewegungen anheizte. Dann der Dekkan! Fiir uns heute, in
seiner durchschnittlichen Hohe von 1000 bis 1200 m {i. M., ein unge-
heuer ausgedehntes Plateau, welches den indischen Schild ausmacht, Er
gehort zu den auf der Erde &ltesien, relativ feststehenden Schollen der
Erdrinde, wie solche auch in Afrika und Kanada/USA anzutreffen sind.
Seing Oberfliche besteht bis weit in den Siiden hinunter aus einem
alten, rotlichen, oft durch Quarzbidnder geaderten Sandstein, der in der
Verwitterung eine rote, sandige, fruchtbare Ackererde erzeugt, wenn sie
bewissert werden kann. Doch kann es dazu jahrelang an Wasser fehlen,
sodaB3 an Stelle von fruchtbaren Léndereien weithin gelbe Grassteppen
anzutreffen sind, die nur zur Weide fiir grole Ziegen- und Schafherden
zu dienen vermogen. Die uniibersehbare, nur wenig gewellte Ebene
iberragen da und dort der Verwitterung ausgesetzte Horste mit hori-
zontaler Gesteinslagerung, die etwa die urspriingliche Hohe der Gesteins-
decke des Dekkans angeben, bevor sie durch Winde und Wasser ein-
geebnet wurde. Selten {reten auf ithm scharfkantige Gebirgsziige auf,
die durchschnittlich Nord-Siid ausgerichtet sind, Gebirgsziige, welche,
aus der Niahe geschen, sich als stark erodiert erweisen und an ihrem
FuB3 ausgedehnte Felder von Steinblocken von oft gigantischer Grofie
und hochst bizarrem Aussehen aufweisen. Mehr gegen Siiden hin ragen
die Bergziige scharf geschnitten gegen den Horizont in wenigen Kilo-
metern Breite, aber fiir den Beobachter in unzdhligen Kilometern Lange
aus der Ebene heraus. Sie scheinen vulkanischen Ursprungs zu sein,
Magmamassen die Erdspalten ausfiillten, bestehen sie doch meistens
aus Basalt oder Granit. Diese konnen in jéenen Gegenden auch in aus-
gedehnten Durchbriichen durch die Erdrinde in rundlichen Grund-
rissen bestehen, die durch die Verwitterung in groBartige Blockaufbau-
ten zerrissen sind. Herrscher iiber Reiche in geschichtlicher Zeit haben
in ihre Schluchten mit Vorliebe ihre Tempelstadte hineingebaut. Inter-
essant ist zu beobachten, wie zwischen hochragenden, relativ kompakten
Bergketten Blockziige auftreten, welche gewill Uberbleibsel von ehemals
solchen sind. In den Ausldufern des Dekkan gegen das Meer hin tritt
auch Gneis auf, der, wie die vulkanischen Gesteine von friitheren Ge-
schlechtern als Baumaterial fiir ihre Tempel diente, oder welcher von
ihnen zu monolithischen Tempelgebduden oder Skulpturen behauen
wurden. An Bodenschitzen war nur Eisen anzutreffen, welches in den
Bergen beim gewaltigen Tungandra-Staudamm, auf der Grenze zwi-
schen den Provinzen Karnataka und Andrhra Pradesh, abgebaut und
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nach Japan verschifft wird. So sieht etwa ein grobgezeichnetes petro-
graphisches Bild der siidindischen Landschaft, mit westlichen Augen
gesehen, aus.

5. SchluB

Eine Indienfahrt hat tatsdchlich etwas in sich. Sie fordert den aufmerk-
samen Beobachter heraus und kann ihm zur Klarung und Reinigung
seines inneren Selbst wie auch zur Abklirung von missionarischen
Dienstmoglichkeiten und der Moglichkeit einer wirklich den Armen zur
Selbsthilfe dienenden Entwicklungshilfe verhelfen. So trigt der Zug un-
serer Jugend nach dem Osten etwag in sich, wenn sie dieses entdecken
wollte, das sowohl den Indern wie auch uns, eine Hilfe zu einem wert-
volleren Leben sein konnte. Willi Kobe

Republik Angola unter Fithrung der MPLA

Wie geht es weiter?

In den letzten Jahren gehorten BASIL DAVIDSON’s Biicher und
Artikel in den europdischen Tageszeitungen zu den besten Quellen iiber
den Freiheitskampf der portugiesischen Kolonien Mogambique,
Guinea-Bissau und Angola. Im «New Internationalist» vom Februar
1976 befaBBt sich dieser ausgezeichnete Kenner Afrikas mit den ri-
valisierenden Befreiungsbewegungen in Angola. Lange bevor die Ent-
scheidung zugunsten der MPLA und Priasident Agostinho Neto er-
folgte, legte Davidson {iberzeugend dar, wie zwei Vorgidnge im Dezem-
ber 1975 fiir eine rasche Beendigung des Kampfes den Ausschlag geben
muBten. Das eine war die Anerkennung der neu proklamierten Republik
Angola unter Fithrung der MPLA durch Nigeria (Dezember 75), dem
starksten und reichsten Staat Tropisch-Afrikas. Das zweite Ereignis war
die Niederlage, die den aus Namibia vorstoBenden militdrischen Kréiften
Siidafrikas bereitet wurde. Dal3 diese siidafrikanische Intervention mit
der Zustimmung der FNLA und der UNITA erfolgte, war in Nigeria
ein offenes Geheimnis. FNLA, nominell unter der Fithrung Holden
Robertos, hatte einzig die Unterstiitzung von kongolesischen Stammen
beiderseits der Grenzen von Zaire und dessen Préasident Mobutu, der
selit Beginn seiner politischen Karriere von der CIA protegiert worden
war. DiePosition der UNITA war durch Stammesfehden gefdhrdet. Eine
Bestitigung der Unelinigkeit und des gegenseitigen MiBtrauens der
beiden Bewegungen FNLA und UNITA, selbst unter dem Druck ihrer
Niederlagen, war die Tatsache, daB} sic an ihrem letzten «Regierungs-
sitz» Huambo zwei Premierminister installierten, von denen der eine,
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