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Auch begniigten sich Hitlers Groflkapitalisten durchaus nicht damit,
nur «national» zu sein. Die grofiten unter ihnen arbeiteten mit Geneh-
migung in internationalen Kartellen mit englischen, amerikanischen und
andern Industriegiganten zusammen.

Erziehung ist das Glied, das eine Generation an die andere kettet.
Wenn Hitler seiner Ideologie Festigkeit und Dauer sichern wollte, so
muflte er sein Erziehungssystem ihr anpassen. In «Mein Kampf». ..
macht er es unmifiverstindlich klar, daf} fiir den neuen Menschentyp,
den er zu schaffen gedachte, es mehr auf die Bildung von kerngesunden
Korpern als auf das Einpumpen von Wissen ankommt ., . Erst Kor-
perbildung, dann Gemiitsbildung (fiir die Midchen), und erst an letster
Stelle intellektuelle Ausbildung, wodurch sich eine vulgire, antiintellek-
tuelle Haltung ausbildete, die sich in Redensarten kundtat wie: «Ich
denke mit den Schenkeln», oder «wenn ich das Wort ,Kultur’ hore,

dann greife ich zum Revolvers.
(Fortsetzung folgt)

«Verlust der Mitte»
als Kampf zweier Anthropologien

1. Die Storung im seelischen Gleichgewicht des abendlindischen
Menschen, die der Miinchner Kunsthistoriker Hans Sedlmayr vor allem
an der heutigen Kunst ablesen zu kénnen glaubt, die aber unbestrit-
tenermaflen in gleicher oder dhnlicher Weise auch auf den andern Ge-
bieten der Kultur zutage tritt, kann — im Anschluf} an ein Pascal-Wort:
«Die Mitte verlassen, heifit die Menschlichkeit verlassen» — sehr wohl
als «Verlust der Mitte» bezeichnet werden. Gestért ist nach Sedlmayr

—das Verhiltnis des Menschen zu Gott, zu-sich-selbst, zum Mitmen-
schen, zur Natur und zur geistigen Welt. Schon Hdélderlin hat von
einem «Sehnen dem Abgrund zu» gesprochen. Inzwischen ist der Drang
zum Chaotischen hin, die Deshumanisierung, weiter angestiegen und
nimmt bisweilen erschreckende Formen an. Dennoch greift Sedlmayr
fehl, wenn er in dieser Gleichgewichtsstérung nur Verfall sehen will,
und noch mehr irrt er darin, die Aufklirung, Kant und den deutschen
Idealismus, andeutungsweise sogar die Reformation, fiir sie verantwort-
lich zu machen. Wie alle reaktioniren Kreise auf evangelischer wie
katholischer Seite setst auch Sedlmayr die «Autonomie» auf die Arme-
siinderbank.

2. Dieser Auffassung tritt der Heidelberger Soziologe Alfred Weber
entgegen. Die Symptome der «Storung» zwar bestreitet er nicht, wohl
aber, daf$ ihnen nur eine negative Bedeutung innewohne; er will im
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Gegenteil eine «Konzentration zu einer neuen menschlichen Mitte» hin
wahrnehmen. Vor allem zeigt er, daf} nicht Aufklirung und deutscher
Idealismus den Verfall der Werte im 19. Jahrhundert verursacht haben,
dieser Verfall vielmehr auf die politische und kulturelle Restauration
der Metternich- und Louis-Philippe-Epoche zuriickgehe. Sedlmayr hat
denn auch — sich selber in gewissem Sinne desavouierend — in einer
allerdings nur beildufigen Bemerkung seines Buches die Verfallserschei-
nungen unserer Epoche mit dem Widerstreit zweier Anthropologien,
zweier Auffassungen vom Wesen des Menschen, in Zusammenhang
gebracht. Leider hat er diese beiden Anthropologien nicht niher be-
schrieben. Seine Gegeniiberstellung eines «christlichen» und eines
«autonomen» Menschen trifft den Gegensats ebensowenig wie etwa die
Gegeniiberstellung eines «dritten» und «vierten» Menschen, wie sie
Alfred Weber in seinem gleichnamigen Buch versucht hat. Beide Gegen-
iiberstellungen sind unmogliche Simplifikationen, wobei diejenige Al-
fred Webers um so erstaunlicher ist, als sein Buch alle Tatsachen und
Erkenntnisse fast liickenlos darbietet, die zur Erfassung des wahren
Sachverhaltes nétig sind.

3. Alfred Weber weifs zum Beispiel sehr gut, dafy der kommuni-
stische Glaube nicht den «aufgelésten» Menschen, sondern «im Grunde
dessen Gegenteil» verlangt; und er weify anderseits, dafl «der das Leben
in Sensationen auflésende Regen des praktischen Nihilismus zurzeit
nirgends in der Welt so dicht und intensiv fallt wie in den Vereinigten
Staaten». Wenn er trotdem immer wieder Ruf$land als die Heimat des
«vierten» Menschen bezeichnet, so passiert ihm hiebei nicht nur ein
restbiirgerlicher Gedankenkurzschluf3, sondern — was schlimmer ist —
die lapidare und folgenschwere Verkennung einer von Augustinus aus-
gesprochenen Elementarwahrheit, die vielleicht nicht in jeder Epoche
in gleicher Weise, ganz bestimmt jedoch heute in erschreckendem Aus-
maf} gilt: «Die beiden Stidte Babylon und Jerusalem sind bisweilen so
miteinander vermischt, daf} die Biirger Babylons die Dinge Jerusalems
besorgen, die Scheinbiirger Jerusalems aber die Dinge Babylons.» Nach
diesem Augustinus-Wort ist es schlechterdings unméglich, mit dem
Schlachtruf «Hie Jerusalem, hie Babylon!» vor die Vélker zu treten.
Babylon und Atheismus konnen heute Gott niherstehen als schein-
frommer Kirchenglaube, der Gott in Worten preist, aber in Taten ver-
hohnt. Vielleicht ist Gott gar nicht tot, sondern seine biirgerliche Aus-
gabe ist nur vergriffen.

4. Aber welches sind denn nun die zwei Anthropologien, zwischen
denen der grofle Kampf sich abspielt? Die eine Grundauffassung vom
Menschen ist die der Subordination, der Hierarchie, der Herrschaft, die
andere die der Gleichordnung, des Synallagma, des wechselseitigen
Dienens. Christus stellt die zwei Anthropologien einander gegeniiber
in dem bekannten Evangelienwort: «lhr wifft, daf$ die weltlichen Fiir-
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sten herrschen und untereinander Gewalt brauchen. So soll es bei Euch
nicht sein; sondern wer unter Euch will herrschen, der sei aller Diener.»
Der Trick der christlichen Kirche, die ja selber eine Herrschaftsorgani-
sation ist, besteht nun darin, diese — zugegeben gefihrliche — urchrist-
liche Gleichheitsanthropologie in priesterlichen Gewahrsam genommen
zu haben und mit Paulus zu erkliren: Das Gesets der Welt bis ans Ende
der Tage sei die Herrschaft; nur im Bannkreis der Kirchenmeile — und
selbstverstandlich unter Aussparung des Raumes der Hierarchie — gelte
die andere Anthropologie von der Gleichheit der Menschen.

5. Gegen diese Priesterirrlehre — nicht gegen Christus — richtet sich
der Aufstand der modernen Welt. Schon am Ende des Mittelalters
haben erlauchte Einzelgeister, wie der Abt Joachim von Floris, Dante
u. a., und haben grofle Volks- und Keerbewegungen sich gegen Rom, .
den Inbegriff der Herrschaftskirche, erhoben; nur durch eine jahr-
zehntelange Kette der unmenschlichsten Grausamkeiten konnte sich
die in jhren Grundfesten bebende Kirche Luft schaffen. Bei Luther er-
scheint die urchristliche Anthropologie der menschlischen Gleichheit
nicht nur in seiner Lehre vom «Allgemeinen Priestertum», sondern noch
weit eindringlicher in seiner — leider vollig unbekannt gebliebenen —
kommunionistischen, um nicht zu sagen: kommunistischen Abend-
mahlslehre. Diese Lehre besagt: Im Abendmahl vereinigen sich glau-
bende Seele und Christus wie die Braut mit threm Briutigam. Indem
Christus, der Brautigam, der Seele Braut im Abendmahl alles schenkt,
vermag die Seele zu sprechen: Ich bin durch Christus so tiberreich, daf3
ich von meinem Reichtum — nicht nur des Herzens, sondern auch alles
dessen, was ich an dufleren Giitern besise — meinem Nichsten abgeben
kann. Die urchristliche Gleichheitsanthropologie ist auch in dieser sehr
gadikalen Lutherschen Ausprigung der Christenheit vorenthalten wor-

en. :

6. Der nichste sikulare Durchbruch zur Gleichheit erfolgte in

Rousseau, den Kant aufnahm und vertiefte. Kant hat besonders in sei-
- nen ethischen Schriften nicht nur die Gleichheit des Menschen gelehrt, —ts

sondern sie aus anthropologischem Rang in metaphysischen Rang er-
hoben — durch den Nachweis nidmlich, daf} die Ethik und damit die gei-
stige Welt und die menschliche Gesellschaft in ihrem sittlichen Bestand
auf die Wiirde des Menschen, und das heif3t auf die Finheit und Gleich-
heit alles dessen, was Menschenantlits trigt, gegriindet sei: «Die prak-
tische Notwendigkeit, sittlich zu handeln, beruht nicht auf Gefiihlen,
Antrieben und Neigungen, sondern einzig und allein auf dem Verhilt-
nis verniinftiger Wesen zueinander, in welchem der Wille eines ver-
niinftigen Wesens jederzeit (erginze: nicht nur als geseempfangend,
sondern) zugleich als gesetsgebend betrachtet werden mufl.» Genau
dasselbe sagte Jesus zu den Pharisdern, als sie ihn — Joh. 8, 25 — frag-
ten: «Du aber, wer bist denn Du?» Jesus antwortete ihnen: «Eben das
bin ich, was ich auch Euch sage, das Thr seid.» Zum Uberflufl hat
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Kierkegaard diese Evangelienstelle noch erldutert und- bestatigt. Ge-
radezu tiberdeutlich heift es in «Entweder-Oder»: «Was ist das Abso-
lute? Das ist mein eigenes Selbst in seiner ewigen Giltigkeit. Wer das
Leben ethisch betrachtet, liebt das Allgemeine, und wer ethisch lebt,
dritckt das Allgemeine aus. Der allgemeine Mensch ist kein Phantom.
Jeder Mensch ist der allgemeine Mensch. Auf isthetische Weise ein
einzelner hervorragender Mensch sein, ist noch nicht das Besondere,
denn insofern ist der Mensch noch immer Naturprodukt; aber das
Besondere so sein, dafl man darin zugleich das Allgemeine ist, das ist
wahre Lebenskunst ... Ein einzelner sein kraft seiner Differenz, ist
Weichlichkeit, aber ein einzelner existierender Mensch in demselben
Sinne sein wollen, wie jeder andere es sein kann — das ist der ethische
Sieg tiber das Leben und iiber alles Blendwerk.»

7. Der Soziologe Karl Mannbeim gibt in seinem Buche «Diagnose
der Zeit» folgende Erklirung fiir die Gleichgewichtsstérung beim mo-
dernen Menschen: «Religiositit ist weder ein moralisches oder ethi-
sches Erleben noch ein Mittel, Verhalten und Handeln zu regulieren,
sondern eine Methode, das Leben vom Brennpunkt paradigmatischen
(vorgelebten) Erlebens aus zu deuten ... Paradigmatisches Erleben
scheint mir das Verstindnis dessen zu eroffnen, was ich mit ,Sinn-
entleerung des modernen Lebens® bezeichne. Diese Sinnentleerung be-
steht hauptsichlich im Zerrinnen archaischer Vorstellungen, in der
Aufldsung von Urbildern, die Jahrtausende hindurch die Lebenserfah-
rung der Menschheit bestimmt haben. Um einige dieser Urbilder zu
nennen, erwihne ich: den Helden, den Weisen, die Jungfrau, den Hei-
ligen, den Biifler — oder auf dem Gebiet christlicher Vorstellungen: die
Taufe, das Abendmahl, das Altarsakrament, den Guten Hirten, das
Kreuz, die Erlosung. Thr Verschwinden, ohne daf} etwas anderes an
ihre Stelle trite, ist es, was die Zerriittung des modernen Lebens her-
beifithrt.» Durch diese Sise Mannheims diirfte deutlich geworden sein,
wie recht Alfred Weber hat, wenn er die Restauration der Jahre 1815
bis 1850 fiir den Wertezerfall des 19. Jahrhunderts verantwortlich
macht. Anstatt neuen Werten die Bahn freizugeben, wandte sie alle
Kraft darauf, alte ramponierte Werte neu aufzuiiigeln. Der letste Hort
der Reaktion war hiebei aber nicht Metternich oder Friedrich Wil-
helm IV, sondern — wie heute — die Kirche, die in und durch Christus
die anthropologische Wahrheit besitst, sie aber verschlief3t: «lhr Heuch-
ler, die ihr das Himmelreich zuschlieflet vor den Menschen — ihr kommt
nicht hinein, und die hineinwollen, lafit ihr nicht hinein !»

8. Als einer unter vielen, aber als der geschichtlich Wirksamste
aller, die der urchristlichen Gleichheitsanthropologie im 19. Jahrhun-
dert Bahn gebrochen haben, ist Karl Marx anzusehen. Zwar hat er
seine Lehre von den menschlichen Bediirfnissen, die er ankiindigte und -
auf die er seinen Sozialismus griinden wollte, nie zur Darstellung ge-
bracht. Aber die wenigen unbehauenen Quader, die der Titan in einer
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seiner Frithschriften aus der Tiefe ans Licht quilte, sind fiir solche, die
horen wollen, Hinweis genug: «Der Kommunismus ist nicht als solcher
das Ziel der menschlichen Entwicklung.» Der «noch gedankenlose 'und
rohe Kommunismus» negiere die Personlichkeit des Menschen und sei
als pure Negation des Privateigentums iiber dessen «Niveau des
Habens und Genieflens noch nicht hinausgelangt», er habe insbesondere
die «menschliche Natur des Bediirfnisses nicht verstanden» und sei des-
halb auch «der wirklichen Aneignung des menschlichen Wesens» und
damit der Aufhebung der Entfremdung nicht fahig. Marx zeigt die Ver-
kitmmerung der menschlichen Sinne durch das biirgerliche Genuf3leben
und ruft aus: «Auf diese absolute Armut mufdte das menschliche Wesen
reduziert werden, damit es seinen inneren Reichtum aus sich gebire.»
Konnte man dieses Marx-Wort nicht als Motto auf das Titelblatt von
Sedlmayrs «Verlust der Mitte» oder von Alfred Webers, in einzelnen
Abschnitten leider pamphletistisch wirkenden Buche «Der Dritte oder
der Vierte Mensch» sesen? Wir haben allen Grund, endlich der Tat-
sache Anerkennung zu verschaffen: So wie der deutsche Idealismus in
Kant und Schiller einen urchristlichen Keim erneuerte — Gerhard Fricke
hat dies vor 25 Jahren in seinem Schiller-Buch nachgewiesen —, so hat
Marx — daf} es halb unbewuf3t, nebenbei, obendrein geschah, schmilert
sein Verdienst nicht — sich aus einem urchristlichen Impuls heraus jener
materialistischen Philisterwelt entgegengeworfen, die — wenn sie «Gott»
sagte, «Kattun» meinte. In dieser Sicht ist der Kreuzzug gegen den
Marxismus nicht nur «die grofite Torheit des 20. Jahrhunderts» (Tho-
mas Mann), sondern auch das grofite Verbrechen, weil er die grofite
Irrefithrung ist: nicht Marx, auch nicht Hegel und nicht Kant, sondern
die biirgerlichen Napalmchristen sind die Sargndgel des urchristlichen
Geistes und rufen den Atheismus auf den Plan.
Davon, dafl der Kommunismus den urchristlichen Gleichheits- und
Menschheitskeim verwirkliche, hat Marx selbst ein deutliches Bewuf3t-
“sein gehabt. 1843 schreibt er in der «Judenfrage»: «Nicht der soge-

nannte christliche Staat, der das Christentum als Staatsreligion bekennt

und sich daher ausschlieflend zu andern Religionen verhilt, ist der
vollendete christliche Staat, sondern der atheistische, der demokratische
Staat ist es, der Staat, der die Religion unter die iibrigen Elemente der
biirgerlichen Gesellschaft verweist. Dem Staate, der noch Theologe ist,
der noch das Glaubensbekenntnis des Christentums auf offizielle
Weise ablegt, der sich noch nicht als Staat zu proklamieren wagt, ihm
ist es noch nicht gelungen, in weltlicher, menschlicher Form, in seiner
Wirklichkeit als Staat die menschliche Grundlage auszudriicken, deren
iberschwdnglicher Ausdruck das Christentum ist. Der sogenannte
christliche Staat ist nur einfach der Nichtstaat, weil nicht das Christen-
tum als Religion, sondern nur der menschliche Hintergrund der christ-
lichen Religion in wirklich menschlichen Schépfungen sich ausfithren
kann ... Der demokratische Staat, der wirkliche Staat, bedarf nicht
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der Religion zu seiner politischen Vervollstindigung, er kann vielmehr
von der Religion abstrahieren, weil in ihm die menschliche Grundlage
der Religion auf weltliche Weise ausgefiihrt ist.»

9. Die Verderbtheit, das heif3t die ganze Scheinchristlichkeit der
birgerlichen Gesellschaft, tritt durch nichts krasser in Erscheinung
als dadurch, dafl die Millionen Gatten und Briider, S6hne und Viter,
die als stumme Zeugen menschlicher Leidensgemeinschaft in zwei Welt-
kriegen gefallen sind, von dieser Gesellschaft in die unterste Hel hin-
abgemauert und mit 6ffentlichem Vergessen zugedeckt werden. Wie
anders koénnte sich denn sonst auch ein Volk, dem die Vorsehung zwei-
mal in einer Generation das frevelhaft gezogene Schwert aus der Hand
genommen hat, sich in irrsinniger Verblendung ein drittes Mal daran
begeben, ein Heer aufzustellen und neue Menschenopfer fir die
Schlachtbank vorzubereiten? Hier stoflen wir auf den zweiten Kardi-
nalpunkt, an dem die beiden Anthropologien sich voneinander schei-
den. Die heutige Gesellschaft ist eine Mordergesellschaft, die ihre Opfer
gedanken- und gedenklos dem Orkus tiberantwortet. Deshalb sagt
George Grosz (mit Recht) : «Der Mensch ist ein Vieh.» Der Nihilismus
der Kunst, der Sedlmayr so sehr entsetste, ist nur der Ausdruck der
ungeheuersten, durch nichts mehr zu bestechenden, durch nichts mehr
zu erschiitternden Wahrhaftigkeit. Der Kiinstler ist der Hofnarr, das
heif’t der einzige, der sich weder von Eulenspiegel noch von den Hof-
lingen dipieren laf3t: Er sagt «Kahle Wand!», weil «Kahle Wand» ist.
Diese Unerbittlichkeit gerade ist der Grund einer wenn auch noch so
vagen Hoffnung. Nach der Sage hatte Athen in alten Zeiten alljahrlich
12 Jinglinge und 12 Jungfrauen dem kretischen Minotaurus zum Frafle
zu liefern. Das war schlimm, aber damals gab es einen Theseus, der die
Schmach empfand und sie von seiner Stadt nahm. Heute fordern die
Ungeheuer des Abgrundes hunderttausendmal schwerere Opfer. Es ist
aber kein Theseus mebr da. Und weil ein Theseus fehlt, darum miissen
Schmach und Schande getragen, die Opfer schweigend abserviert wer-
den. Und hier kommt die Entartung und ganze Erbarmlichkeit der
Herrschaftsanthropologie von heute zum Vorschein. In ihrer glor-
reichen Epoche, als Herrschaft noch Herrschaft war, oblag es dem Fiir-
sten als Ehrenpflicht, ja als ein Ehrenrecht, Sicherheit und Wohlfahrt
der seinem Schuts Befohlenen zu gewihrleisten. Keine Miihsal, die die
Heroen nicht willig auf sich nahmen, um die Landschaft vor den Un-
geheuern des Abgrundes zu schiiten. Zum Dank dafiir wurden die
Theseus und Herakles als Sternbilder an die Himmelswolbung und als
Halbgétter in den Olymp erhoben. ' '

10. Ganz nach diesem Erlebnisschema der alten Herrschaftsanthro-
pologie hat die christliche Kirche nun auch das Erscheinen des Christus
behandelt. Einem Theseus und Herakles gleich vollbrachte er die welt-
erlésende Tat und wurde zur Gottheit erhoht. Mit dieser Konstruktion
hat die Kirche die Gleichheitsanthropologie des Jesus umgebogen und
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unschidlich gemacht. Sie hat sie in ihr Gegenteil verfilscht, indem sie
ihr das Grundprinzip der Herrschaftsanthropologie unterschob. Sie
selbst, die Gleichheitsanthropologie, verlangte ja nicht einen Stellver-
tretend-Einzelnen, der fiir alle andern handelte, sie verlangte die selbst-
eigene Tat jedes einzelnen, die Metanoia, und sie verlangte den Zu-
sammenschlufy der «Zwei oder Drei» zur Gemeinde, die Christus bei
seinem Weggang von der Erde feierlich stiftete. Diese Communio der
Gemeinde war bei Christus dasselbe, was sie bei Aschylos oder Platon
schon war: eine den Heros, den Fiirsten und natiirlich erst recht den
Priester ablosende Potenz. Die urchristlichen Gemeinden haben diesen
Tatbestand deutlich genug ausgewiesen: Nur durch ihre Communio
und die von ihr ausstrahlende praktische Agape hat das Christentum
in den ersten Jahrzehnten unserer Zeitrechnung die Alte Welt erobert.
Das Christentum in seiner spiteren rémischen Form dagegen ist eine
grausige Vermischung von Herrschafts- und Gleichheitsanthropologie
— dergestalt, dafl, je mehr der Priesterstand seine Stellung befestigte,
die Herrschaftsanthropologie. die Vorhand gewann, bis schliefSlich die

riesterliche Funktion geradezu darin bestand, die Laien von den Er-
Fordernissen der Gleichheitsanthropologie, der Metanoia und der
Agape, zu entbinden. An die Stelle des Wandels und der Wandlung
war ein Glaube getreten, das heiflt eine Bereitschaft zum Dulden, oft
genug auch zum Sich-scheren-Lassen, auf jeden Fall: ein Gehorsam.
Es ist kein Zufall, dafy Luther auch an diesem zweiten Punkt die Herr-
schaftsanthropologie der Kirche angriff und daf3 AblafSunfug den An-
stof} fiir seinen Kampf um die Gleichheitsanthropologie des Jesus ab-
gab. Dogmatisch ist Luther freilich nicht durchgestofien, und erst in
unserer Zeit hat Berdjajew mit seiner grundstiirzenden Lehre vom
«Schaffen» die urchristliche Position wieder erreicht.

11. Wenn die Renaissance auch den kirchlichen Herrschaftsbann
brach, so setste sie in gewissem Sinne den staatlichen Herrschafts-
anspruch an dessen Stelle, und so sind die vier Jahrhunderte der Neu- -
_ zeit durch einen erbitterten Fortgang des Kampfes der beiden Anthro-
pologien gegeneinander gekennzeichnet. Da dieser Kampf bei aller Hef-
tigkeit unter falscher Flagge, also mit verworrenen Fronten gefithrt
wurde, kam es nicht zu klaren Entscheidungen, sondern zu wechsel-
seitiger Lahmung — dergestalt, daf$ die Vertreter des Gleichheitsprinzips
zwar bisher herrschaftlich gebundene Krifte zu entfesseln, nicht mehr
aber sie neu zu disziplinieren vermochten. In seinem mehrfach zitierten
Buche vom «Dritten oder Vierten Menschen» schreibt Alfred Weber
«Das Besondere seit der Ubergangsperiode ab 1500-1600 ist, daf} die
vitalen Michte sich nun in evolutive Madhtfaktoren wandeln, die nach
eigenen Gesetsen weiterschreiten. So der Kapitalismus in der sozial-
strukturellen Sphire, so die auf der empirischen Wissenschaft be-
ruhende moderne Technik, die beide miteinander die moderne Massen-
gesellschaft heraufgefithrt haben. Wir haben nicht verschwiegen, daf}

235



diese Entwicklung die gesamte Menschheit . . . an den Rand eines Ab-
grundes gebracht hat von einer Art, wie sie ihn bisher in ihrer Ge-
schichte nicht kannte.» Auch der Franzosischen Revolution gelang es
nicht, die Herrschaftsanthropologie vollig aus dem Felde zu schlagen;
zwar der Feudalismus ging, aber das Biirgertum kam: in gewandelter
Form, niamlich in wirtschaftlich-technischem Gewande, erhob sich im
19. Jahrhundert die Herrschaft aufs neue, und erst im Verfolg der bei-
den Weltkriege und dadurch, daf} jetst auch andere Erdteile mit ins
Spiel gezogen wurden, erlangte die Gleichheitsanthropologie einen Vor-
sprung. Dabei haben die modernen Massenbeeinflussungsmittel ein
derartiges Meinungsdickicht geschaffen, daf! es nahezu unméglich ge-
worden ist, saubere Geisteskimpfe tiberhaupt noch zu fithren. Man
beachte nur zum Beispiel, welcher Miflbrauch mit dem Begriff «Freiheit»
getrieben wird. Natiirlich gibt es auch auf dem Boden der Herrschafts-
anthropologie eine gewisse Freiheit, denn die Freiheit ist eine Tochter
der Ordnung; allgemeine Freiheit kann es aber nur auf dem Boden der
Gleichheitsanthropologie geben; da hatten die Franzosische Revolution,
Rousseau und Kant und lange vor ihnen schon das Evangelium recht.
Diese Erkenntnis wird nun aber empirisch, das heif3t fiir unsere Augen
dadurch getriibt, daf§ die Gleichheit auf dem Boden der Geschichte
gegen ihre Widersacher dieselben Mittel einsett wie die Herrschaft,
namlich: aufler der Idee auch die Gewalt. In diesem Punkte ist die neue
Zeit einen deutlichen Schritt iber die urchristliche Anthropologie hin-
ausgegangen, indem sie erkannte: Obmne beilige Gewalt ist die Welt
nicht zu retten.* Die «Offenbarung des Johannes» hat diese Erkenntnis
dem Evangelium hinzugefiigt. Auch die chinesische Staatsphilosophie
ist mit dem Begreifen dessen, was «heilige Gewalt» heifSen kann, an-
gefiillt. Die «Géttliche Komddie» gipfelt in der Verleihung von Krone
und Mitra an den Menschen; der kaiserliche Adler ist fiir Dante ein
heiliges Zeichen. Es gibt eine Gewalt, die aus dem Welthintergrund
hervorbricht, das Brausen des Geistes, das bald im Propheten, bald in
der Gemeinde seinen Niederschlag findet.

12. Der Geschichtsabschnitt von der Franzosischen Revolution bis
heute ist durch ein Amalgam von Herrschaft und Freiheit gekennzeich-
net, das Carlyle als widerwirtig empfunden hat: «Anstatt der Kénige
—~ Wahlurnen und Wahlrecht? Es scheint ausgemacht, dafd Herrschaft
und Unterordnung aus der Welt verschwinden. Doch ich wiirde an der
Welt verzweifeln, wenn dem so wire. Ohne Oberherren bleibt nur
Anarchie tbrig, das Widerwirtigste, was es gibt.» In der Tat: das
Amalgam ist Anarchie, und Carlyle hatte recht, auf die Reinheit der

* Hier liegt zweifellos ein echtes Problem, aber auch ein Miflverstindnis vor.
Heilige Gewalt als «Brausen des Geistes», als «Vollmacht» (Exousia im N. T.) ja.
Aber der. Vollzug geschichtlicher Vorginge fithrt immer auch ins Unheilige und in
die «Herrschaftsanthropologie» zuriick. Die weltgeschichtlichen Revolutionen zeigen
doch immer dieses Doppelgesicht.
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Prinzipien zu dringen. Leidvoll erlittene, vom geistigen Menschen ins
Bewufitsein gehobene Anarchie ist aber bereits eine Planke zu neuem
Ufer: Der Mensch in der Entscheidung am Vorabend eines neuen
Aeons ist notwendig «eine Wurzel aus dirrem Erdreich» (Jes. 53); er
hat «weder Gestalt noch Schéne», ist «der Allerverachtetste, voller
Schmerzen und Krankheit». Darum sind die Goya und die Daumier
und selbst die George Grosz gerechtfertigt. Zille-Figuren und Kithe-
Kollwits-Gestalten fithren nicht, wie Sedlmayr meint, ins Nichts, son-
dern hinter ihnen und durch sie hindurch taucht das «Haupt voll Blut
und Wunden» auf, die bange Frage ‘

Wie bist du so erbleichet, wer hat dem Angesicht, |
Dem sonst kein Licht mehr gleichet, solch Dunkel zugericht’t?

Und die Antwort hat zu lauten: Die Herrschaftsantbropologie bat es
getan. Sie ist es, die Pascal sprechen la3t: Jesus hinge am Kreuz bis
ans Ende der Welt, Welcher Welt? Der Herrschaftswelt, der biirger-
lichen Welt! Die Gleichheit wird den Menschensohn vom Kreuze her-
unternehmen, und sie wird Jesus Christus dem sogenannten Christen-
tum entreiflen. Dann kénnte am Ende die Kirche — wie es iibrigens ein
frommer Mann wie Richard Rothe schon vor hundert Jahren kommen
sah — ins Ausgeding gehen, eine Kirche, die ohnehin nach dem Wort
eines erleuchteten Barthianers nichts anderes zu ihrer geschichtlichen
Aufgabe hatte als: die Christen vor Christus zu — schiitsen. ‘

Alfred Daniel -

e e e e e e e e e e e

Der heilige Geist ist der Geist der Wahrheit; er predigt also im
Herzen, vorziiglich insofern er an das, was Jesus gesprochen, erinnert,
dasselbige im Herzen erneuert und immer mehr verklirt. Somit trigt
also ein glaubiger Jiinger Christi, oder sollte tragen, den Lehrmeister —
in sich selbst, so dafl es ihm nicht so durchaus Bediirfnis ist, immer und
immer wieder einen Prediger zu horen, der ihm alles vorsage und haar-
klein auseinandersetse. Es soll nicht mehr so sein, daf’ einer nicht weiter
unterrichtet wird, darum, weil etwa derselbe leibhaftige Lehrer nicht
da ist. Der Unterricht dauert fort und nur um so kriftiger, weil er nicht
mehr blof3 an die dufleren Ohren schallt, sondern von innen heraus
geht, da denn Geist und Sinn aufgerichtet und alles einem viel klarer
wird, als wenn man, durch die dufleren Worte erst veranlaflt, sich erst
lange besinnen muf3: «Was wollen die gehérten Worte sagen?» Denn
bei diesem Lehrmeister sind’s innere Anschauungen, da schaut man,
was sonst gehort und gedacht wird, und begreift bis ins Innere hinein,
auch wenn je und je die Worte fehlen. So sollte der heilige Geist Lehr-
meister sein . . . Blumbardt (Vater)
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