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Das religidse Problem in Israel

L.

Israel ist eine Demokratie mit einer vorwiegend agnostischen Bevdl-
kerung und einer teilweise theokratischen Gesetzgebung.

Dieses Paradoxon umreifit einen eigenartigen Zustand, der gegenwirtig
im Staate Israel herrscht und ein seltsames Schlaglicht auf die religiSse
Problematik dieses klassischen Landes der Religion wirft.

Nach der offiziellen Darstellung, deren sich die orthodoxen politi-
schen Parteien und das streng-orthodoxe Oberrabbinat befleifligen, gibt
es in Israel eine orthodox-traditionelle und eine rehglos-mdlfferente oder
gar antireligidse Gruppe der Bevdlkerung. Wiirde man tatsichlich die
politischen Gruppierungen der Orthodoxie als alleinigen Ausdruck der
Religion in Israel ansehen, so ergibe sich, dafl nur etwa 20 Prozent der
Bevilkerung positiv eingestellt sind, denn alle orthodoxen Parteien zu~
sammen haben nicht einmal soviel Sitze im Knesseth-Parlament. Die
politischen Parteien, die sich als «dathi» (religids) bezeichnen und zeit~
weise in einer «Religidsen Front» vereinigt waren, sind: «Misrachi» (ortho~ -
dox-religiSse Zionisten) und ihre weit gréfere Arbeitergruppe «Hapoél
Hamisrachi» (religiSs-sozialistische Zionisten). Sodann die nichtzio~
nistische, ultraorthodoxe «Agudath~Jisrael», mit ihrer kleineren Arbei-
tergruppe «Poalej Agudath-Jisrael». Auflerhalb dieser Gruppierungen
steht eine religiSse Splittergruppe der Sozialdemokratie, die sich «Haoved
Hadathi» nennt, der religidse Arbeiter angehdren und die der Allgemei-
nen Gewerkschaft «Histadruth» angeschlossen ist.

Alle diese Parteien und Gruppen stehen auf dem Boden eines streng
nomistischen Traditions~-Judentums.

Das Oberrabbinat Israels, das gegenwirtig allein durch den aschke~
nasischen Oberrabbiner Dr. I. K, Herzog reprisentiert wird (der sephar-
disch~orientalische Oberrabbiner Uziel ist vor kurzem verstorben, und
man hat noch keinen Amtsnachfolger gefunden), hat nicht nur die Funk-
tionen einer geistlichen Oberbehdrde, sondern ist das Obergericht fiir
Familienrecht (EheschliefBung, Ehescheidung, Adoptionen und Nachlafi~
verfahren). Diesem Appellationsgericht unterstehen die rabbinischen
Distriktsgerichte, deren Mitglieder, «Dayanim» genannt, Staatsbeamte
sind und funktionell den weltlichen Richtern gleichgestellt werden.

Die Rabbinatsgerichte sind allein zustindig fiir alle familienrecht-
lichen Angelegenheiten von Juden in Israel, selbst wenn sie nicht israe~
lische, sondern fremde Staatsbiirgerschaft haben. Obwohl die orthodoxen
Parteien nur eine Minoritit im Parlament und eine noch geringere in
der Regierung darstellen, und obwohl Israel eine Demokratie ist, die sich
wiederholt zum Grundsat der Gewissensfreiheit bekannt hat, machte
die nichtorthodoxe Majoritit der orthodoxen Minoritit diese weitgehende
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Konzession der ausschliefllichen Zustindigkeit der geistlichen Gerichte
in Familienfragen,

Der Grund hierfiir ist ein koalitionspolitischer einerseits und ein ge~
wissermaflen «romantischers anderseits. Die herrschende sozialdemo-
kratische Partei «Mapai» war nie stark genug, um allein zu regieren und
sah sich stets einer starken biirgerlichen Opposition von rechts und einer
radikal-sozialistischen (Mapam) von links ausgesest. Um die nétige par~
Jamentarische Mehrheit zu erzielen, mufite sie daher mit den klerikalen
Gruppen zu eciner Einigung gelangen. Diese sind auf auflenpolitischem
und wirtschaftspolitischem Gebiet fast ohne Profil und durchaus flexibel,
halten aber mit unbeugsamer Starrheit an den Prirogativen der orilies
doxen Rabbiner fest. Nur um den Preis der Exklusivitit der Rabbinats~
gerichte in Familiensachen konnte daher eine Einigung mit den Ortho-
doxen erzielt werden.

Hieraus ergeben sich die merkwiirdigsten Redhtstiberschneidungen:
wihrend Frauen als Richter und Anwilte und natiirlich als Zeugen bei
israelischen Gerichten fungieren k&nnen, haben sie vor den geistlichen
Gerichten nicht einmal das Redht, als Zeugen aufzutreten. Wihrend die
volle Gleichberechtigung der Frau auf allen Gebieten des gesellschaft-
lichen, politischen und wirtschaftlichen Lebens gewihrleistet ist, kann die
Frau im altrabbinischen Recht, das allein vor den geistlichen Gerichten
gilt, nicht als gleichberechtigt bezeichnet werden. Eine Frau kann keine
Scheidung einreichen, sondern nur der Ehemann kann ihr den Scheide~
brief geben. Eine Witwe, deren Schwager lebt, kann, sofern sie kinderlos
ist, nicht wieder heiraten, bis sie der Schwager durch den archaischen
Akt der Chalizah (Deuteronomium 25,7 ff.) freigegeben hat. Ist der
Schwager aber minderjihrig (noch nicht 13), so muff die Witwe warten,
bis er dieses Alter erreicht hat. Ist er nicht erreichbar, so kann sie prak~
tisch nicht mehr heiraten. »

Diese wenigen Beispiele m&gen gentigen, um die Problematik antiker
Gesetze im modernen Staat anzudeuten. Die «Liga gegen religiGsen
Zwang» und verschiedene Frauenverbinde haben oft, aber vergeblich,
gegen diese Rechtspraktiken protestiert. Natiirlich sind auch die Misch~
chen unmdglich, da die geistlichen Gerichte nur <kedath Mosche we~
Jisrael», nach dem Gesetse Mosis und Israels, trauen diirfen und eine
standesamtliche Trauung nicht mdglich ist.

Die Rabbinate kontrollieren ferner die Fleischversorgung der Bevdl-
kerung, da nur rituell geschlachtetes Vieh zum Import gelangen darf,
und wadhen weitgehend, zumeist mittels der Ortsverwaltungen, in denen
sie Einfluf} haben, iiber die strenge Einhaltung des Sabbaths. So ist jeder
interurbane Verkehr und jeder Autobusverkehr in den Stidten am
Sabbath und an den Feiertagen strikte untersagt. Private Taxis k&nnen
allerdings auch am Sabbath verkehren.

Die Masse der Bevlkerung teilt zwar diese streng stetisdie A
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fassung der Religion nicht, aber andrerseits hat sie, vor allem die Altere
Generation, eine romantische Beziehung zur religiSsen Tradition und
wiirde eine synagogale Trauung auch wihlen, wenn es eine standesamt~
liche gibe. (Freilich in Fillen wie denen eines Mannes priesterlich~aaro~
nidischer Abstammung [alle Juden, die Kohn, Cohn, Cohen, Kahn, Cahn,
Kahan, Cahane, Kaganowits usw. heiflen, gelten eo ipso als priesterlicher
Herkunft], der keine geschiedene Frau heiraten darf, wiren Standes~
amter der einzige Ausweg . ..) Die Orthodoxen, die sich stillschweigend
mit vielen Dingen abfinden, die nicht dem Geist und Wortlaut des Re~
ligionsgesetses entsprechen, kimpfen mit allen Mitteln gegen weltliche
Trauungen und Scheidungen, da Kinder aus nichtreligids geschlossenen
Ehen praktisch als «Mamserim» (Bastarde) angesehen wiirden und nicht
chefihig wiren, bezichungsweise wiederum nur Bastarde heiraten diirf-
ten, so daf} die BevSlkerung in zwei «Kasten», eine der legitimen Israe~
liten und eine der «quasi Unberiihrbarens zerfallen wiirde. Solch eine
Trennung will man vermeiden, und deshalb machen auch hier Demokra~
ten und Sozialdemokraten ihre Zugestindnisse an die Rabbiner, eben~
falls aus Riicksicht auf die Diaspora.

Das staatliche Volksschulwerk zerfillt in einen profanen und einen
religisen Sektor, welch lesterer wiederum unter Kontrolle der Ortho-
doxie steht.

AuBerhalb des staatlichen Schulwerkes steht das ultraorthodoxe der
Agudath Jisrael. Deren Splittergruppe «Neturej Kartas (Wiachter der
Stadt Jerusalem) bekimpft den Staat offen und lehnt jeden jiidischen
Staat strikte ab, der nicht vollstindig auf den Gesetsien des «Schulchan
Aruch» basiert ist.

Das liberale Judentum und das Reformjudentum, die in Europa, vor
allem aber in den USA, dominierend sind, fanden in Israel noch keinen
nennenswerten organisatorischen Ausdruck. Liberale Rabbiner sind nicht
in den Ortsrabbinaten oder gar im Oberrabbinat vertreten, Nur ein ein~
ziger, der aber zum konservativen Fliigel des Liberalismus gehdrt,
hat das Redht, zu trauen. Richterliche Funktionen wurden keinem libe~
ralen Rabbiner zugebilligt, und auch das Militir-Rabbinat liegt aus-
schliefilich in der Hand der Orthodoxie.

Das orthodoxe Rabbinat sicht seine Funktionen vorwiegend in der
Ausiibung der richterlichen Gewalt, der rituellen Kontrolle der Nah-
rungsmittel und in talmudischer Unterweisung. Das Gebiet der Seel-
sorge hingegen wird nicht gepflegt. Das orthodoxe Rabbinat liegt zu
iiber 70 Prozent in Hinden der Aschkenasen (Juden aus Ost~ und Mit~
teleuropa) und nur zu etwa 30 Prozent in Handen der Sepharden (Juden
aus Siideuropa, Asien und Afrika), wiewohl diese heute schon fast 50
Prozent der Bevdlkerung ausmachen. Diese dufleren Verhiltnisse, Fakten
und Zahlen mufl man kennen und beriicksichtigen, um das religiSse Pro~
blem in Israel zu verstehen.
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Israel ist das klassische Land der Religion. Hier wirkten die Prophe-~
ten, hier entstand das Alte Testament, hier stand auch die Wiege des
Christentums, und selbst fiir den Islam hat insbesondere Jerusalem eine
hohe Bedeutung.

Mit dem Abschlufl des alttestamentlichen Kanons war die religidse
Entwicklung des Judentums im Lande Israel aber keineswegs abgeschlos~
sen. Die miindliche Uberlieferung der Mischna und der jerusalemische
Talmud wurden im Heiligen Lande verfafit. Aber auch im 16. Jahrhun-
dert drangen die formgebenden Impulse, diesmal von Safed, in Form der
kabbalistischen Mystik und der nomistischen Kodifizierung im Schulchan
Aruch in die Weite der Diaspora.

So wie Israel das klassische Land der Religion ist, so ist — oder
war — das jiidische Volk das klassische Volk der Religion. Es brachte
Moses und die Propheten, aber auch Jesus und die Apostel hervor, und
die Heilige Schrift Israels, das Alte Testament, wurde die Grundlage der
Gesittung der Kulturwelt. Wihrend von Athen die Idee des Schdnen
in die Welt drang, von Rom aus der Gedanke der Macht und des Staates,
ging von Jerusalem das Wort Gottes in alle Welt.

Jidische Kultur war durch fast zwei Jahrtausende vorwiegend reli-
gids gefarbt und geformt. Unsere antiken Helden waren Glaubensstifter,
Glaubenskampfer, Propheten und Psalmisten. Unsere Klassiker waren
Rabbiner, unsere Heroen waren Mirtyrer. Unsere nationale Sprache
wurde mehr und mehr heilige Sprache und Kultsprache. Unsere natio~
nalen Feste trugen kultischen und spéter liturgischen Charakter. Unsere
Literatur war vorwiegend religidse Poesie und theologische Weisheit.

Der Anspruch des jiidischen Volkes auf sein Land Israel basiert aus~
schlieflich auf der Bibel, auf Gottes Verheiflung an Abraham und auf
der jahrtausendealten Gebetsverbundenheit des Volkes, das Jahr um
iIahr zur Passa-Nadht proklamierte: «Das kommende Jahr in Jerusa~
em!»

Der moderne politische und kolonisatorische Zionismus kniipfte an
diese archetypischen Vorstellungen im kollektiven Unbewufiten des jiidi~
schen Volkes an (Zion, Jeruschalajim, Erez ha-Kodesch) und trans-
ponierte sie auf eine realistische Ebene, auf der der neue Staat mit dem
proklamatorischen Namen Israel entstand, der eigentlich «Gottesstreiters»
heifit. (Gen. 32,29.) '

Nicht allen Biirgern des heutigen Israels — und nicht allen modernen
Juden der Diaspora — sind diese Zusammenhiinge lebensmiBig, exi-
stentiell bewuft. Gewifd trifft dies auf die Orthodoxie zu und ebenso auf
den aktiven Teil des liberalen und reformierten Judentums. '

Diese Gruppen sind sich, wenn auch in verschiedener Weise, der Sen-
dung Israels bewuflt. Wihrend das Sendungsbewufitsein der Orthodoxie
sich praktisch fast ausschlieflich auf das eigene Volk bezicht, ist im libe~
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ralen Judentum der Gedanke einer Mission Israels gegeniiber der Welk,
als «Lichter der Vé&lker» (Jes. 49,6), zumindest bei den fithrenden Theo~
logen, vorhanden.

Andrerseits gibt es aber heute, vor allem in Israel, eine bewufit riick-
laufige Bewegung, die die historische Einheit von Religion und Nation
fir die Gegenwart und Zukunft nicht mehr gelten lassen will.

Einerseits gibt es von der extremen politischen Rechten (Cheruth)
bis in die Kreise des Biirgertums (General Zionist) weite Kreise, die nur
noch die nationale Seite des Judentums als relevant und verbindlich
betrachten. Sie wiinschen eine rein weltliche hebriische Kultur streng
nationaler Prigung. Bibel und Talmud lassen sie nur als klassische Zeug-~
nisse des hebriischen Geistes gelten. Dies trifft andrerseits auch auf die
Mehrzahl der Mitglieder der sozialdemokratischen Mapai und der radi-
kalsozialistischen Mapam zu, die iiber das Nationale hinaus den Kontakt
mit den fortschrittlichen Kriften in der Welt pflegen wollen, und vor allem
bestrebt sind, in Ubersettung, Zeugnisse progressiven Geistes dem
hebriischen Kulturgut einzugliedern. Hier wie dort werden zwar tra~
ditionelle Formen oft noch rudimentir bewahrt, aber mit neuen Inhalten
erfiillt. So feiert man zum Beispiel in den Gemeinschaftssiedlungen der
Kibbuzim die Passa-Nacht des Auszuges aus Agypten, verliest aber nicht
‘die traditionelle <Haggada», die aus Zitaten der Bibel, der Mischna und
der Liturgie und eigenen frommen Liedern besteht, sondern eine mo~
derne «Haggada», anderen Inhaltes. Der Name Gottes ist weitgehend
entfernt, und man riihmt die Schépferkraft des eigenen Volkes, das sich
die Freiheit und Selbstindigkeit erkimpft hat. In diesem Sinne wird
auch die Bibel Alten Testamentes in vielen Schulen des Landes gelehrt.

Die extremste Gruppe in dieser Richtung sind die sogenannten
«Knaanim» (Kanaaniter), die keine Juden mehr sein wollen, sondern sich
nur als Hebrier fiihlen, die um eine Renaissance der altkanaanitischen
Kultur des Landes romantisch bemiiht sind.

Die nationalistische und die klassenbewufite Jugend in Israel ist weit~
gehend religiés indifferent. Religidse Jugendbewegungen gibt es nur im
Rahmen der Orthodoxie, wobei hier die orthodoxe Chaluz (Pionier-)
Jugend typenmiflig und ihrer Haltung nach sich scharf von der Jugend
der Jeschiwoth (Talmudschulen) unterscheidet, die radikal konservativ
das Ghetto zu bewahren sucht und oft sogar das jiddische Diasporaidiom
dem modernen Hebriisch vorzieht.

Die riicklaufige Bewegung, die wir oben andeuteten, fiihrte dahin,
daB es heute in Israel auf allen Gebieten eher schdpferische Leistungen
gibt, als auf dem religissen.

Hebriische Sprache und weltliche Kultur der Juden haben im heu-~
tigen Israel eine noch nicht dagewesene Bliite zu verzeichnen. Das
Hebraische ist lebendige Umgangssprache und Staatssprache geworden.
Hebriische Literatur, Presse, Theater und Wissenschaft nehmen ihren

120



unbestrittenen Plag in Israel ein. Aus dem Hindlervolk der Juden der
Diaspora wurde — in kurzer Zeit — ein werktitiges Volk von Bauern,
Arbeitern, Handwerkern und Intellektuellen. Vor allem unter der Jugend
gibt es kaum einen kaufmannischen Nachwuchs. Auf militirischem Ge~
biet leistete der junge, von Feinden umgebene Staat Erstaunliches, was
andrerseits die Gefahr des hebraischen Militarismus heraufbeschwor, der,
wie jeder Militarismus, die Grenze zwischen Verteidigung und Angriff
nicht immer zu wahren weifl.

Aber auf seinem eigensten Gebiete, dem religiGsen, blieb Israel bis
heute unschdpferisch, steril. Israels grofiter religidser Denker, Martin
Buber, der in Jerusalem als emeritierter Professor der hebriischen Uni~
versitat wirkt, hat im Weltjudentum und in der christlichen Welt weit
mehr Echo gewonnen als in Israel selbst, das gegeniiber der Botschaft
dieses Erncuerers des Chassidismus und Deuters der biblischen Botschaft
relativ teilnahmslos blieb. Dieses Versagen gegeniiber einer zentralen
religidsen Persdnlichkeit wie Martin Buber ist typisch fiir die religidse
Krise im heutigen Israel.

Wihrend der Jude der Diaspora oft die Synagoge besucht und reli-
gidse Brauche seiner Tradition {ibt, ohne wirklich glaubig zu sein, kommt
diese pseudoreligitse Haltung fiir den Israeli weniger, fiir die israelische
Jugend iiberhaupt nicht mehr in Frage. Der Diasporajude besucht die
Synagoge zuweilen nur, um seine Verbindung mit der jiidischen Gemein~
schaft aufrecht zu erhalten und @bt aus Pietit die Briuche des Judentums.
Der Israeli bedarf solcher Stiisen und Briidken nicht mehr. Er ist iiberall
Jude — auf der Strafle und bei der Arbeit, in der Freizeit: auf dem
Sportplats, im Theater, im Kino. Die Verbundenheit mit dem jtidischen
Volke, mit dem jiidischen Lande und mit der hebraischen Sprache sind
Selbstverstindlichkeiten. Der Schabbath ist der arbeitsfreie Tag (nicht
der Sonntag), die jlidischen Feiertage sind Staatsfeiertage: der Besuch
der Synagoge hat daher hier keinen nationalen Sinn mehr, sondern nur
noch einen rein religisen.

Natiirlich werden in der Praxis dennoch auch heute und in Israel
nationale und religidse Elemente romantisch vermischt, aber je sefhafter
und volksverbundener und je hebriischer der Jude in Israel wird, desto
weniger wiegt ihm die Tradition, wenn er nicht wirklich glaubig, wirk~
lich religids ist.

Die orthodoxen Sachwalter und &ffentlichen Beamten der jiidischen
Religion in Israel haben es aber véllig versiumt, die religisse Wirk~
lichkeit dem neuen Lebensthythmus anzupassen. Die Liturgie der tra~
ditionellen Synagoge blieb unverindert, so dafl anachronistisch weiter um
die Riickkehr nach Zion gebetet wird. Formeln wie «Um unserer Siinden
willen sind wir aus unserem Lande vertricben», wurden beibehalten.
Wihrend der Berg Zion vom Religionsministerium, das eine Abteilung
fiir religidse Atmosphire unterhilt (Machlakah le-Hawai-hadathi), rings
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um das sogenannte Davidsgrab zu einem Wallfahrtsorte ausgebaut
wurde, betet die Synagoge weiter: «<Der Berg Zion ist ver8det und die
Fiichse streichen dariiber hin.» Man kénnte zahlreiche Beispiele dieser
Art geben. Zusammenfassend lafit sich sagen, dafl die Synagoge den
Staat Israel «de jures noch nicht anerkannt hat.

Freilich gibt es rein reprédsentative Gebete zum Wohle des Staates
und zum Unabhingigkeitstage, aber eine tiefere Rezeption der neuen
Wirklichkeit, als Erl8sungstat Gottes an seinem alten Bundesvolk, ist
bisher noch nicht vollzogen worden.

Kreise um den fritheren Religionsminister Raw Maimon versuchen, die
Institutionen des Synhedrions wieder zu erneuern, um so dem Judentum
wieder eine oberste geistliche Fithrung zu geben, aber dieser Plan wird
vom Oberrabbinat und vom ultraorthodoxen «Rat der Groflen der
Thora» abgelehnt. Die Initianten des Planes andrerseits wiinschen keine
Verbindung mit dem liberalen und reformierten Judentum der Diaspora,
so daf} dieser Synhedrionsplan eigentlich der realen Basis entbehrt.

I11.
Das bisher Gesagte kdnnte dahin fithren, dafl der Leser zu der An-~

sicht kime, die Israelis von heute seien «geistlich tot», wie sich Karl
Thieme einmal ausgedriickt hat. Eine derartige Beurteiiung wire aber
doch vorschnell und abwegig.

Zwischen der Masse der Orthodoxen auf der einen und der Masse
der Agnostiker und Indifferenten auf der anderen Seite, gibt es heute
in Israel Zehntausende von Juden, die ein lebendiges Verhiltnis zu Gott
haben, ohne ihm einen legitimen Ausdruck verleihen zu k&nnen. Die
kasuistische, nomistische Formelhaftigkeit der Orthodoxie ist fiir viele
heutige Juden in Israel kein Gefifl mehr fiir ihren Glauben. Der Hun~
ger nach dem Worte Gottes, von dem der Prophet Amos spricht, hat
viele, auch junge Menschen ergriffen. Noch suchen sie auf verschiedenen
Wegen, noch haben sie keine klare Fiihrung gefunden, noch sind sie eine
versprengte Herde ohne Hirt.

Die heutige Generation in Israel hat, wie kaum eine andere, die
beiden Pole der prophetischen Verkiindigung selbst erlebt: Gericht und
Gnade. Das Gericht Gottes iiber sein Volk, dem 6 Millionen Martyrer
zum Opfer fielen, und die Gnade Gottes, der seinen Bund mit Israel nicht
vergessen hat. Die Weissagung des «Shear Jaschuws», des zuriidkkeh~
renden Restes, ist das gewaltige Wort der Prophetie, das sich heute und
hier, vor den Augen einer staunenden Welt, erfiillt hat.

Sollte diese wunderbare Erfiillung prophetischer Weissagung nur
dazu gedient haben, damit Israel in seinem Lande «ein Volk wie all
Vélkers werde? |

Ein Volk, das so stark und innig mit der Bibel lebt, wie das heutige
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Israel, wenngleich dieses Verhiltnis nicht immer unproblematisch ist,
kann unmdglich dariiber hinwegsehen, dafl dies nicht der Sinn unserer
Geschichte sein kann. Vielmehr tut sich uns Gottes Wille und Plan im
Worte seiner Propheten kund. Im 37. Kapitel Ezechiel, in der Vision
von den «Azamoth jeweschoths, dem diirren Totengebein, liegt der
Schliissel fiir das Mysterium, das wir heute erleben.

Nach diesem, vom Propheten selbst gedeuteten, visioniren Gleichnis
folgt auf die nationale Wiederbelebung Israels (die wir heute erleben),
die geistliche: die Ruach, der Geist Gottes, fahrt in dieses wiedererstan~
dene Israel. Als Zeugen der Auferstehung Israels diirfen wir auch — mit
Joel, Kapitel 3 —, auf die Ausgiefung des Geistes iiber Israel getrost
harren. :

In dem géttlichen Drama Israels haben wir bereits Verstolung un
Gericht einerseits und Heimholung und grofles Erbarmen anderseits, als
lebendige Zeugen der Offenbarung, erlebt. Es hiefle allzu kleinglaubig
sein, wenn wir nicht die Erfiilllung auch der Verheiflung des «neuen Her~
zens» und des rechten Geistes festhalten wollten. ,

- Alles aber kommt darauf an, dem heutigen Menschen in Israel den
heilsgeschichtlichen Aspekt des zeitgendssischen Geschehens sichtbar und
erlebbar zu machen.

Diese Aufgabe wurde, ebenso wie die der Seelsorge, bisher striflich
vernachlassigt. Nur eine israelisch-jiidische Reformbewegung, die die
Botschaft vom Reiche Gottes (Ragaz) im Geiste lebendigen Glaubens ver-
kiindigt und bewihrt, und dem Juden in Israel heute in seiner Sprache
die ewigen Antworten des Judentums auf die ewigen Fragen der
Menschheit vermittelt, kénnte hier eine segensreiche Wende herbei-
fithren.

Es gibt Fragende und solche, «die nicht zu fragen verstehen» in Israel
die Menge. Aber wo bleiben die Lehrer, die ihnen die Botschaft Israels
bringen? |

Hier versucht sich, auch das mufl erwihnt werden, die dhristliche
Mission (katholische, vor allem aber protestantische) einzuschalten. Ihre
Tatigkeit stofit auf fast uneingeschrinkte Ablehnung, und zumeist sind
es nur sozial Gestrandete, die durch die Missionen Unterstiiung und
Auswanderung anstreben. Echtes Gottsuchertum findet, nach dem
Zeugnis vieler Missionare selbst, kaum den Weg in die Missionsanstal-
ten Israels.

Wie gut und wichtig wire es, wenn diese Missionare, die ein frem-~
des Feuer im Tempel Israels entziinden wollen, die tiefe Weisheit beher-
zigen wollten, die Professor Leonhard Ragaz in seiner Schrift «Israel,
Judentum, Christentum» (Ziirich 1942) bewahrte. Ragaz schrieb damals
im Vorwort zu dieser Schrift:

«Was will die Schrift?
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Vor allem eines nicht: Sie will nicht bekehren. Wenn sie be-
kehren wollte, dann jedenfalls nicht das Judentum zum Christen~
tum, sondern h&dhstens, wenn ich mir solches anmaflen diirfte, das
Judentum zu sich selbst und das Christentum zu sich selbst, damit
aber beide zueinander.»

Die «Bekehrung des Judentums zu sich selbst> — das ist die grofle
religidse Aufgabe im heutigen Israel, das in der Gefahr steht, seinen
«eigenen Weinberg nicht zu hiiten». -

Der israelische Mensch von heute steht in einer Stunde tiefster An-
fechtung. Der Traum von Generationen — ihm ist er zur Erfiillung
gereift. Israel lebt wieder sein eigenes Leben auf eigener Scholle, ist
wieder zuriickgekehrt in das Land der Verheiflung. Aber das Erschnte
und Errungene sah im harten Lichte der Wirklichkeit anders und weni-~
ger strahlend aus, als das Gebilde romantischer Triume. So setit gerade —
heute bei vielen eine tiefe Erniichterung ein, die Erniichterung der erfiill-
ten Ideale. Von hier aus wird die Krise eines nur rational gefafiten, poli-
tischen Zionismus nadh Entstehung des Staates Israel sichtbar.

Hier aber mufl das Wort vom ewigen Zion verkiindet werden, denn
«solange man ,Zion’ lediglich als eine der nationalen Ideen versteht,
kennt man seine eigentliche Bedeutung nicht» (Buber).

Schalom Ben-Chorin

Judische Gedanken tiber den Nationalismus

Als vor 2000 Jahren Hillel nach dem Wesen der jiidischen Lehre
gefragt wurde — von einem Zyniker, der sp&ttisch das Ganze lernen
wollte, wihrend er auf einem Fufl stand —, sagte er bekanntlich: <Was
du nicht willst, dafl man dir tut, das tue auch einem andern nicht. Jetzt
gehe hin und lerne.» |

Das klingt alles ganz einfach. Aber der weise Mann wufte wohl, dafl
es nicht einfach ist. «Gehe hin und lerne» — ja, ein ganzes Leben reicht
nicht aus, das zu lernen. Denn es ist vielleicht das Schwerste, was einem
Mann aufgegeben werden kann. Freilich, um das einzusehen, mufl der
Mann tief in sich -gehen und muB} der billigen Verlockung widerstehen,
sich selbst iiber seine eigene Handlungsweise zu belligen. Immer gibt es
Argumente, mit denen er beweisen kann, dafl der Verdadht, er verlese
das Gebot, nicht zutrifft, denn sein Fall liegt ja «ganz anders»; da sind so
viele besondere Umstinde, die bewirken, dafl das, was er anderen zu~
fiigt, gar nicht dasselbe ist wie das, was er selber nicht erleiden will.
Motive der Notwehr, des objektiven Zwanges, des Schufses berechtigter
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