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dieses einen Leib bekommen und damit sichtbare Gestalt werden. So ge~
sehen, bedeutet die Geburt der Eidgenossenschaft fiir die Staatenwelt,
was die Geburt des Gottessohnes fiir uns Menschen und die Erde iiber-
haupt. Arnold Liischer

Der junge Hegel und das Judentum
L.

«Religion ist eine der wichtigsten Angelegenheiten unseres Lebens»
— mit diesen Worten beginnt der Band «Theologische Jugendschriften»
Hegels, welchen Hermann Nohl 1907 aus den Handschriften der K&nig-
lichen Bibliothek in Berlin herausgegeben hat. (Eine englische Ueber~
sesung des Buches ist 1948 in Chicago herausgekommen.) Diese Hand~
- schriften sind ein wichtiges Dokument zur Geschichte der Entwidklung
des groflen Philosophen. Es sind sozusagen Selbstgespriache, welche
der junge Hegel mit sich gefiihrt hat. Das Problem des Judentums spielt
dort eine grofle Rolle. Hegel war, als er die ersten Betrachtungen zu
Papier brachte, Student der Theologie in Tiibingen, der Hochburg der
lutheranischen Strenggliaubigkeit. Die scharfe Kritik, welche in den Ju~
gendschriften das Judentum und Christentum erfahren, ist vielleicht als
Reaktion gegen den Druck der christlichen Orthodoxie auf den jungen
Studenten zu erkliren.

In der ersten Abhandlung «Volksreligion und Christentum» aus dem
Jahre 1793 greift Hegel die christliche Religion und sogar ijhren Stifter
scharf an. Er vergleicht Sokrates mit Jesus, und der Vergleich fillt iiber~
all zugunsten des Griechen aus. Er greift Jesus an, weil er sich mit zwslf
Aposteln umgab. Es geniigte Jesus nicht, dafl er schlechthin Schiiler
hatte, in deren Herzen er einige Funken werfen konnte, Minner, die
im Schofle ihrer Familie und in ihrem Wirkungskreis in der Welt ge~
blieben waren. Sokrates predigte nicht vom Berg — das wire in Grie~
chenland véllig unmdglich gewesen, das war nur unter Juden mdglich.
Die Zahl der Schiiler des Sokrates war unbestimmt, und der dreizehnte
und vierzehnte war ihm ebenso willkommen wie die friiheren; jeder sei~
ner Schiiler war ein Meister fiir sich und stiftete seine eigene Schule.
Seine Sdhiiler verlieflen nicht Haus und Hof. Jesus wollte seinen eige-
nen Geist in die Seele seiner Schiiler gieflen, Sokrates begniigte sich da-~
mit, die «IHebammes» zu sein, weldhe aus der Seele seiner Schiiler die
Begriffe entwickelt, die in ihr lagen. Wenn aber Jesus seinen Schiilern
den Weg zeigen wollte, sagte er: «Ich bin der Weg und die Wahrheit
und das Leben.» ‘

. Diese Kritik an Jesus geht nicht sehr tief. Der junge Hegel versteht
nicht den Unterschied zwischen dem Verhiltnis des wissenschaftlichen
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Lehrers zu seinen Schiilern und des religidsen Lehrers zu seinen Jiin~
gern. Der wissenschaftliche Lehrer freilich wedkt vor allem den Schii~
ler zum Selbstdenken. Der religidse Lehrer {ibergibt dem Jiinger ver~
- wandelnde Kraft, indem er ihn zum Gefifl madht, das nicht Kenntnisse
empfingt, sondern Krifte.

Hegel geht in seiner Kritik so weit, dafl er die Stellung angreift,
welche der Tod Jesu in der christlichen Religion hat. Als ob nicht schon
viele Millionen sich fiir geringere Zwecke als fiir die ErlSsung der
Menschheit hingegeben hitten, flir ihren K&nig, ihr Vaterland, ihre
Geliebte, und sie taten es mit Lacheln, mit Freude und nicht mit Angst~
schweifl. Bittere Worte findet Hegel gegen die Missionire des Chri~
stentums. Wozu Missionire aussenden, solange es unter den Christen
moralisch schlechte Menschen gibt? Und was ist das Ziel der Mission?
Sie hat viele Arbeit, Schweif}, Beschwerlichkeiten, selbst Blut gekostet
mit dem einzigen Ziele, die Phantasie der V&lker mit einem Namen
auszufiillen. Hegel haflt die Einstellung des Christen zum Tode, die
Vorstellung, dal 50 oder 80 Jahre irdischen Lebens tiber die ewige
Seligkeit oder Verdammnis des Menschen entscheiden sollen, so daf}
der Mensch sein ganzes Leben lang den Tod vor Augen haben soll. Den
Griechen war der Tod ein schéner Genius, der Bruder des Schlafes, dem
Christen ist er das Knochenskelett oder der graue Schidel, mit welchem
die Christen ihre Sirge verzieren. Den Griechen erinnerte der Tod an
den Genuf} des Lebens, dem Christen verleidet der Gedanke an den Tod
das Leben, und christliche Prediger beniiten ihn, um ihren ZuhSrern
Schrecken einzujagen. Diese Vorstellungen haben schon viele Menschen
zerriittet und zur Verzweiflung gebracht.

IL

Drei Jahre nach dieser Abhandlung, im Jahre 1796, kehrte Hegel
noch einmal zu diesem Thema zuriick. Diesmal interessierte ihn die
geschichtsphilosophische Frage, wie es geschehen konnte, dafl die grie~
chische Religion von der christlichen verdringt werden konnte. Jedes
Volk hat seine religidse Phantasie, seine heiligen Orte. Das Christen-~
tum hat den Olymp und Walhalla entleert, hat die heiligen Haine nie~
dergehauen und den V&lkern statt ihrer eigenen Gdtter Gestalten ge-
geben, welcdhe Schdpfungen der religiSsen Phantasie des jiidischen Vol~
kes waren, dessen Kultur und Interessen ihnen fremd waren. «Ist denn
Juda der Deutschen Vaterland?» fragt Hegel. Die Verdringung der
heidnischen Religionen ist eine von den wunderbaren Revolutionen,
deren Ursachen aufzusuchen den denkenden Geschichtsforscher be~
schiftigen muf. «Wie konnte eine Religion verdringt werden, die seit
Jahrhunderten sich in den Staaten festgesetst hatte, die mit der Verfas~
sung des Volkes innigst zusammenhing, wie konnte der Glaube an G5t~
ter aufhdren, denen die Stidte und die Reiche ihre Entstehung zuschrie~
ben, denen die Vdlker alle Tage Opfer brachten, deren Segen sie zu
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allen Geschiften anriefen, unter deren Panier die Armeen siegreich ge-
wesen waren, deren Tempel der Stolz der V&lker waren? Wie konnte
der Glaube an die Gétter, der mit tausend Fiden in das Gewebe des
Lebens verschlungen war, aus diesem Zusammenhang losgerissen wer-
den?»

Hegel antwortet: Die griechische und rémische Religion waren Reli~
~gionen fiir freie V3lker und mit dem Verlust der Freiheit mufite auch
ihre Kraft verlorengehen. «Was sollen einer Armee Kanonen, die ihre
Munition verschossen hat? Was sollen dem Fischer Netse, wenn der
Strom vertrocknet ist?» Als freie Menschen gehorchten Griechen und
Rémer Gesetsen, die sie sich selbst gegeben. Im &ffentlichen wie im Pri~
vatleben war jeder ein freier Mann. Als freie Menschen fithrten sie
Kriege, die sie selbst beschlossen hatten. Und sie waren frei auch im
Verhiltnis zu ihren Géttern. Sie fragten die G&tter um Rat, dankten
ihnen fiir ihre Gaben, aber sie waren ihnen gegeniiber frei, sie kannten
keine gottlichen Gebote. Diese Freiheit der Biirger ging durch die
Kriege zugrunde. Es entstand eine Aristokratie des Kriegsruhms und
des Reichtums, einzelne Biirger erlangten eine Ubermacht im Staate.
Der Biirger hérte auf, im Staate das Bild seiner eigenen Tatigkeit zu
sehen, der Staat wurde ihm fremd. Der einzelne Biirger sah jetst nur
noch seine individuellen Zwedke, das Leben wurde privatisiert. Jetst
lebten die Biirger ohne Vaterland in einem Staate, an dem sie keine
Freude hatten. In diesem Zustande bot sich ihnen die christliche Reli~
gion an. Sie war nicht eine Religion von freien Mannern, sondern von,
Sklaven. So lange der jiidische Staat Macht und Kraft hatte, brauchten
auch die Juden den Gedanken des Messias nicht. Der messianische Ge~
danke ist eine Folge der politischen Ohnmacht. Hegel findet Worte-
hschster Bewunderung flir die lesten Kimpfe der Juden gegen die
Rémer, als das jiidische Volk seine «trigen messianischen Hoffnungen»
wegwarf und zu den Waffen griff und nachdem es alles getan hatte,
was begeisterter Mut leisten kann, sich und seinen Staat unter den Rui~
nen von Jerusalem begrub. Wire das jlidische Volk damals untergegan-~
gen, so wiare es in der Geschichte neben Karthago und neben Sagunt
gestanden sein. Aber das jiidische Volk kehrte nach der Niederlage zur
trigen messianischen Hoffnung zuriick. Die nationalen Erwartungen
wurden jett in ein Jenseits projiziert. Und diese Projektion iibernahm
dann das Christentum von den besiegten Juden. Die Christen pro~
jizierten ihre Hoffnungen in eine jenseitige Welt, statteten diese Welt
mit einem Reichtum aus, der nicht mehr das Eigentum der Menschen
war. Und so sind die Schite der Erde an den Himmel verschleudert
worden, und es ist — meint Hegel — Aufgabe unserer Zeit, diese Schitse
als Eigentum der Menschen und der Erde zuriickzufordern. Der Him~
mel ist nur eine Selbstentfremdung des Christen.

Hier treffen wir zum erstenmal bei Hegel auf jenen Begriff, der
spiter als «Selbstentfremdung» oder «Selbstentiuferung» in der Philo~
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sophie Hegels, Feuerbachs, Marx’, Hef’ so eine grofie Rolle spiclen
sollte: Das Jenseits ist ein Raub am Diesseits. Dabei behandelt Hegel
in dieser Abhandlung vom Jahre 1796 Judentum und Christentum auf
der gleichen Ebene. Beide sind Religionen, welche den Menschen zum
Sklaven eines Wesens madhen, das auflerhalb des Menschen ist, dessen
Teil er nicht ist, mit dem er nichts gemeinsam hat und der ihn beherrscht.
Die jiidische und dhristliche Religion sind «positive» Religionen, Inbe~
griffe von Sien, an welde der Gliubige zu glauben verpflichtet ist,
Religionen, in denen das Element der objektiven Autoritit das Uber-
gewicht hat tiber das reine Glaubensleben des Herzens. Dieser Begriff
gerk«positiven Religions steht jetit im Mittelpunkt von Hegels Ge-~
anken.

T
111,

In seiner Abhandlung «Die Positivitit der christlichen Religion» aus
dem Jahre 1795/96 unternimmt Hegel die Untersuchung der Um-~
stinde, welche dazu fithrten, dafl die Religion Jesu sich zu einer «posi~
tiven» Religion verwandelte. Es ist {iberfliissig zu sagen, dafl Hegel
diese Positivitit negativ bewertete. Wiederum erblickte er hier den Ein~
fluB des Judentums. Jesus selbst wollte reine Moralitit erwecken, aber
er mufite auf Bestehendes Riicksicht nehmen. Er mufite als Jude vom
Judentum ausgehen. Er fand im Judentum einen «statutarischen» Glau~
ben vor und mufite thn zur Moralitit erheben. Er fand den Messias~
gedanken vor, und durch den Einfluf} des Glaubens an den Messias erhielt
die Person des Lehrers eine wichtige Rolle, wichtiger als es fiir die Emp-~
fehlung der Wahrheit selbst ndtig gewesen wire. So war Jesus ge~
ndtig, von seiner Person zu sprechen. Die Juden waren in dem Glau~
ben erzogen, dafl sie ihre Gesetse und ihren Gottesdienst von Gott selbst
empfangen hatten, und waren stolz darauf. Der Lehrer, weldher unter
ithnen wirken wollte, mufite daher seine Behauptungen auf die Autoritit
stiigen, er konnte sich nicht auf die Vernunft allein berufen. Er muflte
sagen, daf} er nichts lehre als was ihn der Vater gelehrt habe, denn die
Mensdhen lieben es, ihrer eigenen Freiheit zu entsagen und sich willig
unter das Joch einer Vormundschaft zu beugen. Sie lieben ihre Ketten
um so mehr, je listiger die Ketten werden. Daher mufite Jesus den
Glauben an seine Person fordern. Er mufite Mittel wihlen, welche dem
eigentlichen Ziele widersprachen. Aus einer ihnlichen Dialektik von
Mitteln und Zielen erklart Hegel den Gebrauch von Wundern durch
Jesus. Die Juden waren an Wunder gewdhnt. Hegel macht zur Ge-~
schichte von der Heilung der verdorrten Hand (Markus-Evangelium,

Kapitel 3) die feine Bemerkung, daft dort den Juden die Heilung selbst
- gar nicht auffiel, sondern nur die Entweihung des Sabbath. So sehr leb~
ten die Juden in einer Atmosphire von Wundern. Und spiter hing-
ten sich die Christen gerade an diese Wunder, die, von der reinen Reli-
gion aus betrachtet, wertlos waren. So iibernahm iiberhaupt das Chri~
stentum vom Judentum den Autorititsglauben und wurde zu einer
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«positiven» Religion in einem noch hdheren Mafle, als es das Judentum
war.

"Ein wichtiges Moment in der Entwicklung auf die «Positivitits des
Christentums spielte die quantitative Ausbreitung. Sie fiihrte dazu, dafl
das Christentum im Mittelalter einen staatsihnlichen Charakter an~
nahm. Dadurch wurden religidse Gesetse zu Staatsgesesen. Aber die
Begriindung auf den Staaten widerspricht der reinen Religion. Daf} aber
das Christentum diesen Staatscharakter annahm und so dem Sinn der
Religion als subjektiver Religion des Herzens untreu wurde, schreibt
Hegel wiederum dem Einflufl des Judentums zu. Hegel hat in dieser
Epoche mit groflem Interesse Mendelssohns «Jerusalem» gelesen, und
die Jugendschriften enthalten Exzerpte aus diesem Buche, das seiner~
seits als Kanal diente fiir die Ubermittlung von Spinozas Ansichten iiber -
das Judentum, Mendelssohns These war, das Judentum sei nicht offen~
barte Religion, sondern offenbartes Gesets. Daher sei die jiidische Reli~
gion an den Staat gebunden. Diese Auffassung {ibernahm Hegel und
verwendete sie nun als Waffe gegen das Judentum. Das Judentum
habe, meinte er, nur die Legalitit der duferen Handlung zum Ziele ge-
habt. Wenn ein Jude seine Opfer darbrachte, den Zehnten gab usw.,
so hatte er alles getan, was er als religisse Pflicht kannte. Zu etwas
anderem fithlte sich der Jude nicht verbunden, weil die Gebote Gottes
in seinen Augen nur die legale Leistung verlangten. Das Ziel Jesu sei
es gewesen, diese Legalitit in Moralitit zu verwandeln, aus Biirgern
des Rechtsstaates Biirger des Reiches Gottes zu madhen. Jesus wollte
die Vernunft in Freiheit seten, die Juden zu autonomen freien Men~
schen machen, die ihren eigenen Geboten folgen sollten. Aber die Juden
waren zu jung, zu ungeiibt in der Freiheit, und die kirchliche Autoritit
warf den Christen wiederum ein Joch {iber und verwandelte die mora-~
lische Religion Jesu wiederum in eine positive Religion.

IV.

In den bisher von uns behandelten Jugendschriften sicht Hegel das
Judentum und Christentum auf einer Ebene. Beide sind fiir ihn Reli~
gionen des Jenseits, in denen der Mensch sich selbst entfremdet, «posi~
tive» Religionen, in weldhen das Moment der Objektivitit (Uberliefe-
rung, gebotenes Gesets) das Moment der subjektiven Religion weit
iberwiegt. ~ _

Im Jahre 1796 tibersiedelte Hegel von Bern nach Frankfurt, wo er
die fruchtbarsten Jahre seines geistigen Wachstums verbrachte. Die
Schriften, die in dieser Periode entstanden sind, zeigen einen scharfen
Wedhsel seiner Ansichten. Der Wedhsel im Stil und Inhalt, wie er in
der 1799 entstandenen Schrift «<Der Geist des Christentums und sein
Schicksal» zur Erscheinung kommt, ist so radikal, daff er nach einem
Ausdrudk von R. Kroner beinahe erschredkend ist. In seinen bisherigen
Schriften war Hegel ein Zeitgenosse der Aufklirung. Jetst ist er ein
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christlicher Mystiker, dessen Religion einen ihr entsprechenden Aus-
druck sucht.

Aber wihrend seine Einstellung zum Christentum sich radikal
andert, bleibt seine Ablehnung des Judentums wie sie war, ja sie ver~
tieft sich noch. Das Judentum ist ihm nunmehr der dunkle Hintergrund,
gegen welchen er das Christentum, wie er es jetst versteht, sich abheben
I3ft. Das Judentum ist eine Religion der Selbstentfremdung, die iiber sich
selbst einen Tyrannen aufstellt und sich ihm unterwirft. Hegel tadelt
die Juden, weil sie sich abgesondert hatten, statt sich mit anderen V&l~
kern zu vereinigen. Und auch mit der Natur lebten sie in Feindschaft.
Dies sucht Hegel durch eine Geschichtsskizze des Judentums nachzu~
weisen.

Diese beginnt mit der Sintflut. Die Folge der Flut war die Zerrei~
Bung des Vertrauens des Menschen zur Natur. Die Natur, frither dem
Mensdhen freundlich, wurde jett zu einem zerstérenden Feind, gegen
den es keinen Widerstand gab, Damit aber der Mensch gegen die
feindliche Natur bestehen konnte, mufite die Natur beherrscht werden.
Diese Beherrschung der Natur konnte entweder in der Idee erfolgen
oder in der Wirklichkeit, Hier stehen einander Noah und Nimrod
gegeniiber. Noah ging den Weg des Bundes mit Gott, der seinerseits
verspricht, keine Flut mehr zuzulassen, dafiir aber den Menschen die
noachidischen Gebote auferlegt. Nimrod aber macht sich selbst zum
Herrscher iiber die Natur, und wie Prometheus wiirde er Gott Wider~
stand leisten, wenn er noch einmal versuchen sollte, die Welt der Flut
auszusegen. Zu diesem Zwecke baut Nimrod den babylonischen Turm.
Hegel erwihnt die Uberlieferung, dafl die Erbauer des Turmes Men-~
schen waren, welche die Flut {iberlebt haben.

Beide aber, Nimrod und Noah, schliefen mit der Natur einen Frie~
den aus Not und ohne Versshnung. Der Abgrund zwischen dem Men~
schen und der Natur bleibt bestehen. '

Mit Abraham beginnt die Geschichte des Volkes. Die jiidische Tra~
dition selbst charakterisiert (was Hegel nicht weifl) Abraham durch
zwei Momente: daf er nimlich auf der einen Seite sich von der ganzen
Welt trennt und die Welt sich gegeniibersetst, dall er aber diese Tren~
nung durchfiihrt, um der messianischen Hoffnung willen, welche die
einige Menschheit erwartet. Und so wird er gleichzeitig von der jiidi~
schen Tradition Vater aller V&lker genannt. Hegel sieht aber nur den
Zug der Trennung. «Der erste Akt, durch den Abraham zum Stamm-
vater einer Nation wurde, ist eine Trennung, welche die Bande des Zu~
sammenlebens und der Liebe zerreifit.» Abraham wollte frei sein, um
nicht liecben zu miissen. Er war ein Fremdling auf Erden. Die Beschnei~
dung sieht Hegel als Zeichen der Absonderung, Abraham erlaubte nicht,
dafl sein Sohn eine Kananiterin heiratete. Selbst die Opferung Isaaks
siecht Hegel als Zeichen mangelnder viterlicher Liebe, So war ihm die
ganze Welt entgegengesetst, und das einzige Verhiltnis, in das er sich
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zur Welt hitte stellen kdnnen, ware die Beherrschung gewesen. Da er
diese nicht selbst realisieren konnte, so iiberlie Abraham die Welt-
regierung seinem Gott. So war die Wurzel seiner Gottheit die Verach~
tung der ganzen Welt, und Abraham war allein der Giinstling. Andere
Vilker, die einen nationalen Gott haben, riaumen den iibrigen Vélkern
gleiche Rechte ein und anerkennen ihre Gétter ebenfalls als Gétter. In
Abrahams eifersiichtigem Gott aber lag die entsetliche Forderung, dafl
die Juden allein einen Gott haben, die anderen iiberhaupt ohne Gétter
sind. So sicht Hegel Abraham. Dahin mufite der Philosoph kommen,
wenn er die Einzigkeit Gottes und seines Volkes sah ohne die messia~
nische Menschheit, die unbedingt dazu gehdrt.

Unter diesem Gesichtspunkt stellt Hegel die biblische Geschichte
dar. Die Juden iibertragen alle Macht auf Gott, und alle anderen V&l-
ker sind nichts als Materie, wihrend die Juden die Giinstlinge sind.
Als Beweis fithrt Hegel das Verhalten der Sthne Jakobs zu den Einwoh~
nern von Sichem an (Erzihlung von Dina), die Ausbeutung der Agyp~
ter vor dem Auszug der Isracliten aus Agypten, die Schadenfreude der
Juden iiber den Untergang der Agypter im Schilfmeer: Es ist nicht die
Freude der Tapferkeit, die doch bereit ist, eine Trine iiber den toten
Feind zu weinen. Hegel kennt nicht die Erz&hlung des Midrasch, nach
welcher Gott den Juden, die ihn nach dem Durchgang durchs Rote Meer
priesen, geantwortet habe «Die Werke meiner Hinde ertrinken im
Meer, und ihr sprechet Lobgesinge». Bis zum heutigen Tage kiirzt der
Gottesdienst der Synagoge in den lesten Tagen des Pessachfestes die
Lobgesinge, zur Erinnerung an die untergegangenen Agypter. Aber
davon weifl Hegel nichts. Er sieht die staatlichen Einrichtungen der
Juden so schief an, dafB} er selbst dort, wo das Jubeljahr den Schulden~
erlall durchfithrt und den Landbesits dem entrechteten Armen wieder~
gibt und wo sich das jiidische Gesets vom Schuldenerlal dem Gesetse
Solons so sehr annihert, trosdem keine Parallele zugeben will. Bei den
Griechen hatte der Erlafl der Schulden den Zwedk, daf} alle Biirger frei
und selbstindig sein sollten; die Juden dagegen kannten keine Freiheit
und keine Rechte, sondern nur die eine Gleichheit, Sklaven ihres Gottes
zu sein. So durch Hafl und Unverstindnis verblendet, sah der junge

Hegel die Gesdhichte der Juden.

Vv

Wir geben diese Ausfiihrungen Hegels gegen das Judentum wie-~
der, nicht um mit thm zu polemisieren, sondern um in der echten Aus~
einandersesung mit einem Philosophen, dessen Werke nach jahrzehnte~
langer Verachtung heute wieder zu lebendigen Kriften geworden sind,
etwas fiir unsere Zeit und die heutige Beziehung zwischen Judentum
und Christentum zu lernen. Die historisch falsche Zeichnung des Ju-
dentums und seiner Institutionen, wie zum Beispiel des Jubeljahres,
richtet sich von selbst. Aber gleichzeitig erhebt sich die Frage, wie
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konnte es geschehen, dafl Hegel das Judentum hinstellen konnte als eine
duflere Gesetsesreligion, die von ihren Anhingern nicht das Herz, son~
dern die duflere Erfiillung gewisser Gebote verlangt? Ein bekanntes rab~
binisches Wort sagt «Der Allbarmherzige will das Herz», und die ge~
samte jiidische religidse Literatur von den Psalmen bis Jehuda Halevi
und bis zum Chassidismus ist erfiillt von dieser Religiositit des Her~
zens. Aber ohne Zweifel hat Hegel doch auch wieder darin recht, daf}
die jiidische Religion in vielen Teilen eine «statutarische» Religion des
Gesetses ist. Hier den Weg der Synthese zu finden, war immer die
grofle Aufgabe des Judentums, und sie ist der heutigen Generation
aufs neue gestellt und ist mit der Errichtung des Staates Israel und den
heutigen religidsen Kimpfen in Israel besonders aktuell geworden. Die
jidische Religion mufl sich vor beiden Extremen hiiten: sie darf nicht zu
einer reinen Ethik oder zu einem subjektiven Rausch der Gefiihle wer-
den, der zu nichts verpflichtet, und sie darf nicht zu einem objektiven,
toten Gesetsbuch werden, das den Menschen nur von auflen her verpflich~
tet. Hier liegt die gewaltige Aufgabe einer Vereinigung extremer
Gegensife.

In einem Punkte werden sich Judentum und Christentum zusam-
men gegen Hegel zur Wehr setien. Hegel sicht die Religion als ein
Produkt des Menschen, ob dieser nun Noah oder Nimrod oder Moses
oder Jesus hief. Nicht einen Augenblick lang nimmt er an, daf Gott -
eine wirkliche Madht ist, die einen wirklichen Bund mit einem Volke
oder einer Kirche geschlossen hat, sondern Gott ist die Projektion der
Juden, sie haben sich diese unendliche Macht gegeniibergesetst, und es
liegt an ihnen, ihrer Sonderstellung ein Ende zu machen, ihr Schicksal,
die Transzendenz Gottes aufzuheben. Was spiter, 1841, Hegels Schii~
ler Ludwig Feuerbach ausdriicklich formulierte, dafi nimlich Gott ein
Werk des Menschen und nur der «Spiegel» des Menschen sei, das ist
der Standpunkt Hegels in seinen Jugendschriften. So kann er den Juden
vorwerfen: «Das Judentum ist eine Religion aus Ungliick und fiirs Un~
gliick; nicht fiir das Gliick, das frohe Spiele will; der Gott der Juden ist
zu ernsthaft.» Und hierin hat freilich Hegel recht: der Gott des Juden~
tums und des Christentums ist ernsthaft, weil er keine Fiktion des Men-~
schen ist, sondern eine Wirklichkeit, eine Macht, mit welcher sich der
Mensch zu konfrontieren hat. , Hugo Bergman

Unteilbarer Friede: Weltaufgabe Nummer 1

Die nach griindlichen Beratungen zustandegekommenen Memoran~
den der amerikanischen Quiker tiber die AuBenpolitik der USA, ins~
besondere ihre Beziehungen zur Sowjetunion, gelangten zu dem Er~
gebnis, daf} trots weltanschaulichen Verschiedenheiten zwischen beiden
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