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Psychologie und Politik (I)

Faschismus und Kommunismus stimmen in einem Punkte iiberein,
in der Uberzeugung ndmlich, dafl das Volk einer Fithrung bedarf.
Wihrend der Faschismus dem Adel oder dem Besits zur Macht ver-
helfen will, erstreben die Kommunisten die Diktatur des Proletariats.
Neben materialistischen Beweggriinden finden sich immer auch idea-
listische Motive. Sowohl unter den reaktioniren als auch unter den
revolutiondren Politikern gibt es Aristokraten der Geburt oder des
Geistes, die dem Volk zuliebe eine straffe Fithrung wiinschen. Der
bekannteste idealistische Philosoph, der die Demokratie ablehnte, ist
Plato. Er empfahl eine Staatsordnung, welche von den Aristokraten
des Geistes beherrscht wird. Er dachte sich diesen Staat aber kommu-
nistisch, indem er die Aufhebung des Privateigentums forderte und
sogar die Familie auflosen wollte. Wir erkennen somit, daf} die aristo-
kratischen und die revolutioniren Idealisten ein verwandtes politisches
Ideal verfolgen kénnen, Beide machen auch die gleichen Griinde gel-
tend, indem sie auf die Erfahrungstatsache hinweisen, daf} viele Vélker
zur Demokratie nicht reif genug sind, Plato verglich die Demokratie
mit einem Menschen, der von seinen Leidenschaften hin: und her-
gerissen wird. ' '

Diese Behauptung trifft auf die siidlichen und 6stlichen Vélker in
viel hoherem Mafle zu als auf die nérdlichen und westlichen. Im Siiden
und Osten haben bis heute die demokratischen Versuche selten lange
gedauert, wihrend die Angelsachsen, die Franzosen, die Skandinavier
und wir Schweizer auf eine erfolgreiche demokratische Entwicklung
zuriickblicken kénnen. Es ist daher nicht verwunderlich, daf} es im
Altertum ein siidlicher Philosoph war, der auf die Demokratie schlecht
zu sprechen war, und daf} es heute 6stliche Politiker sind, welche die
Befiirchtung hegen, die politischen Freiheiten konnten vom Volke mif3-
braucht werden.

Forschen wir nach den Griinden der demokratischen Unreife im
Siiden und Osten, dann erkennen wir zunichst, dafl in diesen Lindern
ein viel schirferer Klassenunterschied besteht als im Westen und Nor-
den. Werden dort die Klassengegensite einem freien Kriftespiel tiber-
lassen, dann erhiten sich die Leidenschaften in so hohem Grad, dafl
der demokratische Wahlkampf bald in einen Biirgerkrieg auszuarten
droht. Zumindest kommen betriigerische Wahlmethoden und Druck-
mittel zur Anwendung. ‘

Wer sich nun der Auffassung hingibt, eine Anderung der sozialen
Verhiltnisse, die Aufteilung des Grofigrundbesies und die Hebung
‘des Lebensstandards der breiten Schichten schafften bereits die Vor-
 ausseung zur Demokratie, verkennt, daf} ein Volk auch innere Grund-

lagen braucht, damit es sich in der Freiheit zu bewshren vermag. Einer
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unserer grofiten Rechtsgelehrten, Carl Hilty, hat bereits vor fiinfzig
Jahren geschrieben: «Die Demokratie basiert auf der erhohten geistigen
und sittlichen Kraft der Vélker, die durch lingere und bessere Erzie- -
hung, vor allem aber auch durch Gewohnheit und teilweise selbst
durch Deszendenz vermittelt wird, wie alle geistigen und sittlichen
Eigenschaften des einzelnen Menschen. Es ist vergeblich, aus einem
geistig und sittlich noch niedrigstehenden oder verkommenen Volke
ein demokratisches Gemeinwesen aufbauen zu wollen. Jeder solche
Versuch in alter und neuer Staatengeschichte artet in einen furcht-
baren Widerspruch, in eine ginzliche Verkennung und Verkehrung
aller sittlichen Grundlagen aus, auf welchen die menschliche Gesell-
schaft tiberhaupt beruht.» Die letsten Feststellungen des schweize-
rischen Gelehrten erinnern auffallend an die Behauptung Platos, daf}
die Demokratie einem Menschen gleiche, der von seinen Leidenschaf-
ten hin- und hergerissen wird, Aber im Gegensats zum griechischen
Weisen glaubt der schweizerische an eine Entwicklung zum Bessern.
Warum hilt wohl Plato die Demokratie fiir kein Volk und keine Zeit
als geeignet? Einmal haben ihm geniigend Beispiele gefehlt, die ihn
tiberzeugen konnten, daf die Demokratie einem Volk zum Glick ge-
reichen kann. Wir glauben aber auch, dafl er sich von der Psychologie
seines eigenen Volkes zu stark beeindrucken lief. Er wufdte um dessen
Leidenschaftlichkeit, er kannte dessen Sinnlichkeit und erlebte dessen
Ehrgeiz. Darum pries er die Mifligung, die Besonnenheit und die Ver-
geistigung, darum wertete er die «platonische Liebe» hoher als die
sinnliche, Darum konnte er sich aber auch nicht vorstellen, daf} es
Vilker geben konnte, die zur Demokratie taugen. SchlieSlich gab ihm
die Geschichte in bezug auf sein Volk auch bis heute recht, Er konnte
damals noch nicht ahnen, daf} im grauen Norden, im kithlen England
und im unbekannten Amerika dereinst demokratische Revolutionen
kommen werden, die erfolgreich sind, weil der Norden und Westen
Menschen hervorbringt, die kithleres Blut haben und sich in einem
Parlament héchstens in der Rede erhitsen. |

Wir betrachten die psychologische Erforschung des Wesens und
Werdens der Demokratie als hochst bedeutungsvoll, Gerade in den
heutigen aufen- und innenpolitischen Auseinandersetsungen wiirde die
Berticksichtigung der Volkerpsychologie das gegenseitige Verstindnis
bedeutend erleichtern! Wie die aufgeschlossene «Times» es immer
wieder betont, sollten die Englinder begreifen, dafl der dstliche Mensch
anders geartet ist als der westliche und deshalb auch eine andere Art
der Demokratie benétigt. Der Osten mufl aber auch erkennen, daf} die
politische Freiheit im Westen nicht mit zwingender Notwendigkeit
eine Begiinstigung des Manchester-Kapitalismus und des Imperialismus
bringt, Diese Gefahr wire im Osten sicher viel grofler, und es ist
daher begreiflich, dafl man sich dort vor allzu freiheitlichen Einfliissen
durch einen eisernen Vorhang zu schiien sucht. Der Kenner der

463



Vélkerpsychologie ist darob nicht beunruhigt. Er denkt an Plato, der
fir sein siidliches Volk aus philosophischer Weisheit ebenfalls eine
starke Freiheitsbeschrinkung empfahl, denn dieser wufite aus Erfah-
rung, daf} es die Freiheit gerne mifSbraucht.

Pfarrer Oskar Pfister macht in seinem Buch «Das Christentum und
die Angst» die bedeutsame Unterscheidung zwischen Tiefmasse, Hoch-
masse und vermassungsfreier Demokratie. Unter der Hochmasse ver-
steht er im Gegensas zur revolutioniren Tiefmasse «eine von einer
hohen Gestaltungsidee beseelte, fest organisierte Form menschlichen
Zusammenlebens, in der die Einzelnen innerhalb dieses Ideenbereichs
die Merkmale der Vermassung aufweisen». Pfister nennt als Beispiel
die katholische Kirche, aber auch autoritire Staaten. Er ist der Ansicht,
dafl in bestimmten geschichtlichen Lagen die Hochmasse ethisch und
psycho-hygiensch wertvoll ist. Dies ist vor allem dann der Fall, wenn
ein Volk oder ein Einzelner zuvor in noch schlimmeren politischen oder
personlichen Verhiltnissen leben mufite. Pfister pragt folgenden Lehr-
sats: «Die Hochmasse vermeidet durch ihre Massenerziehung inner-
halb ihres Bereichs die Entstehung von Einzelneurosen, die infolge von
vorhandener Angst drohen.» Diese Angst hingt im politischen Bereich
mit reaktioniren Gefahren im Innern des Landes oder mit Kriegs-
drohungen feindlicher Staaten zusammen. Aber auch individuelle Min-
gel rufen dem Fithrerprinzip: Solange die Mehrheit eines Volkes
keine «bedeutende individual- und sozialethische Stufe» erreicht hat,
muf3 nach Pfister die vermassungsfreie, demokratische Organisations-
form als Utopie betrachtet werden (S. 115). Diese geschichtsphiloso-
phischen Anschauungen erinnern nicht nur an Hilty, sondern auch an
Ragaz, der in seinem Paraklet-Aufsats vom Juni 1945 geschrieben hat:
«Jesus ist kein Philosoph oder Dogmatiker, der abstrakte Wahrheiten
lehrt, die Anspruch machen, fiir alle Zeiten gleichmiflig zu gelten.
Sein Reden ist vielmehr ,existenziell’. Das bedeutet: Er redet aus der
Lage fir die Lage. .. Nun kénnen jedoch andere Lagen und andere
Augenblicke kommen, fiir welche die Botschaft ein anderes Wort zu
sagen hat, wenn sie die lebendige Botschaft von Christus und vom
Reiche Gottes ist.» .

Im Gegensats zu Plato und in Ubereinstimmung mit Ragaz und
Hilty hegen wir die Hoffnung, daf} selbst die stidlichen und &stlichen
Volker mit der Zeit zur Demokratie erzogen werden kénnen. So sehr
auch das gemifligte Klima des Westens den Volkscharakter in einer
fir die Demokratie giinstigen Weise beeinfluflt, so spielen doch auch
noch die Erziehung, die Gewdhnung, ja, wie Hilty seﬁr klug bemerkt,
die Deszendenz eine Rolle. Dieser Ansicht ist auch Prisident Benesch,
der kiirzlich die Erklirung abgab, dafl die Verstaatlichungspolitik in
seinem Land nur als voriibergehende Mafinahme gedacht sei, sie miisse
so lange durchgefiihrt werden, bis das Volk zur freien Wirtschaft er-
zogen sei und von sich aus sozial denke. Selbst Marx erklirte die
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Diktatur des Proletariats nur gleichsam als eine priigelpidagogische
Ubergangsmafinahme!

Diesem erzieherischen Optimismus stellen nun aber andere Denker
eine wesentlich pessimistischere Ansicht gegeniiber. Sie hoffen nicht
nur im Osten noch lange nicht auf die demokratische Reife, sondern
sie stellen auch im Westen und sogar in unserem eigenen Lande eine -
allzu grofle demokratische Freiheit als eine Gefahr dar. Zu ihnen ge-
hoért der Ziircher Seelenforscher Prof. Jung. Ahnlich wie Plato firchtet
er, unser Volk kénnte durch die Freiheit in neurotischer Weise durch
seine Leidenschaften zerrissen werden. Wahrend Plato von seinem
geschichtlichen Wissen und seiner psychologischen Erfahrung ausging,
beruft sich Jung auf seine nervenirztlichen Beobachtungen. Die Neu-
rotiker und Hysteriker, die ihn tiglich aufsuchen, rufen entweder frei-
willig nach einem Fithrer, oder es zeigt sich in ihrem Unbewufiten der
- Wunsch, gefithrt zu werden, zu einem Vater aufzublicken oder sich
vor einem Heiligen zu verneigen, Weil Jung nun erfahren hat, dafl
diese Menschen einem Demagogen, Tyrannen oder Gétsen verfallen,
wenn sie nicht einen giitigen und edlen Fithrer finden, erstrebt er nicht
nur fiir sie, sondern gerade fiir das ganze Volk eine festere staatliche
Fithrung, eine autoritire Demokratie, Diese Verallgemeinerung einer
drztlichen Forderung beruht offenbar auf einer falschen Verallgemeine-
- rung seiner tiglichen Beobachtungen. Jeder Beruf formt den Menschen
in einer einseitigen Richtung und bestimmt daher auch seine politische
Uberzeugung. Auch die katholischen Geistlichen und Staatsminner
neigen oft zur autoritiren Demokratie — man denke an das Buch von
Philipp Etter —, denn auch sie sehen in der Seelsorge und in der Politik
viele Menschen, die einer strafferen Fithrung bediirfen.

Wenn wir in dieser seelenirztlichen und seelsorgerlichen Politik
auch eine Verkennung unseres Volkscharakters feststellen, so wollen
wir sie doch als Mahnung betrachten, die uns immer wieder daran
erinnert, daf3 wir die Freiheit nur dann verdienen, wenn wir tiglich
um den Sieg iiber unsere Leidenschaften ringen! Franz Keller,

Psychologie und Politik (II)

Die Despoten haben im allgemeinen die Argumente der Philo-
sophen nicht nétig. Sie bedienen sich anderer Mittel, um die Menschen
zu «iiberzeugen». Ihr Verhiltnis zum Geist pflegt sich darin kundzu-
geben, daf sie ihm instinktiv mifStrauen, ihn hassen, immer wieder
versuchen, ihn zu vernichten und an seine Stelle jenen Pseudogeist
und Ungeist zu setsen, der aus Schlagworten, Propaganda, primitiven
Dogmen, Geschichtsmythen und Tagesliigen zusammengemischt ist
und dem Volk mit den bekannten Methoden aufgezwungen wird.

Diese despotischen Herrschaften lassen es sich aber natiirlich gerne
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gefallen, wenn die Gelehrten ihnen das Argument liefern, daf} die
Volker, die sie unterdriicken, zur Freiheit noch nicht reif seien. Sicher
soll man vor vélkerpsychologischen Tatsachen nicht die Augen ver-
schlieflen, nur sollte man dann mindestens so scharfsichtig sein in
bezug auf die Psychologie und Psychopathologie der Tyrannen. Wir
haben, so scheint es uns, in unserer Zeit mehr Anlaf3, unsere Studien
in dieser letstgenannten Richtung auszudehnen. Es striubt sich etwas
in uns, mit Hilty von «geistig und sittlich noch niedrigstehenden oder
verkommenen Vélkern» zu reden, denn das Erlebnis unserer Zeit,
das wir offenbar noch nicht geniigend verarbeitet haben, ist die Be-
gegnung mit den «geistig und sittlich niedrigstehenden» Diktatoren,
die Tatsache, daf} «verkommene» Existenzen {iber ganze Volker Macht
gewinnen konnten. Man hat Grund, zu fragen, ob es wirklich wahr
ist, daf$ die Volker deshalb Despoten haben, weil sie geistig und sitt-
lich niedrigstehen, oder aber, ob sie geistig und sittlich niedrigstehen,
weil sie Despoten haben. Die letstgeduflerte Meinung diirfte leichter
zu belegen sein. Wer hitte vor Hitler vom deutschen Volke gesagt,
dafl es geistig und sittlich niedrigstehe? — aber unter jenem «Fiihrer»
- ist es allerdings sofort auf das denkbar tiefste Niveau gesunken. Denn
Despotie macht aus dem Volke eine Masse, indem es das ausschaltet
und vernichtet, was einzig vor der Vermassung zu schiigen vermag:
das Gewissen und das freie Denken des Einzelnen. Wihrend umge-
kehrt die Demokratie, indem sie die Geistesfreiheit des Einzelnen
schiist, vor dem Absinken des Volkes auf eine tiefere geistige Stufe
bewahrt oder wenigstens durch ihren Rechtsschus die Moglichkeit
garantiert, daf} jene Einzelnen mit ihrem feineren Gewissen; auf die
es legtlich ankommt, sich geltend machen konnen. Dafd es immer
darauf ankommt, dafl solche Einzelne tiberhaupt da sind, und daf3 das
Volk auf sie hort und sie nicht sofort kreuzigt, das ist natiirlich eine
entscheidende Frage, aber es ist eine allgemein-menschliche und nicht
mehr eine staatspolitische Frage. Die Staatsform wird nie mehr tun
konnen, als jenen menschlichen Moglichkeiten die Freiheit zu gewahren
— aber darauf kommt es dann eben an, und darum darf die Forderung
der Freiheit niemals relativiert werden, wenn es einem darum zu tun
ist, daf} «geistige und sittliche Hohe» in einem Volke erreicht oder
bewahrt wird. ,

Auf alle Fille ist es ein boser psychologischer Irrtum, die Despotie
~ als Heilmittel fiir die sittliche Unreife eines Volkes zu empfehlen. Das
heifdt denn schon, ‘den Teufel mit Beelzebub austreiben wollen. Das
hat auch Goethe gewuf3t, der die folgenden Verse schrieb:

«Ich habe gar nichts gegen die Menge.
Doch kommt sie einmal ins Gedringe,
so ruft sie, um den Teufel zu bannen,
gewify die Schelme, die Tyrannen.»
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Wie erfrischend diese, eher nach Gottfried Keller als nach Goethe
klingende Gleichsetsung: von Schelmen und Tyrannen. Vielleicht ist
Goethe doch ein wenig anders, als man ihn offiziell darzustellen pflegt,
oder er ist eben als Dichter tiefer, weiser, intuitiver, als er als Biirger
und Staatsmann war.

Bevor vom Verhiltnis der Vélker zur Demokratie, von ihrer Reife
oder Nichtreife geredet wird, sollte vollige Klarheit tiber das Wesen
der Demokratie herrschen. Wir wiederholen — miissen es wiederholen,
bis es gehort wird —, dafl das Herz der Demokratie die Garantie der
Menschenrechte ist. Jede ijhrer Formen, ihre ganze Rechtsgestaltung
muf3 von diesem Zentrum aus durchpulst und durchblutet sein. Und
man kann sagen, daf} die wesentlichen Formen demokratischer Staats-
gestaltung heute wirklich von jenem Zentrum her geschaffen sind. Es
ist Ahnungslosigkeit, zu meinen, dafl die Grundformen demokrati-
schen Rechts, wie sie sich in der Neuzeit gebildet haben, so leicht
tiberboten werden konnten. Die «Trennung der Gewalten», diese
Garantie unabhingiger Rechtsprechung, die Verantwortlichkeit und
- Abseggbarkeit der Regierung, -das aktive und passive freie Wahlrecht,
das sind wohl nur vergiingliche Rechtsformen, aber es liegt darin doch
sehr viel von jenen «ewigen Rechten», deren Beseitigung den Staat
in eine untermenschliche Sache, in das «Tier aus dem Abgrund» ver-
wandeln wiirde. Aber auch wenn es méglich wire, andere Rechts-
formen zu schaffen, andere Dimme gegen Willkiir und Antastung der
Menschenrechte aufzurichten, so miifiten diese Didmme auf alle Fille
nicht schwicher, sondern stirker sein, als die Damme der Demokratie
gewesen sind. Vor allem wiren sie wohl in der Richtung auszubauen,
daf} sie nicht nur die Rechtspersonlichkeit des Menschen, sondern
seine ganze Existenz, auch sein wirtschaftliches Lebensrecht schiisten.
Hier liegen die neuen schopferischen Aufgaben, vor denen die Mensch-
heit steht, Hochst seltsam aber ist die Meinung, daf8 dieser Fortschritt
unter Umstinden mit einem Riickschritt eingeleitet werden konnte,
mit der Beseitigung dessen, was an Menschenrecht bereits errungen
worden ist, mit der Beseitigung der Demokratie, mit Einfithrung der
Despotie, mit irgendwelcher Diktatur, mit der Riickkehr zu den Zu-
stinden vor der Franzosischen Revolution, mit der Wiedererrichtung
von Bastillen, in denen die Menschen ohne jeden Rechtsschuts, einfach
nach der Willkiir eines geheim funktionierenden Machtapparates ver-
schwinden., Denn darum handelt es sich! Das ist gemeint, mit jeder
Diktatur, Haben die Philosophen und Psychologen, die davon reden,
~daf3 fir gewisse Volker nichtdemokratische Formen vorzuziehen seien,
sich das klar gemacht? Haben sie nicht vielleicht ihrerseits etwas ab-
strakt tiber diese Dinge gedacht? Hilty fehlte auf alle Fille der An-
schauungsunterricht unserer Zeit. Man wirft uns, die wir von den
Menschenrechten auch nicht ein Jota abmarkten lassen mdchten, «ab-
straktes», «dogmatisches», «doktrinires» Denken vor. Glaubt Herr
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Dr. Keller, daf} die von ihm angefithrten Worte von Leonhard Ragaz,
in denen dieser fiir eine «lebendige», der «Lage» und «Stunde» ent-
sprechende Verkiindung der Wahrheit eintritt, im Sinne des Verfassers
verstanden sind, wenn wir sie dazu gebrauchen, die Freiheit anzu-
tasten, zum Beispiel die Freiheit des Gewissens, der Rede und der
Presse? Heifst das aus der jegigen Lage heraus reden, wenn man
heute, nachdem die Welt durch Diktaturen, durch die Knechtung von
Volkern an den Rand des Abgrundes gefithrt worden ist, die Forde-
rung der Freiheit relativiert? Und ist es nicht so, daf} es auch heute
nur eine Hoffnung gibt gegeniiber der Drohung neuer Katastrophen,
namlich die, daf§ die Stimme der Vernunft und des Gewissens und der
Friedenssehnsucht ohne jede Hemmung erténen kann, und daf es
keine Volker mehr gibt, die nichts als willenlose, stumm leidende
Herden oder durch liigenhafte Propaganda vergiftete Massen sind?

Der Gradmesser fiir die sittliche Hohe eines Volkes ist die Stirke
seiner Freiheitsleidenschaft. Sehnsucht nach Knechtschaft ist Enthiil-
lung geistigen und sittlichen Tiefstandes. Aber es wire eine arge Un-
gerechtigkeit, wenn wir Vélkern, die mit Lug und Trug und Terror
um ihre Freiheit gebracht worden sind, jene Freiheitsleidenschaft ab-
sprachen. Vielleicht gliiht sie in russischen Konzentrationslagern und
Sklavenkolonien stirker, reiner, tiefer als in den «iltesten Demokra-
tien». Und es kann wohl wieder einmal wahr werden, daf} die Letsten
die Ersten, und die Ersten die Letsten sein werden.

Fiir uns aber ist das Dringlichste, daf3 wir uns nicht verwirren
lassen. Es ist schon bedenklich, wenn wir aus irgendwelchen volker-
psychologischen oder andern Griinden das fiir alle geltende Ideal der
Freiheit relativieren lassen. Das ist schon ein Stiick Verrat an der
Freiheit. .

Auf Plato allerdings konnen sich nicht nur die Skeptiker, sondern
sogar die Feinde der Demokratie berufen. Was Dr. Keller tiber dessen
Auffassungen sagt, ist nur allzu richtig. Es fragt sich nur, ob irgendein
Grund vorliegt, daf§ wir Plato in diesen Dingen immer noch als Au-
toritit gelten lassen miifiten. Wir sagen dazu mit allem Nachdrudk:
nein!, denn es gibt keinen Ort, an dem der Gegensats zwischen heid-
nischem und christlichem Denken so scharf zutage tritt wie bei den
Platonischen Auffassungen von Recht und Staat. Man hat Plato einen
«Christen vor Christus» genannt, weil er mit seiner Ideenlehre der
Begriinder des Idealismus ist, aber in bezug auf seine politischen Ge-
danken ist jene Wertung vollig unhaltbar, Diese sind von ausgeprigt
heidnischem® Geiste erfiillt, Und zwar ist das am entscheidenden Punkt
der Fall: in der Wertung des Menschen und — in der Wertung der

1 Daf3 wir diese Unterscheidung nicht in einem dogmatisch-kirchlich engen Sinne
vornehmen, ist selbstverstindlich. Bei Sokrates oder Perikles und andern grofien
«Heiden» hat es auch in bezug auf die Probleme staatlichen Rechts wirklich christ-
liches Denken gegeben.
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Gotter, Im Christentum wird kein Géendienst getrieben mit Dingen,
die eben nicht Gott sind, darum gibt es keine Vergottung des Staates.
Aber der Mensch ist fiir christliches Denken heilig, das heifit unantast-
bar in seiner Wiirde, heilig in seinen Persdnlichkeitsrechten; nichts
steht {iber ihm als Gott; er ist selber gottverwandt, darum niemandem
untertan, frei in seinem Gewissen, das ihn iiber alle Anspriiche un-
personlicher Michte hinaushebt, auch iiber jedes Kollektiv. Das Kol-
lektiv ist nur dann etwas Heiliges und Menschliches, wenn es aus
freien Menschen besteht, die ein Gewissen haben; ohne das ist es ein
blindes und béses Tier, Das Christentum bedeutet die Emanzipation
des Menschen tiber alle Gotter und Gewalten; hier ist die Geburt der
freien Personlichkeit. .

Plato aber sieht gerade in dieser Emanzipation des Individuums
den Abfall. Seiner «Idee» des Staates steht der Totalstaat Sparta niher
als die athenische Demokratie. Und von da aus ist er ziemlich zu allen
Konsequenzen gekommen, die wir in den totalitiren Staatssystemen
unserer Zeit verwirklicht gesehen haben.

Das ungeheure Prestige des «Idealismus», das Plato durch so viele
Jahrhunderte hindurch besessen hat, verhinderte, dafy man das Ver-
hingnisvolle seiner politischen Ideen ernst genommen oder iiberhaupt
gesehen hat. Man hat meistens blof3 etwas gewuf}t von jener Platoni-
schen Forderung, daf die Philosophen Kénige und die Kénige Philo-
sophen sein sollten, wozu Kant in seiner Schrift «Vom ewigen Frieden»
bemerkt: «Dafd Kénige philosophieren oder Philosophen Kénige wiir-
den, ist nicht zu erwarten, aber auch nicht zu wiinschen, weil der
Besis der Gewalt das freie Urteil der Vernunft unvermeidlich ver-
dirbt.» Also bereits Kant hat etwas von der psychologischen Wirkung
des Machtbesitses gesehen und jene Dimonie geahnt, auf die der be-
kannte, von Jakob Burdkhardt so oft wiederholte Schlossersche Aus-
spruch, dafl Macht an sich bose sei, hinweist. Hingegen Plato klam-
mert sich in seiner Angst vor dem freien Menschen an ein autoritires
. Ideal. Er will nicht sehen, daf} die grofite Gefahr bei der Macht und
nicht bei der Freiheit liegt. Ja, er verliert sich schliefilich, wie gesagt,
in die iibelsten Formen totalitirer Systeme hinein.

Platos Idealstaat ist auf die strengste Klassentrennung aufgebaut.
Nur die herrschende Klasse hat das Recht auf Bildung und das Redht,
Waffen zu tragen. «Die Arbeiter interessieren ihn in keiner Weise,
sie sind lediglich menschliches Vieh, dessen einzige Funktion darin
besteht, fiir die materiellen- Bediirfnisse der regierenden Klasse zu
sorgen.» (K. R. Popper, S. 40.) Fiir die Reinhaltung der Herrenklasse
werden eugenetische Gesetse aufgestellt, wobei ausdriicklich auf die
Prinzipien erfahrener Ziichter von Hunden, Végeln und Pferden hin-
gewiesen wird. Der Kommunismus, den Plato fiir die herrschende
Kaste fordert (und auch auf den Besits von Frauen und Kindern aus-
dehnt), hat nichts mit Motiven der Briiderlichkeit zu tun, sondern ist
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lediglich ein Mittel, diese Kaste fest zusammenzuhalten und die schwi-
chenden und auflésenden Wirkungen des Individualismus zu verhiiten.

Das Individuum soll ausgeloscht werden; es soll im Kollektiv unter-
gehen, In dem Platonischen Dialog «vom Staat» heiflt es: «Soweit das
durchfithrbar ist, sollen selbst die Dinge, welche die Natur als private
und individuelle gemacht hat, irgendwie gemeinsamer Besits aller wer-
den. Selbst unsere Augen und Ohren und Hinde sollten sehen und

"héren und handeln, als ob sie nicht Individuen, sondern der Gemein-
schaft gehorten. Alle Menschen sollten so geformt werden, daf sie
immer die gleichen Dinge zur gleichen Zeit preisen oder tadeln.» Und
im Dialog iiber «die Gesetse» verkiindet Plato das Fiihrerprinzip und
die «totale Mobilisation» des Menschen mit den Worten: «Das grofite’
Prinzip ist, daf} niemand, weder Mann noch Weib, ohne Fithrer sein
sollte, Noch sollte der Geist irgendjemandes daran gewohnt sein, irgend
etwas aus eigener Initiative zu tun, weder im Eifer noch auch nur
spielerischerweise. Sondern sowohl im Krieg als auch mitten im Frie-
den — auf seinen Fithrer soll er sein Auge richten und ihm ergeben
folgen. Und selbst in den geringfiigigsten Angelegenheiten sollte er
unter Fithrerschaft stehen. Zum Beispiel : Aufstehen oder sich bewegen
oder sich waschen oder Mahlzeiten einnehmen sollte er nur, wenn er
geheiflen wurde . . . Mit einem Wort, er sollte seine Seele durch lange
Gewohnung dazu erziehen, daf sie von unabhingigem Handeln nicht
einmal mehr triumen wiirde, ja, dafl sie dazu schlieffilich gar nicht
mehr fihig wire.» Es sind geradezu peinliche Parallelen zu Lehren,
die in unserer Zeit gepredigt wurden von Menschen, die mit Plato
in einem Atemzug zu nennen wir nicht itber uns bringen.

Die Tatsache, daf} einér der grofiten Philosophen in der klassischen
griechischen Zeit und anderseits die absolute Barbarei in unserer Zeit
auf parallel verlaufenden Gedankenwegen zu den gleichen ungeheuer-
lichen Konsequenzen kommen, sollte eine ernste Warnung sein fiir
alle, welche, sei es aus psychologischen Ulberlegungen oder aus blofer
Ahnungslosigkeit oder aus politischer Liebedienerei gegeniiber irgend-
welchen despotischen Systemen, versucht sind, den einzig festen Bo-
den, auf dem ein politischer Bau aufgerichtet werden kann, den Boden
der Menschenrechte, zu verlassen. Sie haben nicht nur «die Ideale der
Franzosischen Revolution» oder der «amerikanischen Erklirung der
Menschenrechte» verlassen, sondern ebensosehr Moses und die Pro-
pheten, ja auch Christus. Sie haben der Entwiirdigung des Menschen
und damit dem Chaos den Weg gebahnt,

Um so ehrwiirdiger sind uns die, welche, wo und wann immer in
der Welt, jene Wahrheit von der Freiheit und Wiirde des Menschen
geschaut haben, die in Christus, dem Gottes- und Menschensohn,
Fleisch geworden ist. Einer von ihnen, dessen lichte Gedanken die
disteren politischen Ideen Platos herrlich tiberstrahlen, soll noch zu
uns reden. Horen wir, wie Perikles von Athen ums Jahr 430 v. Chr.
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seinen Glauben an Freiheit und Demokratie bekannt hat in seiner be-
rithmten «Totenrede», die uns Thukydides tiberliefert:

«Wir ahmen nicht unsere Nachbarn nach, versuchen aber, ein Bei-
spiel zu sein. Unsere Regierung begiinstigt die vielen und nicht die
wenigen; das ist der Grund, weswegen sie eine Demokratie genannt
wird. Die Gesetze gewihren allen die gleiche Gerechtigkeit, doch tiber-
sehen wir die Anspriiche der Vortrefflichkeit nicht. Wenn ein Mit-
biirger sich auszeichnet, dann wird er zum 6ffentlichen Dienst bevor-
zugt, was dann nicht eine Sache des Privilegs, sondern der Lohn fiir
die Verdienste ist. Aber Armut ist keine Schranke. .. Die Freiheit,
die wir genieflen, erstreckt sich auch auf das alltigliche Leben; wir
sind nicht mifitrauisch gegeneinander und fithlen uns nicht berufen,
an unserem Nachbarn zu nérgeln, wenn er seinen eigenen Weg gehen
will . . . Aber diese Freiheit macht uns nicht gesetslos. Wir werden ge-
lehrt, die Behtérden und die Gesetse zu achten und nie zu vergessen,
dafl wir den zu schiigen haben, dem Unrecht geschah. Und wir sind
ebenso gelehrt worden, jene ungeschriebenen Gesetse zu halten, deren
heilige Garantie lediglich in dem universalen Gefiihl fiir das, was recht
ist, liegt. — Unsere Stadt ist fiir die Welt gedffnet; niemals treiben wir
einen Fremden aus ... Wir sind frei, genau so zu leben, wie es uns
gefillt, dennoch sind wir immer bereit, jeder Gefahr ins Gesicht zu
sehen . .. Wir lieben die Schonheit, ohne tiberspannt zu werden, und
wir pflegen den Intellekt, ohne unsere Entsch{)ossenheit ZUu vermin-
dern ... Seine Armut einzugestehen, ist bei uns keine Schande; aber
wir halten es fiir eine Schande, sich nicht um Vermeidung der Armut
zu mithen. Ein athenischer Biirger vernachlissigt die 6ffentlichen An-
gelegenheiten nicht, wihrend er seinen privaten Geschiften obliegt.
Wir halten einen Mann, der sich fiir den Staat nicht interessiert nicht
fir harmlos, aber fir nustlos; und trosdem vielleicht nur wenige
politisch schopferisch sind, sind wir alle fihig, Politik zu beurteilen.
Wir betrachten die Diskussion nicht als ein unbequemes Hindernis
auf dem Wege der politischen Tat, sondern als eine unumgingliche
Voraussetsung fiir jede wirklich weise Tat . . . Wir glauben, daf8 Gliick
die Frucht der Freiheit, und Freiheit die Frucht des Mutes ist, und wir.
schrecken vor der Gefahr des Krieges nicht zuriick . . . Mit einem Wort,
ich erhebe den Anspruch, daf§ Athen die Schule Griechenlands sei.»

Paul Trautvetter.

Nachwort

Samtliche Zitate aus Plato und Thukydides und auch das Wesent-
liche der sich auf Plato beziehenden Gedankenginge, die wir angefiihrt
haben, sind einem 1946 in London bei George Routledge & Sons er-
schienenen Buch entnommen, auf das ich mit allem Nachdruck hin-
weisen mdchte und dessen ausfithrliche Besprechung ich im Sinn habe:
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K. R. Popper, The open society and its enemies,
i Vol. 1. The Age of Plato.

Es ist ein gelehrtes, aber hochst lebendiges Werk, das sich mit Geistern
der Vergangenheit, mit Plato, Aristoteles und im zweiten Band mit
Hegel und Marx beschiftigt, dabei aber hochst aktuell, gegenwarts-
nah und in die Zukunft weisend ist und in geistvoller, tiberlegener
und mutiger Weise den Kampf kidmpft, der fiir die Menschheit von
heute und morgen entscheidend sein wird. P.T.

Weltrundschau

Gefihrdete Europahilfe Wihrend die wirtschaftlichen Fragen,

, ‘die firr unsere lette Rundschau im
Vordergrund standen, ihre volle Bedeutung fiir die Welt behalten,
sind es diesmal scheinbar die politischen Probleme, die die Aufmerk-
samkeit des Beobachters vor allem fesseln. Scheinbar; denn politische
Probleme sind ja oft nur verkleidete wirtschaftliche und soziale Pro-
bleme, so wie anderseits wirtschaftliche Fragen hiufig durch politische
Einfliisse verwirrt und erschwert werden. Das gilt gerade jetst ins-
besondere vom sogenannten Marshallplan und seiner Ausfithrung oder
Nichtausfithrung. Der mit etwelcher Verspiatung der amerikanischen
Regierung tiberreichte Bericht der Pariser Studienkonferenz rechnet
mit einem Fehlbetrag der westeuropiischen Zahlungsbilanz gegeniiber
‘Nord- und Siidamerika von netto 19,3 Milliarden Dollar. Dieses
Defizit hitten die Vereinigten Staaten zu decken unter der Voraus-
seung, dafl Westeuropa die duflersten Anstrengungen mache, um bis
1951 wirtschaftlich wieder auf eigenen Beinen stehen zu kénnen. Und
der Bericht entwickelt nun fiir solche Selbsthilfe einen umfassenden
Gesamtplan, der bedeutende Produktionssteigerungen, den Ausbau
des Verkehrswesens, Wihrungsreformen, den Abbau der Handels-
und V%and@mngsbesdmrﬁnkungen und dhnliche Sanierungsmafinahmen
vorsieht.

Nicht mehr als 13 Kommissionen sind gegenwirtig in Washington
damit beschiftigt, diesen Plan nach allen Kanten durchzupriifen, Und
je linger gepriift wird, desto weniger scheint davon {ibrig zu bleiben.
So stark schon in Paris die Anspriiche an Amerika heruntergedriickt
worden sind, und so zweifelhaft eine Reihe von allzu optimistischen
Voraussetsungen ist, auf deren Eintreffen der Wiederaufbauplan
rechnet, so findet man in den Vereinigten Staaten dennoch, Europa
konne mebr und Amerika solle weniger leisten, als der Bericht der
«16 Bettlernationen» annimmt, und die abgebriihtesten Politiker wollen
sogar festgestellt haben, daf3 sich die Not in Europa seit dem Frithjahr
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