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Abraham, der Vater aller Glidubigen

(Eine Ansprache am jiidischen Neujahr in der Synagoge «Wahrheit und Glauben»
in Jerusalem)

Die beiden Neujahrstage stehen im Zeichen Abrahams und der

Opferung Isaaks. Ich will nicht tiber das fiir uns zu grofle Thema der
Opferung Isaaks sprechen. Wohl berufen wir uns am Neujahrstage in

‘unseren Gebeten vor allem auf die Opferung Isaaks eingedenk der

Worte des Midrasch: «Einst werden die Kinder Israels vor mir siindi-
gen und ich richte sie am Neujahrstage, aber wenn sie darum beten,
werde ich ihnen die Opferung Isaaks zurechnen.» Aber der Gegenstand
tibersteigt die religiose Vorstellungskraft der meisten von uns, und ich
wage nicht, ihn auszufithren. Begniigen wir uns von Abraham, als dem
. «Vater aller Glaubenden», wie wir ihn nennen, zu sprechen.

Der Mensch, der am Neujahrstage in die Synagoge tritt, fithlt greif-
bar, wie er an der Scheide zweier Welten steht: des vergangenen und
des neuen Jahres, Wie ein Blinder seinen Weg im Dunkel ertastet, so
fithlen wir uns, als Einzelne und als Gemeinschaft, im tiefen Dunkel
der ungewissen Zukunft und wir suchen nach einer Hand, die sich uns
entgegenstreckte und uns in die schwerlastende ungewisse Zukunft
hineinfithrte. Da beten wir: «Heil dem Manne, der Dich nicht vergift,
und dem Menschensohn, der sich durch Dich erstrafft, denn die Dich
suchen, werden niemals straucheln.»

Der Jude will sich «erstraffen» durch Gott und in Gott, und da
sieht er vor sich die Gestalt des ersten Erzvaters, den wir den «Starken»
nennen wegen der groflen Kraft seines Glaubens, um derentwillen von
ihm gesagt worden ist (Gen. 15, 6) : «Er aber vertraute ihm, das achtete
er ihm als Bewidhrung.» Wir wenden uns an die Glaubenskraft des
Starken, um von ihm zu lernen, wie wir glauben sollen,

Der biblische Begriff des Glaubens ist dem modernen Menschen
verlorengegangen. Wir gebrauchen heute diesen Ausdruck in der Zu-
sammensetung: «Ich glaube, daf} . . .» und dann folgt der Inhalt eines
religidsen Dogmas. In diesem Sinne wire also der Glaube eine beson-
dere Wahrheitsquelle neben unserer Vernunft. Durch die Jahrhunderte
geht der theologische und philosophische Streit tiber das Verhiltnis
von Glauben und Wissen. Ist der Glaube Quelle fiir Wahrheiten,
welche die Vernunft nicht mit eigener Kraft erkennen kann, und kommt
er, die Wahrheiten der Vernunft zu erginzen und zu vervollstindigen,
wie Thomas von Aquino lehrte, oder ist, wie Lessing in der «Erziehung
des Menschengeschlechtes» sagte, das Verhiltnis der Glaubenswahrheit
zur Vernunftwahrheit pidagogisch zu verstehen, in dem Sinne, daf
dem Menschen zur Beschleunigung seiner Entwicklung Wahrheiten
offenbart worden sind, die er aus eigener Kraft erst spiter hitte er-
kennen kénnen? In diesem Falle wire die Glaubenswahrheit eine Vor-
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wegnahme spiterer Erkenntnis, vergleichbar der Wahrheit, die der
Lehrer dem Kinde mitteilt. Und wiederum: kann Widerspruch zwi-
schen Glaubenswahrheit und Vernunftwahrheit bestehen, gibt es eine
«doppelte» Wahrheit oder muf} zwischen den beiden Wahrheitsquellen
. Ubereinstimmung bestehen?

Alle diese Fragen — tiber deren Berechtigung und Lésung wir hier
kein Urteil fillen wollen — entsprangen einem Glaubensbegriff, der
mit dem biblischen nichts zu tun hat. Der biblische Glaube bedeutet
nicht Zustimmung zu theologischen Wahrheiten irgendwelcher Art, er
ist nicht ein Glaube, daf} . . ., sondern Glauben schlechthin. Wenn wir
sein Wesen erfassen wollen, bietet sich uns eine Stelle an (Ex. 17, 12),
auf deren Wichtigkeit Buber hingewiesen hat. Dort wird davon be-
richtet, wie im Tal die Schlacht mit den Amalekitern vor sich geht, auf
dem Berge aber steht Moses. «Und dieweil Mose seine Hand empor-
hielt, siegte Israel; wenn er aber seine Hand niederlief3, siegte Amalek.
Aber die Hinde Moses waren schwer; darum nahmen sie einen Stein
und legten ihn unter ihn, daf} er sich darauf setzte, Aaron aber und Hur
unterhielten ihm seine Hinde, auf jeglicher Seite einer. Also blieben
seine Hinde fest, bis die Sonne unterging.» Was Luther hier mit «fest»
tibersetst, heif3t im hebriischen Text «Emuna» und Buber tbersest
daher, dem Texte viel niher, «getreu». Die englische Ubersetsung sagt
«steady», Von den hebriischen Kommentatoren erklirt Ibn Ezra:
Glauben heifit eine Sache, die fest und sicher steht, und Nachmanides
erklart: «So ist der Block, der an festem Orte eingerammt ist.»

Dieser Vers eréflnet uns einen Einblick in die urspriingliche Bedeu-
tung des Wortes «Glauben», bevor es durch theologischen Gebrauch
seines ‘urspriinglichen Sinnes verlustig wurde. Er bedeutet Sicherheit,
Vertrauen, der Gliaubige ist «stark» ohne Schwanken und ohne Zweifel.

Aber nicht jede Sicherheit ist die Sicherheit des Glaubens. Wir
kennen die Sicherheit des Menschen, welcher, ein grofler oder kleiner
Napoleon, sein Ziel vor sich sieht und ihm mit festen Schritten ent-
gegengeht: seinem Ziel. Nicht dies ist der Weg des Gliubigen. Er sieht
seinen Weg nicht vor sich, aber er vertraut sich an, daf ihm sein Weg
gezeigt werde, Wir beten wihrend des Monates, der dem Neujahrstag
vorausgeht, den 27. Psalm, in welchem es heiflt: «Weise mir, Du,
Deinen Weg», und keine Stelle kann diesen Psalmvers besser erliutern
als die Erzéhlung von Abraham. Dort heiflt es: «Er sprach zu Abram:
Gehe Du aus Deinem Land, aus Deiner Verwandtschaft, aus dem Haus
Deines Vaters, in das Land, das ich Dich schauen lassen werde»
(Gen. 12). Verstehen wir den Vers in seiner ganzen Tiefe. Wir wissen
heute aus den Ausgrabungen, daf} diese Heimat ein Land hoher Kultur
war. Abraham verldfit «sein» Land und geht. Wohin geht er? & weifd
es nicht. Auf die Frage seiner Verwandten, wohin der Zug geht, kann
er keine Antwort geben. Er geht mit Vertrauen und Kraft, aber er weif3
nicht, wohin ihn seine Schritte fithren. An jedem Scheideweg, so kénnen
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wir uns vorstellen, bleibt er stehen und wartet, bis ihm gesagt wird,
wohin er weiter des Weges zu gehen habe, Nachmanides sagt: «Er
wanderte und ging von Volk zu Volk, von Land zu Land, bis er
schlieSlich ins Land Kanaan kam.»

Buber sagt einmal, im Zusammenhang mit der Erzihlung tuber
Abraham: «Die Bibel trigt keine theologischen Site vor, sie erzihlt
nur, aber was sie erzidhlt, ist Theologie. Die biblische Theologie ist
eine erzihlte Theologie.» So erldutert uns der Vers tiber den Auszug -
Abrahams das Wesen der Fithrung durch den Glauben. Und dieselbe
Situation kehrt in der Erzihlung von der Opferung Isaaks wieder: Gott
fordert Abraham auf, seinen Sohn zu opfern «auf einem der Berge, den
ich Dir sagen werde». Buber bemerkt: «Beide Male sagt Gott dem
Menschen nicht, wohin er ihn schickt.» Wir sehen Abraham auf diesem
schmerzensvollsten aller Wege dahingehen; von Berg zu Berg und von
Tal zu Tal horcht er auf die Stimme, die ihm seinen Weg zeigen und
ihn dem furchtbaren Ziele zufithren wird.

Wir haben unterschieden zwischen den festen Schritten des ziel-
sicheren Menschen und dem Vertrauen des Glaubenden, der sein Ziel
nicht kennt. Wir miissen aber auch die Sicherheit des Glaubenden
unterscheiden von der Sicherheit des Mondstichtigen oder Hypnotisier-
ten. Auch dieser kennt sein Ziel nicht, und geht doch mit blind-sicherem
Tritt. Fiir das Verstindnis des Glaubens hiingt vieles davon ab, daf}
wir dennoch diese beiden Arten von Sicherheit scharf auseinander-
halten. Wenn der Verfasser des Psalms 31 betet: «Du bist mein Fels,
meine Bastei, um Deines Namens willen wirst Du mich leiten, wirst
Du mich fithren», dann betet er nicht um eine Fithrung, die ihm seinen
freien Willen und seine Verantwortung abnimmt. Er betet nicht um
einen Fithrer, der ihn zu einem blinden Werkzeug, zu einer Puppe
macht, der ihr Weg von auflen vorgeschrieben wird, Nicht so fithrt
Gott den Menschen. Auch hier kommt die Erzihlung und gibt uns eine
- richtige und bewahrt uns vor einer falschen Theologie, nach welcher
dem Menschen und seiner Tat kein Anteil zukime an seinem Schicksal.
Die «Versuchung» erweist die menschliche Freiheit. Es heifft von
Abraham in den «Spriichen der Viter»: «Durch zehn Versuchungen
wurde er versucht und alle hat er bestanden, um Dir die Liebe Abra-
hams, unseres Vaters, kundzutun.» Das Bestehen der Versuchung ist
also ein Akt der Liebe, in welcher der Mensch selbst entscheidet. Ob-
wohl der Glaubende von Stunde zu Stunde darauf wartet, daf8 ihm sein
Weg gezeigt werde, wihlt er doch diesen Weg in freier Entscheidung.
Darum besteht die Moglichkeit der Versuchung; darum ist die Stelle
(Gen. 15, 8): «Wann werde ich gewifs werden, dafd ich es ererben
soll2» von grofler Bedeutung, weil sie uns auch den Vater der Glauben-
den in seinem Zweifel und seiner Schwiche, darum aber auch in seiner
Freiheit zeigt. Jehuda Halevi wirft im Kusari die Frage auf, warum der
Generation Mosis so viele Wunder geschahen, nicht aber den Genera-

455



tionen der Erzviter. Er sieht darin ein Zeichen der schwachen Glau-
benskraft der Generation, die aus Agypten zog, wahrend die Viter
«so fest im Glauben waren, daf3, auch wenn sie in ihrem ganzen Leben
nichts als Ungliick betroffen hattel ihr Glaube nicht geschwicht wor-
den wire.»

Die Erzahlungen der Bibel sind keine Erzihlungen von vergangenen
Ereignissen. Wiren sie nur von der Vergangenheit wahr, so hitten sie
uns nichts zu sagen. Wir miissen sie uns mitten in die Gegenwart ver-
setst denken. Darum mochte ich. das, was wir {iber den Glauben gesagt
haben, illustrieren durch einige Worte tiber die Geschichte des Lebens
des christlichen deutschen Theologen Dietrich Bohnhoffer, eines der
Insplratoren der deuschen Widerstandsbewegung, der von den Nazi
im April 1945 ermordet wurde. Sein literarischer Nachlaf3, bestehend
aus Aufzeichnungen, die er in den Jahren seines Aufenthaltes in deut-
schen Gefangmssen gemacht hat, ist jetst unter dem Titel «Das Zeugnis
eines Boten» in Gent durch den Dkumenischen Rat der Kirchen heraus-
gegeben worden,

Bonhéffer erzshlt da, wie er 1931 als ]unger Theologe mit einem
franzésischen jungen Pfarrer ein Gesprach hatte, in dem sich die beiden
Geistlichen die Frage stellten, was sie mit ihrem Leben eigentlich woll-
ten. Der Franzose sagte: «Ich mochte ein Heiliger werden»; der
Deutsche widersprach ihm und sagte: «Ich méchte glauben lernen.» -
Bonhoffer schreibt im Juli 1944 im Gefingnis: «Lange Zeit habe ich die
Tiefe dieses Gegensates nicht verstanden, Erst spiter erfuhr ich, und
ich erfahre es bis zur Stunde, dafy man erst in der vollen DICSSEItngElt
des Lebens glauben lernt, in der Fiille der Aufgaben, Fragen, Erfolge
und Miflerfolge, Er'fahru"ngen und Ratlosigkeiten, da wirft man sich
Gott ganz in die Arme.» Bonhoffer nennt dies die «Diesseitigkeit des
Christentums», wir werden wohl sagen diirfen, dafl es die Diesseitig-
keit des Judentums mit demselben Rechte gen‘annt werden konnte.

Wollen wir aber von der Kraft des Glaubens, zu der sich Bohn-
hoffer in den Leiden der Gefingnisse erzog, einen Begriff gewinnen,
dann mochte wohl die Erzihlung am Plage sein, in weldher ein iiber-
lebender Freund folgendes von Bonhoffer erzihlt: «Als am 3. Februar
1945 vormittags ein Bombenangriff Berlin in einen Schutthaufen ver-
wandelte, brannten auch die Gebiude des Reichssicherheitshaupt-
amtes aus. Wir standen eng aneinander geprefit in unserm Luftschuts-
raum, als eine Bombe den Bunker traf. Einen Augenblick schien es, als
ob er zerbersten und die Decke auf uns herniederprasseln wollte.- Der
Bunker schwankte wie ein im Sturm hin und her geworfenes Schiff.
In diesem Augenblick zeigte Bohnhoffer, was in ihm steckte. Er blieb
vollkommen ruhig, verzog keine Mlene sondern stand unbeweghch
und gelassen da, als ob nichts passiert wire.»

Das ist die Kraft des Glaubens, die heute die ganze Menschheit,
die aber vor allem wir Juden brauchen in all dem Furchtbaren, was uns
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geschehen ist und geschieht, Woher aber wollen wir die Kraft nehmen,
wir Kinder eines Geschlechts, von dem das Wort des Jeremias (7, 28)
gilt: «Der Glaube ist untergegangen und ausgerottet aus ihrem
Munde»? Es geht fiir uns heute nicht darum, theologische Meinungen
dieser oder jener Art zu bekennen, sondern zum Glauben zuriickzu-
kehren in seinem urspriinglichen Sinn des «Pflockes, eingerammt in
fester Erde», von dem Nachmanides sprach. Ich sehe zwei Wege fiir
uns: Vertiefung in unsere von Glaubenskraft durchdrungene religitse
Literatur und vor allem das Gebet. Das Gebet ist die Kraftquelle, die
dem Menschen immer offen steht. Kénnten wir Juden wiederum aus
einem Volke, das sein will «wie alle Vélker» und glaubt, seine poli-
tischen Ziele mit denselben Mitteln erreichen zu miissen, wie die
andern Volker, konnten- wir uns wiederum verwandeln in ein Volk
von Betenden, dann stiinde es anders um uns in der Welt und in un-
serm Land. Heute ist das unségliche Leid, das jeder Einzelne von uns
erfahren hat und weiter erfihrt, eine Quelle der Verbitterung und
schafft bei uns eine Atmosphire von Haf} der Welt gegeniiber, von
Entfernung und Verhirtung, Lassen wir unser Leid im Gebet hindurch-
gehen durch den Schmelztiegel des Glaubens an Gott und an die
Menschheit, dann werden uns fiir unser Aufbauwerk in Palistina und
fiir unsere Arbeit in der Menschheit ungeahnte schopferische Krifte
zustromen.

TJerusalem. Hugo Bergmann.,

Das Kommen Christi (V.)

Frage: Wie sollen wir uns dieses Kommen Christi denken? Ist es
das, was man gew6hnlich «Wiederkunft Christi» nennt? Ist diese nicht
eine fremdartige Vorstellung, vorwiegend in den Kreisen der Frommen
und Sektierer oder Gemeinschaftsleute daheim?

Antwort: Sie tritt heute aus diesem Kreise heraus. Es geht damit
wie mit der ganzen Welt des Apokalyptischen. Dieses war auch lange
blof} in den Kreisen daheim, die Sie genannt haben, und ist dort viel-
fach zum miiligen Spiel der Neugier und Phantastik geworden; nicht
zuletst die Erwartung der « Wiederkunft Christi». Es war dort der {ibrig-
gebliebene Rest des Glaubens an das kommende Reich. Mit dessen all-
gemeinem Erwachen ist es wieder in den Vordergrund des Denkens der
Gemeinde Christi gertickt, und mit ihm auch sein Herzsttick: Die Er-
wartung der « Wiederkunft Christi», Nicht umsonst spielt diese darum
bei den Blumhardt, bei den Neuentdeckern der Botschaft vom Reiche
neben und mit dem Gebet um den heiligen Geist eine so grofe Rolle.

Damit kehrt die Entwicklung, wie auch auf andern Hauptlinien,
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