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Vorbemerkung

Anita Gerigs Lizentiatsarbeit «Herrschaft im Alltag: Das
Alte Land Schwyz zur Zeit der Helvetik» wurde 1996 an
der Universitit Ziirich angenommen. Die Redaktion ver-
offentlicht diese Arbeit gerne in den «Mitteilungen». Sie
passt in das seit mehreren Jahren verfolgte Konzept, Arbei-
ten iiber die Helvetik zu publizieren. Die Arbeit befasst
sich mit dem Alten Land. Aus dieser Region, die von der
franzésischen Besetzung ab Herbst 1798 und den Kimp-
fen des Jahres 1799 hart mitgenommen wurde, fehlten bis
jetzt im Rahmen der Beitrige in den «Mitteilungen» grés-
sere Darstellungen. Interessant ist diese Lizentiatsarbeit
insbesondere, weil sie nicht nur auf den Alltag — von den
Schwierigkeiten der Agenten iiber die wichtige Rolle des
Klerus bis zum Kampf um die Symbole —, sondern auch
auf die Vorgeschichte eingeht. Insbesondere die beinahe
fehlende Aufklirung und die wirtschaftliche Situation —
die Wirtschaft im Kanton Schwyz verharrte weitgehend in
den traditionellen Bahnen der Viehwirtschaft und des
Militdrunternehmertums, der Weg der Protoindustrialisie-
rung wurde nur in Ansdtzen (Seidenverarbeitung in
Gersau) beschritten — helfen, den heftigen Zusammenprall
zwischen den Ideen der Franzosischen und Helvetischen
Revolution sowie der Mentalitit der Schwyzer Bevolke-
rung zu verstehen. Die Redaktion

Vorwort

Die Helvetik hat einen besonderen Stellenwert im kollek-
tiven Gedichtnis der Schweiz. Sie stachelt hin und wieder
zu kontroversen Diskursen an, wird in der Regel aber aus
der historischen Debatte ausgeschlossen. In der Historio-
graphie insgesamt fristet sie ein stiefmiitterliches Dasein.
Bis heute haftet der Helvetik ein negativ konnotierter
Mythos an, der wie kaum ein anderer das Geschichtsbe-
wusstsein der Schweizerinnen und Schweizer geprigt hat.
Die Helvetik geistert als «Franzosenzeit», als «Franzosenin-
vasion» oder als «Untergang der Alten Eidgenossenschaft»
durch die Geschichtsbiicher. Wie Niklaus Meienberg zwar
zynisch, aber treffend bemerkte, wird nirgends iiber «die
Ankunft der biirgerlichen Freiheiten», vom «Beginn der
demokratischen Praxis» oder gar von «der Einfiihrung der
Menschenrechte» geschrieben.! Die iiberkommenen Dar-
stellungen der Helvetik sind denn auch eher ablehnend
oder zumindest ambivalent, wobei die Negativbeurteilun-
gen meistens {iberwiegen.
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Ein noch unausgewogeneres Bild iiber die Zeit der Hel-
vetischen Revolution und die Helvetik wird einem in den
Darstellungen tiber den Kanton Schwyz vermittelt. In der
dlteren Geschichtsschreibung wird die Helvetik, weil von
den Franzosen aufgezwungen, durchwegs schlecht beur-
teilt, und neuere Arbeiten liegen nur wenige vor.” Schliess-
lich zeigt der Beschluss des Nationalrates, im Jahre 1998
auf Bundesebene keine Gedenkfeierlichkeiten zur Erinne-
rung an die Helvetische Revolution zu veranstalten, dass
der Diskurs iiber die Helvetik auch 200 Jahre spiter immer
noch politisch dominiert ist. Es scheint, dass sich nicht nur
die Historikerinnen und Historiker, sondern auch Politike-
rinnen und Politiker an das Motto hielten, lieber nichts zu
sagen als etwas Falsches.

Als «ausgewanderte» Schwyzerin hat es mich gereizt,
mir ein — so hoffe ich — objektiveres und facettenreicheres

Bild iiber die Helvetik im Kanton Schwyz zu verschaffen.

1. Einleitung

«Wenn man die Schaffung der modernen Schweiz nicht auf
ein bestimmtes Ereignis reduziert, sondern als Prozess inter-
pretiert, kann man die gesamte Periode von 1798 bis 1848 als
Inkubationszeit bezeichnen. Damit riickt die 1798 gegriinde-
te Helvetische Republik in den Blickpunkt.»’

Die mehr als fiinfzig Jahre dauernde Umwilzung der
Alten Eidgenossenschaft zu einem politischen System mit
biirgerlich-demokratischer Ordnung hat zweifellos mit der
Helvetischen Revolution ihren Anfang genommen. Mit
der Revolution wurden die alten gesellschaftlichen Verhilt-
nisse und Institutionen in der gesamten Alten Eidgenos-
senschaft in Frage gestellt. Die Reaktionen der Kantone
auf den Umbruch waren unterschiedlich: Obwohl nicht
konsequent nach Konfession aufgegliedert werden kann,
zeigt sich, dass die reformierten Kantone eher befiirwor-
tend, die katholischen eher abweisend reagierten. Eine
Sonderstellung unter den katholischen Gebieten nahmen
aber zweifellos die Urkantone ein, die geprigt durch ihren
kulturellen und politischen Hintergrund nicht gewillt
waren, sich der neuen Ordnung zu fiigen.

' Meienberg, S. 121.
* Vgl. Forschungsstand, Kap. 1.1.
> Urs Altermatt, Weltwoche, 23, 8. Juni 1995.



Im Mittelpunkt meiner Arbeit steht das Alte Land
Schwyz, das durch seine katholische und altdemokratische
Ausrichtung auf die Neuerungen nicht vorbereitet war. Ich
habe mir die Frage gestellt, wie Schwyz auf die Umwilzun-
gen und den Ubergang zur Helvetischen Republik reagiert
hat und welche Griinde oder méglichen Erklirungen fiir die
ablehnende Haltung geltend gemacht werden kénnen. Die
Antworten zu dieser Frage suchte ich auf verschiedenen
Ebenen der Herrschaft, welche ich vor dem Hintergrund des
Alltags untersucht habe. Es sei gleich vorweg genommen,
dass meine Anniherung an den Alltag auf indirckte Weise
geschicht. Ich bezeichne mit diesem Begriff nur sehr am
Rande die Arbeits- und Lebenswirklichkeit der Bevolkerung;
im Zentrum der Begrifflichkeit stehen die kulturelle Praxis,
die Religion, die Mythen und Rituale, welche das Leben der
Bevélkerung bestimmten. Gleichermassen bezieht sich der
Begriff auf den Umgang der Helvetischen Regierung mit den
Schwyzerinnen und Schwyzern und die Auswirkungen der
neuen Herrschaft auf deren Alltag.

Unter den verschiedenen Ebenen der Herrschaft verstehe
ich die weltliche und symbolische Herrschaft, von denen
jede fiir sich diverse Blickwinkel zulisst. Mit weltlicher
Herrschaft beschreibe ich im Sinn von Max Weber die
«Biirokratische Herrschaft», welche hauptsichlich iiber die
Besetzung bestimmter Amter erreicht werden kann. Der
Einflussbereich der Beamten umfasst im idealen Fall die zu
Beherrschenden, im schlechten Fall richeet er sich gegen die
Beamten selbst und zerstort ihre personlichen Lebensstruk-
turen. Die symbolische Herrschaft ist auf Mythen und
Riten aufgebaut und bestimmt dadurch das Handeln und
Denken der Menschen. Von der Bevolkerung selbst nicht
bewusst wahrgenommen, beeinflusst symbolische Herr-
schaft den Alltag auf subtile Weise. Sowohl die Machthaber
wie die Opposition hatten immer wieder versucht, diese
gezielt fiir ihre politischen Programme einzusetzen.

Den zeitlichen Schwerpunkt meiner Untersuchung habe
ich auf den Beginn der Helvetik in den Jahren 1798 und
1799 gesetzt. Nachdem Schwyz kapituliert und die neue
Verfassung angenommen hatte, verlief das erste Jahr der
Helvetischen Republik relativ ruhig. Die neu gewihlte
Regierung und die Bevolkerung waren mit den inneren
Umstrukturierungen beschiftigt. Mit dem Ausbruch des
zweiten Koalitionskrieges im Mirz 1799 wurde die
Schweiz zum Kriegsschauplatz der europiischen Michte.

4 Bohnenblust, S. 373.

Die Monarchien Osterreich, Grossbritannien und Russ-
land hatten sich gegen Frankreich verbiindet. Im Mirz
1799 drangen franzosische Truppen iiber den Oberrhein in
Siiddeutschland ein. Von den Osterreichern geschlagen,
mussten sie Deutschland wieder riumen. Diese Nachricht
nahm die Bevélkerung von Schwyz zum Anlass, sich er-
neut gegen die franzésischen Truppen und den franzosi-
schen Einheitsstaat zu erheben. Die Aufstinde wurden von
den franzosischen Soldaten mit aller Hirte niedergeschla-
gen und weitere Unabhingigkeitsbestrebungen unter-
driickt. Im Herbst des gleichen Jahres zog der russische
General Suworow durch das Muotatal. Doch weder den
Russen noch den Osterreichern gelang es, die Franzosen zu
besiegen, und letztere behielten die Obermacht in der
Schweiz. Das erste Kriegsjahr bescherte vielen Kantonen
Hunger und Elend. Auch das Alte Land Schwyz hatte
enormen Schaden erlitten; bedingt durch die vielen ein-
quartierten Soldaten waren alle Vorrite aufgebraucht und
das Land stand kurz vor einer Hungersnot.” Dieses Kriegs-
jahr brachte viele Verinderungen in den Alltag der Bevél-
kerung und geriet gleichermassen zur Hauptprobe fiir die
Helvetische Republik. Als Untersuchungsfeld ist dieser
Zeitabschnitt deshalb besonders interessant.

Die folgenden Jahre bis zum Ende der Helvetik im Jahre
1803 waren schon bald durch parteiinterne Streitigkeiten
und Staatsstreiche geprigt und eignen sich deshalb weniger
fiir die Untersuchung von Herrschaft im Alltag. Die letz-
ten Jahre der Helvetik habe ich deshalb nur noch am Rand
beriihrt.

Ich habe meine Arbeit in sechs Kapitel gegliedert, wobei
das erste Kapitel nebst der vorliegenden Einleitung den
aktuellen Forschungsstand und die Quellenlage beleuchtet.

In Kapitel zwei und drei befasse ich mich mit den kul-
turellen, politischen und sozialen Bedingungen vor 1798
und zu Beginn der Helvetik; sie bilden das Fundament, auf
dessen Perspektive die nachfolgenden Kapitel erst ver-
stindlich werden. Das Kapitel zwei beleuchtet anhand von
Sekundirliteratur die Situation in Schwyz vor der Helve-
tik. Ich zeige die Herrschaftsstrukturen auf und gehe auf
die Organisation der Gesellschaft im Alten Land Schwyz
ein. Die Schwerpunkte liegen bei der althergebrachten
Landsgemeinde, bei den starren Strukturen der Schwyzer
Gesellschaft, die sich aus Honoratiorenfamilien, gewohnli-
chen Landleuten, Beisassen und Tolerierten zusammen-
setzte, und schliesslich bei der Grundlage der Franzési-
schen und Helvetischen Revolution, der Aufklirung und
ihrer Perzeption im Land Schwyz.
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In Kapitel drei umreisse ich den Ubergang vom Ancien
Régime zur Helvetischen Republik. Ich greife dabei die
wichtigsten Verinderungen auf: Die Gleichstellung der
Beisassen, die Einschrinkungen des kirchlichen Einflusses
und die Grundziige der neuen Helvetischen Verfassung.

Der Schwerpunke meiner Arbeit liegt auf den Kapiteln
vier und fiinf, in welchen ich die verschiedenen Formen
der Herrschaft und deren Auswirkungen auf den Alltag
untersuche. Im Gegensatz zu den vorhergehenden Kapi-
teln arbeite ich hier nicht vorwiegend mit Darstellungen,
sondern mit Primirquellen. Im vierten Kapitel befasse ich
mich mit weltlicher Herrschaft. Anhand von Max Webers
theoretischen Uberlegungen zu «Biirokratie und Herr-
schaft analysiere ich die neu geschaffenen Amter der Hel-
vetik und tiberpriife, ob die Helvetik im weberschen Sinne
die Bedmgungen fiir einen modernen Staat erfiillte. Aus-
serdem interessierc mich, wer die neuen Amter besetzte,
um auf mogliche Auswirkungen der neuen Verfassung auf
den Alltag sowohl der Beamten selbst als auch auf jenen
der Bevolkerung zu schliessen. In einem Nebenkapitel ver-
suche ich, anhand von Quellen {iber Gewerbetreibende
einen Einblick in deren Alltag zu vermitteln.

In Kapitel fiinf untersuche ich zwei unterschiedliche
Aspekte von symbolischer Herrschaft: Die symbolische
Herrschaft der Kirche und die konkrete Symbolik der Hel-
vetischen Republik. Die Herrschaft der Kirche hitte auch
im vierten Kapitel tiber die weltliche Herrschaft eingeglie-
dert werden kénnen. Doch weil von der Kirche nebst der
konkreten, weltlichen Herrschaft ebensoviel Symbolik und
symbolische Herrschaft ausgeht, habe ich mich fiir die Zu-
ordnung zum Kapitel Symbolische Herrschaft entschieden.
Die Schwerpunkte habe ich beim Armenwesen, bei den
Wallfahrten und dem eng damit verbundenen Aberglau-
ben der Bevélkerung gelegt. Die Ausfithrungen beziiglich
Sitte und Moral stehen ebenfalls in Zusammenhang mit
der Kirche, weil sich der Klerus fiir das sittliche Verhalten
der Gliubigen verantwortlich fiihlte.

In meinem Beitrag iiber die Symbole der Helvetik un-
tersuche ich die theoretische Bedeutung symbolischer Herr-
schaft und welche konkreten Symbole wihrend der
Helvetik verwendet wurden. Der Helvetische Staat iiber-
nahm als neues, abstraktes Gebilde Aufgaben, die bis anhin
an eine Person, eine Personengruppe oder an eine be-
stimmte Institution gebunden waren. Unter Berticksichti-
gung dieser umwilzenden sozialen Verinderungen hat
mich besonders die herausragende Bedeutung der von der
machthabenden Partei als «richtigr erachteten Symbole
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interessiert. Wie konnen sich die Inhalte von Symbolen
verindern? Was passiert, wenn Regierung und Opposition
die gleichen Symbole verwenden?

Im Kapitel sechs schliesslich fasse ich in den Schlussbe-
trachtungen meine Resultate zusammen und halte in
einem Fazit Riickschau auf meine Arbeit und Ausschau auf
das Jahr 1998.

1.1 Forschungsstand

Die Forschung iiber die Helvetik befindet sich im Umbruch
und ist kantonal sehr unterschiedlich weit fortgeschritten.
Im Hinblick auf 1998 arbeitet in Luzern unter der Leitung
von Guy P. Marchal eine Gruppe Historiker und Historike-
rinnen an einer neuen Publikation tiber die Helvetik in der
Innerschweiz. Abgesehen davon hat sich mit dem Kanton
Schwyz, aus den in der Einleitung erwihnten Griinden, in
letzter Zeit kaum jemand befasst. Es existiert aus dem Jahre
1989 eine Lizentiatsarbeit von Jiirg Auf der Maur (Universi-
tit Bern), der damit einen wichtigen Beitrag zur Sozial- und
Wirtschaftsgeschichte des Kantons Schwyz geleistet hat. Das
Hauptgewicht dieser Arbeit liegt aber nicht bei der Helvetik
selbst, sondern bei der Person von Karl Zay. Ebenfalls ein
aktueller Beitrag ist von Paul Wyrsch-Ineichen in den Mittei-
lungen des Historischen Vereins des Kantons Schwyz
(MHVS, Bd. 83, 1991) zur 700 Jahresfeier erschienen. Lei-
der lisst er jegliche sozialgeschichtlichen Aspekte beiseite
und bestitigt nur nochmals das iiberkommene Negativbild
der Helvetik. Von Josef Wiget liegt eine kommentierte Uber-
setzung der «Biirgler-Chronik» vor (MHVS Bd. 86, 1994).
Die neuste Publikation ist eine umfassende Bibliographie
mit dem Titel Schwyz wihrend der Helvetik, die Erwin Horat
zusammengestellt hat (MHVS Bd. 87, 1995). Bereits die
Einleitung dazu bestitigt, dass zum Kanton Schwyz keine
neuen Darstellungen erschienen sind.

Dass die Helvetik nicht in Vergessenheit geraten ist, ist
den Veranstaltern des Helvetik-Kolloquiums zu verdanken,
die sich schon Jahre vor dem Jubiliumsdatum mit dem
Thema befasst haben. Die Beitrige erscheinen jeweils in
der Reihe ITINERA, herausgegeben von der Allgemeinen
Geschichtsforschenden Gesellschaft der Schweiz.

1.2 Quelleniibersicht

Die Quellen iiber die Zeit der Helvetik sind sehr zahlreich
und prinzipiell gut iiberschaubar, da sie sich nur iiber die
Dauer von fiinf Jahren erstrecken.



In gedruckter Form liegt die von Strickler und Rufer
bearbeitete Aktensammlung der Helvetischen Republik
(ASHR) vor. Darin sind hauptsichlich die Gesetze und die
Stellungnahmen des Senats und des Grossen Rates abge-
druckt; es handelt sich also vorwiegend um amtliche Quel-
len. In der Aktensammlung sind neben den amtlichen Ver-
nehmlassungen und Beschliissen auch Briefe von Agenten
abgedrucke, welche an die Unterstatthalter — oder in drin-
genden Fillen direkt an eine hohere Instanz gerichtet wor-
den waren. Diese Briefe stellen oft eine interessante Durch-
mischung von amtlichen Angelegenheiten sowie der Schil-
derung privater Not dar.

Die ungedruckten Quellen verteilen sich auf folgende
Archive:

Bundesarchiv in Bern: Sammlung aller amtlichen Akten
aus der Zeit der Helvetik. Dazu existiert ein detailliertes
Verzeichnis iiber die vorhandenen Quellen.’ Fiir meine
Studie war das Bundesarchiv weniger von Interesse, weil
ich mich nicht vordergriindig mit der zentralen Verwal-
tung der Helvetischen Republik befasst habe.

Waldstitterarchiv in Zug: Hier werden hauptsichlich
Akten verwaltet, welche den Kanton Waldstitten
betreffen. Dieses Archiv war aus dem bereits genannten
Grund beziiglich der Quellen aus dem Bundesarchiv fiir
meine Untersuchung nicht von zentraler Bedeutung.

Staatsarchiv in Schwyz: Der Hauptteil der von mir beriick-
sichtigten Quellen stammrt aus diesem Archiv. Simt-
liche Chroniken und Zeugnisse von Gemeinde-,
Distrikt- und Kantonsangelegenheiten werden hier auf-
bewahrt. Die Fiille der Akten und Protokolle ist sehr
gross. Leider fehlt ein systematischer Katalog zu diesen
Quellen. Dieser Umstand verunmaglichte es mir, im
Rahmen einer Lizentiatsarbeit alle Quellen durchzuse-
hen. Bei den Protokollen habe ich mich auf die ersten
zwei Jahre der Helvetik beschrinkt, bei den Akten
musste die Auswahl teilweise zufillig erfolgen.

Die Aktensammlung enthilt unzihlige Akten, die in

irgend einer Form den Kanton Schwyz betreffen. Nur

ein kleiner Ausschnitt aus der gesamten Aktensamm-
lung betrifft die Helvetik. Ich habe die «Zivilstand- und

> Das Zentralarchiv der Helvetischen Republik 1798-1803, 2 Bde.,
Bern 1990 und 1992.

Ehesachen», die Untersuchungsakten und die «Akten
betreffend Krieg und sonstige Ereignisse in unserem
Kanton, inkl. Merkwiirdigkeiten» untersucht. Die Un-
tersuchungsakten sind besonders interessant und wiir-
den geniigend Stoff fiir eine umfangreiche Forschungs-
arbeit hergeben.

Die Archivbiicher enthalten die Protokolle der Landsge-
meinde, der Munizipalitit und der Centralgemeinds-
verwaltung. Da fast tiglich Protokolle aufgenommen
wurden, ist diese Quellengattung alleine nicht zu be-
wiltigen. Wegen der enormen Zahl dieser Quellen habe
ich mich auf die Jahre 1798 und 1799 beschrinkt und
auch hier teilweise cine zufillige Auswahl getroffen. In
den Munizipalititsprotokollen werden die Probleme
der Gemeinde Schwyz mit Teilen der Bevolkerung, mit
den fremden Soldaten und mit der Zentralregierung auf
ciner niichternen, amtlichen Ebene abgehandelt. So
fehlen die Eintragungen iiber direkte Klagen der Ein-
wohnerinnen und Einwohner zwar meistens, aber aus
den Briefen und Beschliissen der Beamten kann die
Sichtweise der Bevolkerung leicht rekonstruiert und
nachvollzogen werden. Eine ihnliche Quellengattung
stellen die Protokolle der Centralgemeindsverwaltung
dar. Der Unterschied zu den Munizipalititsprotokollen
besteht einzig darin, dass in diesen Protokollen die
Verwaltung des gesamten Distrikts Schwyz enthalten
ist. Die Landsgemeindeprotokolle existieren nur aus
den ersten Wochen der Helvetik — danach fanden keine
Landsgemeinden mehr statt. Die Landsgemeindeproto-
kolle vermitteln einen sehr schonen Eindruck der An-
fangszeit der Helvetik. Besonders an den letzten Lands-
gemeinden wurden die Sorgen und Angste der Schwy-
zer Bevolkerung hinsichtlich des bevorstehenden Regie-
rungswechsels thematisiert.

Die Personalakten geben Aufschluss tiber die Genealogie
von Schwyzer Geschlechtern. Je nach Bekanntheitsgrad
der Familien und einzelnen Personen sind die Akten
mehr oder weniger umfangreich.

Der Staatskalender, ein gedruckter Schreibkalender, ent-
hilt im Anhang ein Verzeichnis aller Personen, die in
der Schwyzer Regierung titig waren. Der Kalender war
als Taschenkalender gedacht und enthilt eine Agenda
und weitere Informationen iiber Feiertage, Mirkte etc.
Chroniken und Tagebiicher sind zahlreich vorhanden
und haben mir als Hauptquellen gedient. Fiir eine
nihere Beschreibung der Verfasser verweise ich auf den
Anhang.
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2. Vorbedingungen: Das Alte Land Schwyz

im Ancien Regime

Die soziale und politische Situation im ausgehenden
18. Jahrhundert im Alten Land Schwyz weist erst auf den
zweiten Blick auf die konfliktbeladene Zukunft hin, die
der innerschweizerischen Bevolkerung bevorstand. Thr hef-
tiger Widerstand gegen den von Frankreich ausgeldsten
Umsturz zu Beginn der Helvetik muss vor dem Hinter-
grund der politischen Kultur des 18. Jahrhunderts betrach-
tet werden. Um diesen zu ergriinden, miissen verschiedene
soziale, konomische und geistig-religivse Umstinde be-
riicksichtigt sowie deren Zusammenhinge erklirt werden.
Ziel dieses zweiten Kapitels ist es, Schwyz im 18. Jahrhun-
dert moglichst umfassend darzustellen. Dieser Gesamt-
tiberblick scheint mir wichtig, um das politische und auch
geistige Verhalten der Innerschweizer und Innerschweize-
rinnen vor und wihrend der Helvetik nachvollziehen zu
kénnen. Um von der politischen Kultur auf Herrschafts-
strukturen schliessen zu konnen, habe ich vier Hauptpfei-
ler gesetzt, die ich als massgebend fiir die Zementierung
der soziopolitischen Verhiltnisse im Ancien Régime im
Land Schwyz erachte:

Den Landsgemeindekantonen kommt im Rahmen der
Alten Eidgenossenschaft eine ganz spezielle Bedeutung zu.
Wie in keiner anderen Gegend hat man sich hier auf die
alten Freiheiten des gemeinen Mannes berufen, die in der
Landsgemeinde ihren Ausdruck fanden. Wenn wir uns die
Frage stellen, weshalb die Urkantone an der traditionellen
— aber von der Dominanz der Elite unterwanderten —
Landsgemeinde festgehalten haben, so miissen wir dem
Mythos und der Organisation der Landsgemeinde auf den
Grund gehen. (Kap. 2.1)

Bis zum Ende des 18. Jahrhunderts konzentrierte sich
die Macht fest in den Hinden von einzelnen fithrenden
Familien, die sich vorwiegend aus dem Militirunterneh-
mertum rekrutierten. Die politisch massgebenden sowie
dkonomisch und sozial einflussreichen Personen waren
weitgehend einer einzigen gesellschaftlichen Schicht zuzu-
ordnen. Diese Machtkonzentration hatte fiir den gemei-
nen Landmann nicht nur Nachteile. So konnte er vom
Militirunternehmertum direkt oder indirekt auch profitie-
ren. Die Verankerung der Magistratenfamilien in den alten
Traditionen und Sitten verunméglichte ihnen den Einstieg
in die aufkommende Industrialisierung und liess sie am
untergehenden und wenig gewinntrichtigen Militirunter-
nehmertum festhalten. (Kap. 2.2)
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Die Gesellschaft in der Innerschweiz war nicht homo-
gen. Neben den Tolerierten, die ganz rechtlos waren, gab es
die Klasse der Beisassen.® Sie waren hauptsichlich Hand-
werker und unterlagen rechtlich einer ganzen Reihe von
Einschrinkungen. Mit der Helvetischen Revolution verin-
derte sich der Status der Beisassen, und sie wurden endlich
den Landleuten gleichgestellt. (Kap. 2.3)

Die Aufklirung, der prigende politische Begriff des
18. Jahrhunderts, drang nur allmihlich und an die Um-
stinde angepasst in die Innerschweiz vor. Um die abwar-
tende geistige Haltung der Schwyzerinnen und Schwyzer
zu verstehen, ist es sehr wichtig, sich mit der Rezeption
und der Auswirkung der Aufklirung in der Innerschweiz
auseinanderzusetzen. Denn auch die Kirche, die in den
katholischen Gebieten in allen Lebensbereichen eine gros-
se Rolle spielte, war von den Stromungen der Aufklirung
betroffen. Schliesslich war es ein Verdienst der Aufklirung,
dass in Frankreich eine Revolution stattfand und die Um-
willzung 1798 auf die Schweiz tibergriff. (Kap. 2.4)

2.1 Die Alte Eidgenossenschaft

Schwyz stand mit seinen Problemen im Ancien Régime
nicht alleine da. In der gesamten Eidgenossenschaft ist ein
Strukturwandel zu beobachten, der durch politische, wirt-
schaftliche und soziale Verinderungen bedingt war. Braun’
spricht von einer Konfliktkultur, die sich im Formenreich-
tum des Regierens und des Regiertwerdens spiegelte. Viele
Aspekte aus Politik, Kirche und Wirtschaft brachten dieses
Konfliktpotential zum Ausdruck. In der zweiten Hilfte des
18. Jahrhunderts kam es in vielen Regionen zu soziogko-
nomischen Spannungen, die in Aufstinden und Revolten
sowohl in der Stadt als auch auf dem Land sichtbar wur-
den. Das Spannungspotential entstand gemiss Braun
durch das gruppenspezifische und individuelle Erleben
und Bewiltigen blockierter Partizipations-, Aufstiegs- und
letztlich Lebenschancen.® Diese Entwicklung und die Ver-
dnderungen in den stidtischen Gebieten miissen getrennt

6 Im Gegensatz zu stidtischen Gemeinden gab es in den Gebieten mit

Landsgemeinde keine Burger. Wihrend sich die Rechte der Stadtbe-
wohner (Burgerrechte) ziemlich einheitlich entwickelten, gestalteten
sich die Gemeindeverhiltnisse und die politische Teilhabe in den
Landgemeinden schr verschieden. (Vgl. Styger, S. 1).

7 Braun, besonders Kapirel VI, S. 256-313.
8 Braun, S. 257.



von denen in den Landsgemeindekantonen betrachtet wer-
den. Die Entwicklung des 6ffentlichen Raisonnements als
konstituierende Basis fiir inszenierte und spontane Un-
mutsbekundungen verlief in stidtischen Gebieten anders
als in lindlichen. Ob aber in der Stadt oder auf dem Land
— iiberall im ausgehenden 18. Jahrhundert war die Zeit
tiberreif fiir Verinderungen.

2.1.1 Politik der Gesamteidgenossenschaft
In der Alten Eidgenossenschaft, die aus den dreizehn
Orten’ und deren zugewandten Orten' bestand, war die
Tagsatzung das einzige Forum, in welchem die Interessen
der einzelnen Orte debattiert wurden. Weil nie etwas
schriftlich festgesetzt worden war, funktionierte die
Tagsatzung rein gewohnheitsmissig.!! Von jedem der drei-
zehn Orte wurden zwei Gesandte an die Tagsatzung ge-
schickt, von den zugewandten Orten einer. Sie sassen nach
einer streng eingehaltenen Reihenfolge in einem Viereck.
Hinter allen Gesandten standen ihre Weibel, gekleidet in
den Landesfarben. Die Gesandten konnten nicht autonom
sprechen und abstimmen, sondern nur nach den schriftlich
mitgegebenen Instruktionen. Kam etwas zur Sprache,
woriiber sie nicht instruiert worden waren, wurde das
Geschift auf die nichste Tagsatzung verlegt, weil die Ge-
sandten zuerst Anweisungen vom Rat einholen mussten.
Die Tagsatzungsbeschliisse waren nicht bindend, unab-
hingig davon ob sie ein- oder mehrstimmig gefasst wur-
den. Die Durchfithrung blieb dem Willen der einzelnen
Orte tiberlassen. Bei jedem Traktandum fand eine Umfrage
statt. Kam es bei der nachfolgenden Abstimmung zu einer
Stimmengleichheit, fiel dem Landvogt der Stichentscheid
zu. Anfinglich versammelte sich die Tagsatzung immer in
Baden. Nach dem zweiten Villmergerkrieg (1712) wollten
die katholischen Orte aber nicht mehr im ganz an Bern
und Ziirich verlorenen Baden tagen und erreichten die
Verlegung nach Frauenfeld. Neben der traditionellen Juli-

Souverine Kantone: ZH, BE (heute Kantone Bern, Aargau, Waadt),
LU, UR, SZ, UW, GL, ZG, FR, SO, BA (Basel, ohne Halbkantone),
SH, AP (Appenzell, seit 1597 zwei Halbkantone).

10" Mit den Kantonen verbiindet: Abtei St. Gallen, Stadt St. Gallen, Stadt
Biel, Stadt Miihlhausen, Stadt Rotrweil, Fiirstentum Neuenburg,
Bistum Basel, Stadt Genf.

Die nachfolgenden Ausfiihrungen beziehen sich auf Peyer, Hans
Conrad. Verfassungsgeschichte der alten Schweiz.

Nach Peyer, Verfassungsgeschichte, S. 107.

Tagsatzung fanden hauptsichlich wegen konfessionellen
Streitigkeiten Sondertagsatzungen im katholischen Luzern
und im protestantischen Aarau statt. Mit dem Abflauen
der konfessionellen Gegensitze hatte die ordentliche Juli-
Tagsatzung gegeniiber der Sondertagsatzung wieder an
Bedeutung zugenommen. Trotz der lockeren Fithrung der
Tagsatzung nahmen die zu erledigenden Geschifte laufend
zu. Zu den alten Geschiftsbereichen, wie der gemeinsamen
Aussenpolitik und der Schlichtung innereidgendssischer
Angelegenheiten, kamen Fragen des Soldnerwesens und in
zunehmendem Masse auch wirtschaftliche Angelegenhei-
ten hinzu.

Die Tagsatzung funktionierte aber nur so lange, wie den
Antagonismen der einzelnen Orte durch gemeinsame In-
teressen Einhalt geboten werden konnte. Sobald wegen
unterschiedlicher sozialer, politischer oder ckonomischer
Voraussetzungen und Ideale ein Kompromiss hitte ge-
macht werden miissen, versagte die Tagsatzung. Um diese
politische Pattsituation zu dndern, hitten die einzelnen
Orte ihre eigene Souverinitit zugunsten des Bundes ein-
schrinken miissen. Dies widersprach aber dem System
bzw. dem alten Grundsatz, dass die «Freiheit» nicht einge-
schrinkt werden diirfe, selbst wenn dies den Bund poli-
tisch blockierte. Das Schwergewicht der Auseinanderset-
zungen verlegte sich so von aussen nach innen. Das heisst,
dass nicht mehr die Streitigkeiten mit anderen Michten im
Zentrum standen, sondern der Gegensatz zwischen dem
straffer werdenden Obrigkeitsstaat und den einzelnen, an
ihren Sonderrechten festhaltenden Kantonen. Zusitzlich
wurde die Kluft zwischen den direkt-demokratischen, ka-
tholischen Landsgemeindekantonen und den stidtischen,
reformierten Gebieten immer tiefer. Der Ziircher Johannes
Escher schrieb 1778 nach dem Besuch der Landsgemeinde
in Glarus: «lch wiisste nichts, was mich bewegen kinnte, die
ersten Ratsstellen eines solchen Staates zu bekleiden.»

Die letzte Tagsatzung fand am 27. Dezember 1797 in
Aarau statt. Sie dauerte bis zum 31. Januar 1798 und war
geprigt von Unentschlossenheit und Verwirrung. Die fran-
zosischen Truppen waren bereits in der Waadt stiirmisch
begriisst worden, und Basel hatte sich wihrend der Tagsat-
zung Frankreich angeschlossen. Es war zu spdt, um selbst
eine Verfassungsrevision zu lancieren.

2.1.2 Die Landsgemeinde

Die Griinde, weshalb sich iiberhaupt im Spitmittelalter in
der Schweiz demokratische Formen herausgebildet hatten,
sind vielfiltig. Sie sind im Niedergang des feudalen Adels,
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dem Fehlen einer Zentralmacht, der Existenz souveriner
Stadt- und Landkantone ohne Dominanz eines einzelnen
Ortes oder in der Angst vor periodischen Volksaufstinden
bei einer Alleinherrschaft zu suchen.”? Die demokratische
Landsgemeinde stellt nun gewissermassen die Urform der
Demokratie dar und gehdrt zum Inventar der Staats-
mythen der schweizerischen Eidgenossenschaft.!* Bereits
die Diskussion iiber den Ursprung der Landsgemeinde
deutet darauf hin, dass diese nie losgelost von ihrem sym-
bolischen und mythischen Wert beurteilt werden kann.
Die iltere Geschichtsschreibung glaubt, die Landsgemein-
de auf germanischen Ursprung zuriickfithren zu kénnen
und spielt somit auf die sagenhafte «germanische Urfrei-
heit» an: «ln ihr (der Landsgemeinde) lebte die alte germani-
sche Volksgemeinde wieder auf, welche nach Tacitus ebenfalls
iiber alle wichtigern Angelegenheiten des noch unentwickelten
Staates entschieden, wihrend des Mittelalters aber nur kiim-
merlich, mit sehr verminderter Bedeutung in den gau- und
landgriflichen Berichten sich fortgepflanzt hatte.»"

Altere Historiker haben das auf personenrechtlicher
Bindung beruhende «Genossenschaftsrecht» der Germa-
nen dem romischen Recht gegeniibergestellt. Rémische
Berichte iiber germanische Gerichts- und Genossenschafts-
versammlungen dienten als Beweise. Es wurde entweder
die Hypothese vertreten, dass die versammlungsdemokra-
tischen Formen der Germanen iiberdauert hitten oder dass
die germanische Tradition in den Alpentilern reliktartig
erhalten geblieben und im 13. und 14. Jahrhundert unter
besonderen makropolitischen Umstinden wieder aufgelebt
sei.'® Als weiterer Beweis fiir den germanischen Ursprung
diente der Zeitpunkt der Landsgemeinde, welche traditio-
nell im Mai stattfand. Auch die germanische Volks- und
Gerichtsversammlung, der Thing, fand im Friihling statt.
Doch ist dieser Zeitpunkt wohl eher durch den Arbeits-
ablauf der Bauern (die spiter auf die Alp ziehen), denn
durch eine iibernommene germanische Tradition gegeben.
Als zweiter Beweis gilt oft der Umstand, dass die Versamm-
lungen unter freiem Himmel tagten, was auch bei den ger-
manischen Stimmen {iblich war. Doch wo hitten sich die
Landsgemeinden sonst versammeln sollen, wenn nicht
unter freiem Himmel, da wohl kaum ein Raum zur Ver-
fiigung stand, der allen Stimmberechtigten Platz geboten
hiitte. Selbst die Kirchen waren in den kleinen Gemeinden
zu klein, um alle «<Mannen» der Landsgemeinde aufzuneh-
men."”

Die neuere Geschichtsforschung hat von diesen reich-
lich auf Mythen basierenden Hypothesen Abstand genom-
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men und mittels archiologischer Befunde aufgezeigt, dass

die germanischen Stimme Adelsherrschaften waren. Die

vermeintlich demokratischen Volksversammlungen hatten
fiir die archaische, schriftlose Kultur die Bedeutung eines
quasi funktionalen Erfordernisses fiir die Organisation

ihres Stammes. '8
Wie sicht nun nach der Demontage der germanischen

Urfreiheit die neuere Geschichtsforschung den Ursprung

der Landsgemeinde?

Es sind hauptsichlich vier Hypothesen,'” die zur Dis-
kussion stehen und die ich in verkiirzter Form wiedergebe:
— Der Form nach ist die Landsgemeinde aus der frinki-

schen Gau- und Hundertschaftsversammlung heraus

entstanden. Aus den Gerichts- und Schwurversamm-
lungen wuchs eine politische Versammlung. Aus dem
frinkischen Richter, dem der Konig den Blutbann
tibertragen hatte, konstituierte sich der Landammann.

— Im Frith- und Hochmittelalter gab es noch keine Mark-
genossenschaft mit Gemeineigentum; diese entstand
erst im Spitmittelalter. Aus den Versammlungen der
freien Markgenossenschaft erwuchs im Spatmittelalter
die politische Versammlung — die Landsgemeinde.

— Im Hochmittelalter existierten Gemeinden, welche zu-
gleich in einer Nutzungskorporation zusammenge-
schlossen waren und die niedere Gerichtsbarkeit inne
hatten; der Zusammenschluss erfolgte zwecks Landnah-
me. Das durch Rodung gewonnene Land wurde als
Gemeineigentum bezeichnet und von den nun entste-
henden Markgenossenschaften verwaltet. Die Landsge-
meinde liesse sich somit aus dem Zusammenschluss
dieser Gemeinden erkliren.

- Die Landsgemeinde ist nicht auf autochthone Wurzeln
zuriickzufiihren, sondern sie orientierte sich an auslin-
dischen Vorbildern. Als Beispiele werden die oberitalie-
nischen Kommunen oder die Bauernstaaten an der
Nordseekiiste angefiihrt.

3 Maockli, S. 13-21.

Eingehend befasse ich mich mit Mythen und deren Symbolik in
Kapitel 5.

15 Blumer, Bd. 1, S. 265.
16 Mackli, S. 17.

17 Elsener, S. 131.

18 Mackli, S. 19.

19 Mockli, S. 20ff.



Eine gewisse Einigkeit besteht in der Forschung nur
darin, dass ausserordentlich giinstige Voraussetzungen und
makropolitische Umstinde die Entstehung der Landsge-
meinde als politische Versammlung méglich gemacht
haben. Zu diesen giinstigen Voraussetzungen zihlen der
Zerfall der Reichsgewalt, die Eliminierung des Feudaladels,
die Verlagerung des habsburgischen Interesses nach Osten
und die geographische Lage der Waldstitten am Rand des
Reichs in den Alpen.

Die demokratische Landsgemeinde war eine Institu-
tion, die gegenliufig zu der in Europa dominierenden ari-
stokratischen oder monarchischen Staatsform existierte.
Sie war die hochste Gewalt und somit zugleich Legislative,
Exekutive und Jurisdiktion. Die Geschifte der Landsge-
meinde waren klar geregelt: Der Eid wurde geschworen
und die Landeshiupter® gewihlt.

Die Teilnahme an der Mailandsgemeinde?! war fiir alle
volljihrigen Minner, die das Landrecht von Schwyz besas-
sen, obligatorisch. Sie hatten bewaffnet an der Landsge-
meinde zu erscheinen. Bereits damit wurde das Gefiihl ver-
mittelt, dass sie selbst die Staatsmacht verkérperten und
dass jeder auf seine Art ein kleiner Konig sei. Die Benach-
teiligung der Frauen in fast allen Lebensbereichen war
dadurch ebenfalls legitimiert: Waffe und Stimmrecht ge-
horten zusammen, Waffe und Frau nicht. Die Landsge-
meinde wurde durch das Beten von fiinf Vaterunser, finf
Ave Maria und dem Credo erdffnet.”? Durch viele solcher
Rituale wurde der Landsgemeinde zusitzlich Bedeutung
verliechen und indirekt mit dem Willen Gottes in Verbin-
dung gebracht. Die «<Mannen» standen Schulter an Schul-
ter, jede Hand zihlte gleichviel und dies wurde als sicht-
barer Beweis der Gleichberechtigung gewertet. Dem
Staatsvolk wurde damit die Staatsmacht sinnlich vor
Augen gefiihrt und das Gefiihl vermittelt, ein grosses, star-
kes, traditionsreiches Volk zu sein, das mit Staat und Gott
vereint war.

Die Landsgemeinde war ein wichtiges gesellschaftliches
Ereignis. Fiir die Bauern, die zum Teil lange Wege auf sich

2 Landammann, Statthalter, Landessickelmeister, Landweibel, Land-

schreiber, militarische Amter. Genaue Beschreibung der Amter vgl.
Blumer, Bd. 1, S. 275.

21 Abgesehen von den ausserordentlichen Landsgemeinden fand die
Versammlung einmal jihrlich im Mai statt.
22 Elsener, S. 134.

23 Schmidt, S. 225.

nehmen mussten, wurde das karge Alltagsleben fiir eine
Weile unterbrochen, und sie konnten fiir ein paar Stunden
der harten Arbeit entflichen. Nach der Versammlung wur-
de getrunken, gegessen und mancher Handel abgeschlos-
sen. Durch die bevorstehenden Festivititen aufgelockert
und gelost stieg die Bereitschaft, Beschliisse zu akzeptieren,
die vom einzelnen Opfer forderten. Manchmal wurden
Verhandlungen sogar abgebrochen, damit schneller zum
gesellschaftlichen Teil iibergegangen werden konnte.

Der Reisebericht von Christian Gottlieb Schmidt, einem
deutschen Pfarrer, der 1786 wihrend einer Schweizerreise
der Landsgemeinde in Schwyz beiwohnte, bringt das Ver-
halten der Minner auf der Landsgemeinde zwar karikie-
rend, aber wohl im Kern treffend, zum Ausdruck: «Der
sizende Rat liess durch den Landamman ein Proiect zur Ver-
besserung des so erstaunend gesunknen Narungsstandes vortra-
gen, allein es ward Punct vor Punct verworfen, weil es etwas
Neues wiire. Endlich stund einer auf und sagte: Hochgeachter
Herr Landamman, liebe Biirger und Landleut, ich hitte auch
einen Ratschlag zu tun; als niemand etwas darwider ein-
zuwenden hatte, so fur er fort: Proiects hin, Proiects her, wir
hitten nun genug von Proiecten gehiret, ich tue nun den
Ratschlag mit dem ganzen Proiecte heut aufeuhiren und es
beim alten zu lassen. Alles fiel ihm bei, und schrie mit aufge-
hobenen Hiinden: il Ub! beim Alten! Hier zeigte sich die
Unvollkommenbeit der demokratischen Regierungsform deut-
lich wo auf den Ratschlag eines einzigen unwilligen dummen
Bauers, dem die Zeit zu lang wurd, die niitzlichst vorgeschla-
genen Einrichtungen riickgingig gemacht, ia nicht einmal
ganz angehoret wurden. Kurz, in einem demokratischen Staat
kann zwar der Untertan nicht leichte von dem oberen tiran-
nisiret werden, allein das Land kann sich auch nie iiber einen
nur mittelmisigen Grad physischer und moralischer Kultur
erheben.»

Schmidts Urteil weist auf die der Landsgemeinde im-
manenten Probleme hin und lisst bereits erahnen, dass
eine Verinderung auf die Dauer unvermeidlich war. Gegen
Ende des Ancien Régime hatte sich die Landsgemeinde so
sehr von ihrer Urform entfernt, dass eher von einer aristo-
kratischen oder oligarchischen denn von einer demokrati-
schen Staatsform die Rede sein muss. Was war geschehen,
dass die Landsgemeinde zu einem manipulierbaren Macht-
instrument verkommen war?

Am meisten hatte die Herrschaft einiger weniger Patri-
zierfamilien die alte Landsgemeindedemokratie gefihrdet.
Wie bereits besprochen stand der Landsgemeinde das Recht
zu, die héchsten Amter zu besetzen. De jure wire jeder
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Landmann wihlbar gewesen, de facto waren die hochsten
Amter aber nur noch wemgen Familien vorbehalten. Wie
in Kapitel 2.2.1 zu zeigen sein wird, war das innerschwei-
zerische Militirunternehmertum ganz eng mit der politi-
schen Elite verkniipft. Es wurde eine Form des Amterkaufs
oder der «legallslerten und sozialisierten Wahlbestechung»
iiblich. Um in die héchsten Amter zu gelangen, musste ein
gewisses Auflagengeld bezahlt werden, das den Landleuten
direkten und indirekten finanziellen Gewinn brachte.

Ein weiterer Umstand, der zum Zerfall der demokrati-
schen Landsgemeinde fiihrte, waren die Sitzgelder. Kaum
ein Beschluss konnte durchgebracht werden, ohne dass
diese Gelder bezahlt werden mussten. Die Hohe des Sitz-
geldes wurde von der Landsgemeinde festgesetzt und
musste an alle Landleute entrichtet werden. Das empfan-
gene Geld verpflichtete diese, ihre Stimme «richtigy einzu-
setzen. Die Sitzgelder stammten entweder aus dem Landes-
sickel oder von bestimmten Personen und Institutionen,
die an irgendeinem Entscheid besonders interessiert
waren.” Auch ein neu gewihlter Amtsinhaber musste zu-
erst seinen Obolus entrichten. Wollte also jemand einen
Entschluss zu seinen Gunsten durchbringen oder gewihlt
werden, so musste er ein hohes Sitz- oder Auflagengeld
anbieten, mit dem er sich die Stimmen kaufen konnte.

Abschliessend kann festgehalten werden, dass sich die
Organisation der Landsgemeinde auf die Entwicklung von
Schwyz hemmend auswirkte. Wihrend die Stidteorte mit
den Problemen der Stabilisierung spitabsolutistischer
Herrschaft konfrontiert waren, welche diese fiir patrioti-
sche Reformbewegungen und Rationalisierung von Herr-
schaft empfinglich machte, war in Schwyz durch die sozio-
politische Verstrickung von gemeinen Landleuten und Pa-
trizierschicht niemand an einer Verinderung interessiert.
Die Institution Landsgemeinde half dadurch mit, die ge-
sellschaftliche Ordnung zu erhalten und die sozialen Un-
gleichheiten zu zementieren.

2.2 Die politische Elite

Wie bereits angesprochen wurde im ausgehenden Ancien
Reglme das polltlsche Leben in Schwyz fast vollstindig von
einigen wenigen Patrizierfamilien bestimmt und kontrolliert.
Diese Familien haben zwar die geburtstindische Ebenbiirtig-
keit zum Adel kaum erreicht, doch seit der zunehmenden
Aristokratisierung im 16. Jahrhundert wurde die Besetzung
der Rite und wichtigsten Verwaltungsimter weitgehend erb-
lich.?® Die Amtstitigkeit war sehr schlecht oder gar nicht be-
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zahlt, und zudem hatten die Amtsinhaber sowohl vor als
auch nach der Wahl die bereits besprochenen Gelder zu be-
zahlen.”” Der politischen Karriere ging daher auf jeden Fall
der wirtschaftliche Erfolg voraus. Die Grundlage dafiir bil-
dete bis zum ausgehenden 18. Jahrhundert das privatwirt-
schaftlich organisierte Militarunternehmertum.

2.2.1 Militirunternehmertum

Der Durchbruch der Geldwirtschaft im Alten Land
Schwyz war begleitet von einem sozialen und ékonomi-
schen Differenzierungsprozess.”® Zusammen mit Viehhan-
del, Passverkehr und vor allem mit dem Militirunterneh-
mertum entstand eine soziale, 6konomische und politische
Elite, die sich in ihrer Lebensweise von der tibrigen Bevol-
kerungsschicht immer mehr unterschied.

Im 16. und 17. Jahrhundert gab es in Europa kaum eine
tonangebende Familie, die nicht im militirischen Unter-
nehmertum titig gewesen wire. Diese Entwicklung mach-
te auch vor der Eidgenossenschaft nicht halt, obwohl ihre
Titigkeiten im europiischen Vergleich gering waren. Mit
dem Aufkommen der stehenden Heere in den 70er Jahren
des 17. Jahrhunderts gab es eine einschneidende Wende im
Militirunternehmertum. Entscheidend fiir den Kampf
waren nicht mehr der Einsatz und die Kriegstechnik des
einzelnen Soldaten, sondern das kollektive Ausharren und
Angreifen im Stellungskampf.”’ Trotz der schwindenden
Atcrakeivitic durch die zunehmend marginale Stellung
fremder Dienste verpflichteten sich noch bis ins 19. Jahr-
hundert schweizerische Militdrunternehmer unter fremden
Flaggen. Wihrend die fithrenden Familien aus Solothurn,
Freiburg, Bern und Luzern hauptsichlich in Frankreich
titig waren, engagierten sich die Innerschweizer in Frank-
reich, Spanien und Neapel.

24 Braun, S. 274.
2 Felder, S. 339.
2 Peyer, Die Anfinge, S. 4.

77 Aus diesem Grund wifft gemiss Peyer auf die gesamte Schweizer
Oberschicht jener Zeic Max Webers Begriff der Honoratiorenherr-
schaft zu. Honoratioren sind Personen, die dank ihrer 6konomischen
Lage imstande sind, andauernd nebenberuflich zu regieren, die eine
solche soziale Schitzung geniessen und durch das Vertrauen der Be-
vélkerung zunichst freiwillig und schliesslich traditionell die Amter
einnehmen konnen. (Vgl. Peyer, Die Anfinge, S. 4ff).

2 Felder, S. 337.
2 Suter, S. 9.



Das Militirunternehmertum war die wichtigste Exi-
stenzgrundlage der Schwyzer Magistratenfamilien. Die Be-
deutung der fremden Dienste beschrinkte sich aber nicht
nur auf ckonomische Interessen, sondern wies auch auf
anderen Gebieten grosse Attraktivitit auf und wurde zum
eigentlichen Lebensinhalt der fithrenden Familien. Die
fremden Dienste erméglichten das Erlernen von Fremd-
sprachen sowie den Umgang und die Manieren der hofi-
schen Gesellschaft. Das Erlernte liess sich in der Heimat in
Bezug auf Distinktion und Absetzung in wirksamer Weise
einsetzen.”” Weil innerhalb der Schwyzer Amtsaristokratie
enge verwandtschaftliche Bande bestanden, gerieten viele

30" Kilin, Urs, S. 104.
31 Mockli, S. 76.
3 Kailin, Urs, S. 131f.

Konflikt wegen Pensionsgeldern zwischen Schwyzer Patrizierfamilien
und Frankreich. Der Streit griff auf innere Angelegenheiten iiber und
richtete sich schliesslich gegen den Landammann Anton Reding. Ein-
fache Landleute griindeten unter der Leitung des Wirtes Karl Domi-
nik Pfyl die Partei der Harten und machten den chemaligen Regie-
rungsmitgliedern, den Linden, den Prozess. Pfyls Regierungsmetho-
den unterschieden sich indes bald nicht mehr von denen der alten
Regierung, und nach 3 Jahren konnten die ehemaligen Magistraten
wieder auf ihre Plitze zuriickkehren. (Vgl. Schilter, Dominik. Die
Geschichte der Linden und Harten in Schwyz.)

3 Kistler, S. 69.

Nach Urs Kilins Untersuchungen ist es sehr fragwiirdig, wie viele Ein-
heimische tiberhaupt in Solddienste zogen. Er hat am Beispiel von Uri
gezeige, dass bis anhin immer von viel zu hohen Prozentzahlen ein-
heimischer Soldner ausgegangen worden ist. Die Séldner wurden
nicht in den eigenen Reihen, sondern in den gemeinen Herrschaften
und im Ausland rekrutiert. (Vgl. Kilin, Urs, S. 104 ff. Angesichts der
Tatsache, dass auch die Schwyzer Landleute von Pensionen profitieren
konnten, ohne dass sie selbst in den Krieg zogen, kénnte ich mir vor-
stellen, dass Kilins Untersuchung auch fiir Schwyz zutrifft. Da aber
leider fiir Schwyz keine neueren Untersuchungen vorliegen, muss ich
mich auf die bestehenden Werke von Suter und Kistler beziehen, die
beide davon ausgehen, dass Schwyzer in fremde Dienste zogen. Die
Untersuchung selbst durchzufiihren, wiirde den Rahmen dieser Arbeit
sprengen.

36 Suter, S. 116.

Als Schappe bezeichnet man ein aus verhiltnismissig kurzen Fasern
(50-150 mm) bestehendes Seidengarn, das in langen Arbeitsvorgin-
gen aus Rohseidenabfillen aller Art sowie aus der Seide von durchbis-
senen oder beschidigten Kokons hergestellt wird. (Vgl. Fassbind,
Rudolf; S. 19).

3 Fassbind, Rudolf, S. 67 f.

Mitglieder der Magistratenfamilien unversehens in die Mili-
tirunternehmungen hinein. Wenn fiir die Werbung von
Truppen grossere Aufwendungen notig wurden, war es
selbstverstindlich, dass man sich gegenseitig finanziell aus-
half. Oft fiihrte aber diese Unterstiitzung, ausgelost durch
das Desertieren der angeheuerten Soldaten, zu einem
finanziellen Desaster.

Doch nicht nur die Militirunternehmer, sondern auch
die gemeinen Landleute zogen in verschiedener Weise
Nutzen aus den fremden Diensten. Fiir die Truppeneinhei-
ten wurden Barmittel, die sogenannten Bundesfriichte, be-
zahlt. Diese Gelder flossen in die Staatskasse und kamen
dem Staatswesen als ganzem zu Gute. Ein Teil dieses
Geldes wurde als Teilkronen direkt unter die gemeinen
Landleute verteilt.’! Auf diese Weise konnten diese, auch
wenn sie selber keinen Solddienst leisteten, davon profitie-
ren. Die vertraglich festgesetzte Summe der Teilkronen
stellte aber nur einen kleinen Teil der tatsichlich an die
Landleute ausbezahlten Summen dar. Der Rest setzte sich
aus Verehrgeldern, Gratifikationen und aus verbilligten
Salzlieferungen zusammen. Der grésste Teil dieser Gelder
ging aber nicht an die Landleute, sondern floss zur Beloh-
nung ihrer Treue zum Dienstherrn in die Taschen einiger
weniger Magistraten.32 Diese heutzutage scharf verurteilte
Praxis wurde in Schwyz lange weder diskutiert noch hin-
terfragt. Erst beim Handel der Harten und Linden® wur-
den diese Bestechungsgelder thematisiert.

Gegen Ende des 18. Jahrhunderts verzeichneten die
Militirunternehmer eine kontinuierliche Schmilerung der
Gewinnmarge. Da die Kampfkraft des einzelnen nicht
mehr zihlte und der neue Drill unbeliebt war, meldete sich
niemand mehr bloss aus Freude am Kriegshandwerk. Der
einzige Grund, sich rekrutieren zu lassen, ergab sich aus
einer finanziellen Notlage. Doch mit dem autkommenden
Vf:lrlagswesen,34 das es auch den Bauern erméglichte, neben
dem Bauernbetrieb einem Zusatzerwerb nachzu%ehen, ver-
lor der Solddienst zunehmend an Attraktivitit.’

Bereits am Anfang des 18. Jahrhunderts zeigten sich
auch in der Innerschweiz zaghafte Versuche, das Uberan-
gebot an Arbeitskriften durch neue Verdienstquellen auf-
zufangen.®® Nach und nach wuchs eine konkurrenzfihige
Schappeindustrie’” heran, die hauptsichlich in Gersau
ansissig war.’® Die neuen Seidenherren in Gersau profi-
tierten zu guter Letzt gar von der Passivitit der Schwyzer
Staatshiupter, indem sie die 1760 gegriindeten Manufak-
turen in aller Ruhe zu ansehnlichen Unternehmungen aus-
bauten. Die Auswirkung dieser neuen Erwerbsquelle auf
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das Militirunternehmertum ist in den Protokollen und
Musterungslisten sofort erkennbar: wihrend in der Muste-
rungsliste unmittelbar vor der Eroffnung des Geschiftes
von Kiittel und Camenzind 1760 noch drei Gersauer, die
in spanische Dienste gezogen waren, verzeichnet sind, ist
in den Jahren 1763-1795 kein einziger mehr zu finden.

Nicht im ganzen Land Schwyz konnte sich die Proto-
industrie entwickeln. Uberall aber, wo es Arbeitsmoglich-
keiten gab, wurde die textilindustrielle Heimarbeit dem
Solddienst vorgezogen, weil die Arbeit zu Hause verrichtet
werden konnte und der Verdienst grosser war.

2.2.2 Untergang des Militirunternehmertums

Die Zahl der sich freiwillig stellenden Soldaten nahm stin-
dig ab. Bald rekrutierten sich die S6ldnerheere nur noch
aus unzufriedenen Gesellen und Lehrlingen, aus Vaganten
und aus Deserteuren anderer Armeen.

Bereits im ersten Viertel des 18. Jahrhunderts erkannten
die potentiellen Séldner die verinderte Situation und be-
gannen ihrerseits Forderungen zu stellen: die einen wollten
nur in ihrem angestammten Beruf als Handwerker arbei-
ten,* die anderen banden ihren Einsatz an Bef6rderungs-
versprechen. All diese Entwicklungen fiihrten dazu, dass
die Soldner zu einer Mangelware wurden und die Werbe-
offiziere immer zweifelhaftere Methoden anwandten, um
ihre Kompanien zu fiillen.?! In Wirtshiusern beispielswei-
se wurden den Rekruten iippige Speisen vorgesetzt, was
ihnen den angenchmen Lebensstandard eines Soldners
vorgaukeln sollte, und der «Engagierwein» floss in Stro-
men. Nachdem die Rekruten guter Laune und oft nicht
mehr ganz zurechnungsfihig waren, steckte man ihnen das
Handgeld zu. Dieses Geld, das vor dem Abmarsch in die
Fremde ausbezahlt wurde, besiegelte den Vertrag. Steckee
der Angeworbene das Handgeld ein, hatte er seine Freiheit
tiir die nichsten 3 oder 4 Jahre verkauft. Theoretisch konn-
te ein Reuiger das Geld zuriickzahlen, doch da das Essen
und Trinken natiirlich auf seine Rechnung ging, war kaum
einer in der Lage dazu.®? Fiir Minner, die tatsichlich in
einer akuten finanziellen Notlage waren, diente das Hand-
geld auch oft fiir die sofortige Riickzahlung von Schulden
oder fiir die Unterstiitzung der Familie.*?

Die Séldner ihrerseits erkannten wiederum das lukrati-
ve Spiel vom Angeworbenwerden, Essen, Trinken, Hand-
geldkassieren und dann Desertieren. Um das hiufige De-
sertieren zu verhindern, wurden die geworbenen Minner
oft wie Verbrecher gefesselt durch das Land gefiihrt, was
einen abschreckenden Eindruck auf die Einheimischen
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machte. Drakonische Strafen sollten die steigende Zahl der
Deserteure senken. Die Urner stellten 1743 den Antrag, in
Zukunft jedem Deserteur ein Ohrlippchen abschneiden
zu lassen, und in Schwyz mussten die Deserteure Gott und
die Obrigkeit auf den Knien um Verzeihung bitten und
danach solange als Soldner arbeiten, bis der geschidigte
Militirunternehmer befriedigt war,*¢

Die Militdrunternehmer hitten eigentlich merken miis-
sen, dass sie in einem sinkenden Schiff sassen. Weshalb war
es ihnen dennoch nicht méoglich, von den militirischen zu
den zivilen Unternehmungen zu wechseln?

Die Schwyzer Patrizierfamilien waren seit dem ausge-
henden 15. Jahrhundert mit den bourbonischen Kénigs-
hiusern verbunden und zeichneten sich durch ausserge-
wohnliche Treue aus. Thre ganze Lebensweise, ihr eigentli-
cher Lebensinhalt und ihre Existenzgrundlage waren auf
dieser 300jihrigen Soldnertradition aufgebaut.> Dem in
dieser Tradition verwurzelten Patriziat fehlte die nétige
Kraft, aus der verinderten Lage die Konsequenzen zu zie-
hen. Das vielschichtige System von gegenseitigen Abhin-
gigkeiten hatte die Geschlechterherrschaft zementiert, und
es war dusserst schwierig, daraus auszubrechen. Die Um-
stellung von politischen Institutionen auf private Unter-
nehmungen hitte die Auflsung von Vertrigen und
Machtnetzen bedeutet und die Umstellungskosten wiren
enorm hoch gewesen. Hinzu kam, dass die politische Elite
zu wenig an den Vorgingen im eigenen Land interessiert
war. Die im reiferen Alter aus dem Dienst zuriickkehren-
den Minner stiegen zu Hause in die Politik ein und waren
keineswegs an einer Verinderung der bestehenden politi-
schen Verhiltnisse interessiert. Allein die Tatsache, dass die
meisten jungen Minner aus den vornechmen Familien, wel-
che die wichtigsten potentiellen Erneuerer der sozioskono-
mischen Struktur darstellten, ungefihr vom 16. bis zum
40. Altersjahr in fremden Diensten weilten, trug viel zur
Erhaltung der traditionellen Strukturen bei.*® Die zuriick-

3 Suter, S. 116.
“ Auflistung der Soldner nach Berufsgattung vel. Suter, S. 132.
41 Syter, S. 37 .

42 Suter, S. 45.

43 Suter, S. 135.

44 Suter, S. 47.
% Suter, S. 108.
4 Felder, S. 338.



gekehrten, alternden Militirs verfiigten sicher iiber eine ge-
horige Portion Lebenserfahrung und -weisheit, dafiir fehl-
te ihnen aber die Dynamik, die eine junge Elite hitte an
den Tag legen konnen.

In Neapel begann die Abschaffung des selbstindigen
Militirunternechmertums bereits 1788/89, und in Spanien
war es 1795 soweit.*” Nur drei Jahre vor der Helvetik ver-
kannten die «gnidigen Herren und Oberer» die Situation
erneut. Nachdem Spanien die Abschaffung des selbstindi-
gen Militirunternechmertums formell durchgesetzt hatte,
freute man sich in Regierungskreisen iiber den neuen Sold-
vertrag, der einen kantonspolitsch-aristokratischen Erfolg
zu garantieren schien. In der neuen Kapitulation wurde
festgehalten, dass acht Standeskompanien unter diesem
Regiment formiert werden sollten und dass diese jederzeit
nur von Landeskindern besetzt werden kénnten.*® Diese
revolutiondre Neuerung der Spanier, dass nimlich die Be-
forderung fiir alle, auch fiir den einfachen Landmann, wie-
der allgemein werden sollte, wurde von der Schwyzer Re-
gierung missverstanden und dahingehend uminterpretiert,
«dass solange sich unter besagten beyden Standes Regimentern
Officiers aus unserem gefreiten Land befinden, welche in dem-
selben haushibig und regimentsfihige Landleute sind: diesere
Officiers bey der Beforderung oder Avancement zu den Stan-
descompanien allen anderen vorgezogen werden sollen.»™

2.3 Die Beisassen

Die schwyzerische Bevolkerung war keine homogene Ge-
sellschaft, sondern stindisch aufgebaut. Sie unterschied im
frithen Mittelalter zwischen Landleuten und unfreien
Bauern und vom Spitmittelalter bis zur Helvetik zwischen
Landleuten, Beisassen und Tolerierten. Die Standesunter-
schiede in Schwyz entwickelten sich in zwei Phasen:>* Bis
ins 14. Jahrhundert existierte die Grundherrschaft, die sich
im 9. und 10. Jahrhundert gebildet hatte. Hand in Hand

47 Suter, S. 16.

48 Gemeint waren damit Offiziersstellen.

4 Nach Suter, S. 16.

0 Styger, S. 5.

3l Styger, S. 9.

52 Stgyer, S. 12.

33 Styger, S. 14.

mit dieser Entwicklung bildete sich die Klasse der Un-
freien. Die Insassen der grundherrschaftlichen Héfe in
Schwyz waren freie Landbewohner gewesen, die mit ihren
Familien und ihrem Eigentum in die Abhingigkeit des
Grundherrn geraten waren. Sie mussten dem Grundherrn
jahrliche Abgaben entrichten und waren an die Scholle
gebunden. Die Mehrheit der schwyzerischen Bevélkerung
setzte sich aber — im Gegensatz zu der iibrigen Eidgenos-
senschaft — aus freien Bauern zusammen. Bereits Mitte des
14. Jahrhunderts war Schwyz fast von den Grundherren
befreit, weil es diesen immer schwerer fiel, ihre grundherr-
schaftlichen Rechte durchzusetzen. Nach einem Landsge-
meindebeschluss von 1389 war das Ende der Grundherr-
schaft besiegelt. Es wurde beschlossen, dass Auswirtige ithre
liegenden Giiter innerhalb von zwei Jahren an die Land-
leute verkaufen miissten.’!

Die Beisassen entwuchsen nicht dem Stand der Un-
freien, sondern waren eingewanderte Fremde. Der Ur-
sprung der Schicht der Beisassen reicht in die zweite Phase
der standesunterschiedlichen Entwicklung zuriick, als die
alteingesessenen Markgenossen anfingen, Rechte zugun-
sten des Landmannes und Einschrinkungen gegeniiber
den Eingewanderten aufzustellen. In den Quellen sind ab
Mitte des 14. Jahrhunderts die ersten Beisassen erwihnt.’”
Zu diesem Zeitpunke setzte die zweite Phase der standes-
unterschiedlichen Entwicklung ein. Wenn es auch noch
sehr wenige Beisassen gab, so konnen sie doch bereits defi-
niert werden als jene Einwohner, denen es als eingewan-
derte Fremde auch ohne Landrecht erlaubt war, dauerhaft
im Lande sesshaft zu bleiben. Der Stand der Beisassen war
mit der Zeit angewachsen und machte Ende des 18. Jahr-
hunderts % bis o der Bevolkerung aus.

Wie ging der Stand Schwyz mit seinen Beisassen um?
Was war deren wirtschaftliche und politische Stellung und
welchen Einschrinkungen waren sie unterworfen? Wie
reagierten die Beisassen auf ihre politische Rechtlosigkeit?

2.3.1 Rechtsverhiltnisse und Abschliessungstendenz
Seit Anfang des 16. Jahrhunderts lassen sich niederge-
schriebene Rechtsgrundsitze, welche die Beisassen betref-
fen, nachweisen.” Alle Erlasse hatten jeweils den Zweck,
die Freiheiten der Beisassen méglichst einzuschrinken.
Hauptsichlich stand hinter diesen Beschliissen das
Anliegen, den freien Erwerb von Grundeigentum und die
Ausiibung von Handel und Gewerbe maglichst zu verhin-
dern. Die Beisassenordnung enthielt neben allen Ein-
schrinkungen und Pflichten das Recht, sich unter dem
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Schutz der Obrigkeit frei und ungestort niederzulassen.
Das Beisassenrecht wurde durch Geburt oder Heirat wei-
tergegeben. Damit Eingewanderte in den Genuss des
Beisassenrechts gelangten, mussten die Interessenten ihr
«Mannrecht» bescheinigen lassen, was den Nachweis iiber
die personliche Freiheit, das Heimatrecht und die Ehren-
haftigkeit bedeutete. Ab 1705 wurde das Beisassenrecht
nur noch durch den Beschluss der Landsgemeinde erteilt.
Im folgenden 18. Jahrhundert wurden die Antrige so rigi-
de behandelt, dass innerhalb von fast hundert Jahren nur
noch finf Bewerber aufgenommen wurden. In seltenen
Fillen wurde das Beisassenrecht zur Belohnung einer hel-
denhaften Tat im Krieg verliehen oder einem unentbehrli-
chen Handwerker geschenkt. Bei schlechtem Betragen
konnte das Beisassenrecht auch entzogen werden. Die
Heirat von Einheimischen mit Zugewanderten wurde sehr
ungern gesehen und entsprechend sanktioniert: Heiratete
eine Frau mit Landrecht einen Beisassen, verloren sie und
ihre Kinder das Landrecht. Starb ihr Mann vor ihr, konn-
te sie fiir sich das Landrecht wieder geltend machen, fiir
ihre Kinder jedoch nur im Falle einer Wiederverheiratung
mit einem Landmann. Vermihlte sich umgekehrt ein
Landmann mit einer Beisissin, erhielt diese das Landrecht
und konnte es auch nach seinem Tode behalten.*

Neben den Beisassen gab es Tolerierte. Die Tolerierten
hatten im Gegensatz zu den Beisassen nicht das Reche, sich
unbeschrinkt im Land niederzulassen, sondern durften
sich nur fiir eine bestimmte Zeit im Land aufhalten und
ihr Gewerbe betreiben. Im 18. Jahrhundert wuchs der Stand
der Tolerierten, weil fast keine Beisassen mehr aufgenom-
men wurden. Das von jedem Tolerierten zu entrichtende
Jahrgeld schnellte dementsprechend in die Hohe. Den
Tolerierten war es grundsitzlich verboten, sich im Lande
zu verheiraten.”

Die Beisassen waren vorwiegend als Handwerker citig.
Obwohl sich gerade im handwerklichen Bereich mit der
Protoindustrialisierung vom spiten Mittelalter bis zur Hel-
vetik vieles verinderte, erfuhren die betreffenden Gesetze,
die aus dem 16. Jahrhundert stammen, wenig Anpassung.
Grundsitzlich war es jedem Beisassen nur erlaubt, ein ein-
ziges Gewerbe zu betreiben und keine Esswaren zu verkau-
fen. Ein Beisasse durfte also Miiller sein, nicht aber Brot
verkaufen.”® Weitere Einschrinkungen gab es vor allem
beim Viehkauf, wo die Anzahl der Kiihe bestimmt war,
und beim Schurten.’”

Stark benachteiligt waren die Beisassen beim Kauf von
Grundeigentum. Es war ihnen nur unter grossen Ein-
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schrinkungen méglich, eine Liegenschaft zu erwerben.
Doch schlimmer als diese Einschrinkung war das Zug-
recht, das dem Landmann erhalten blieb. Wenn also ein
Beisasse eine Liegenschaft gekauft oder geerbt hatte, konn-
te sie von einem Landmann jederzeit zu einem geschitzten
Preis zuriickgekauft werden. Somit war fiir die Beisassen nie
sicher, ob sie auf ihrem Hof bleiben konnten oder nicht.>®

Die Mitbenutzung der Allmend war ebenfalls genau-
stens geregelt: Wihrend nur eine bestimmte Anzahl Kiihe
auf dem Genossenschaftsland weiden durfte, stand jeder
Beisassenfamilie geniigend Holz und Pflanzland zur Ver-
fiigung. Der Garten wurde ihnen zugesichert, weil die ein-
gefiihrten Lebensmittel sehr teuer waren und jede Familie
so weit als méglich autark leben musste. Sowohl das Holz
wie die Produkte aus dem Garten durften nicht verkauft
werden.’’

Wie sehr die Bevolkerung in zwei Stinde aufgeteilt war,
sollen folgende Beispicle illustrieren: Die Herstellung und
Reparatur des Galgens war eine Arbeit, die als «unehrlich»
galt, und ein Zimmermann mit Landrecht hitte diese
Arbeit bei noch so hoher Bezahlung nicht verrichtet. Um
dieses Problem zu beheben, wurde im Jahre 1680 beschlos-
sen, dass die beisissigen Zimmerleute diese Arbeit zu ver-
richten hitten. Damit kein Beisasse dem anderen einen
Vorwurf machen konnte, wurden gleich alle Beisassen zu
dieser Aufgabe verpflichtet!®® Aber auch anhand des Fried-
hofs lisst sich diese schichtspezifische Unterteilung able-
sen:®" An der besten Lage wurden die Landleute, an etwas
weniger prominenter Lage die Beisassen und ganz am Rand
die Tolerierten begraben.

2.3.2 Politische und gesellschaftliche Stellung

Dem Staat gegeniiber waren die Beisassen vollig rechtlos,
und es wurden auch nie die geringsten Konzessionen ge-
macht. Der betreffende Artikel in der Beisassenordnung
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aus dem Jahre 1715 sagt iiber die politische Stellung der
Beisassen, dass sie weder weltliche noch kirchliche Landes-
imter annehmen, keine Werbung fiir Séldner betreiben
diirfen, und dass es ihnen verboten ist, iiber obrigkeitliche
Beschliisse zu diskutieren.®® Die Beisassen hatten also nicht
nur kein Sttimm- und Wahlrecht, sondern sie durften auch
sonst keine politische Agitation betreiben. Es war ihnen
auch strengstens verboten, in den Landsgemeindering oder
nur schon in dessen Nihe zu kommen.

Pflichten gegeniiber dem Staat hatten die Beisassen zum
grossten Teil die gleichen wie die Landleute. Abgesehen
von einigen Zusatzsteuern, die erhoben wurden, wenn die
Staatskasse leer war, wurden die Beisassen gleich besteuert
wie die Landleute.”” Die Beisassen waren wehrpflichrig,
und bei regelmissigen Beisassenmusterungen wurde kon-
trolliert, ob sie iiber die notigen Waffen verfiigten. Alle
zum Kriegsdienst tauglichen Beisassen hatten mit «einem
guoten fiisi und baionetten unndt Patrontaschen»®* anzutre-
ten. Wenn eciner die erforderliche Ausriistung nicht be-
schaffen konnte, wurde ihm das Beisassenrecht so lange
entzogen, bis er dazu in der Lage war.”’ Auch die Landleute
wurden bestraft, wenn sie ungeniigend bewaffnet waren.
Thnen wurde die Teilkrone oder die Pension so lange ent-
zogen, bis sie sich die erforderliche Ausriistung leisten
konnten.

Wie lisst sich die seit dem 17. Jahrhundert immer
rigoroser werdende Abkapselung der Landleute gegen-
iiber den Beisassen erkliren? Der Wunsch, moglichst unter
sich zu bleiben, war alt und gehsrte mit zum Mythos der
Freiheit der Alten Eidgenossen. Unter dem Druck des Be-
vélkerungswachstums und der Zunahme von landlosen
armen Leuten ist auf dem ganzen Gebiet der Alten Eidge-
nossenschaft eine verschirfte Trennung zwischen Land-
leuten und Zugezogenen zu beobachten. Es ging letztlich
immer um das gleiche: die Allmendnutzung fiir die

82 Styger, S. 114.

Als Zusarzsteuer wurde 1640 cin «jerliches Schirmgeld» und letztmals
1655 eine zusitzliche Gewerbesteuer erhoben. (Vgl. Styger, S. 123.)
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Einheimischen zu sichern und sich vor zu vielen armen
Leuten, fiir die man zu guter Letzt verantwortlich gewe-
sen wire, zu schiitzen.

Die extrem ablehnende Haltung der Innerschweizer ge-
geniiber allem Fremden muss sicher auch im Zusammen-
hang mit der fehlenden Aufklirung gesehen werden.® Die
Angst vor fremden Einfliissen, die fiir einen zunehmenden
Sittenzerfall verantwortlich gemacht wurden, iussert sich
in diesem Verhalten. Der Gedanke an Gleichstellung war
den Innerschwyzern noch véllig fremd. Erst die Helveti-
sche Revolution, welche die neuen Ideen von Frankreich
auch in die Innerschweiz brachte, setzte der stindischen
Gesellschaft ein Ende.

In der von mir beriicksichtigten Sekundirliteratur zu
den Beisassen — Quellenarbeit habe ich zu dieser frithen
Zeitepoche keine geleistet — werden keine Aufstinde er-
wihnt. Dies mag erstaunen, weil die Beisassen gegeniiber
den Landleuten schlecht gestellt und die daraus erwach-
senden Benachteiligungen betrichtlich waren. Die ersten
Aufstinde sind aber erst aus der Zeit ganz zu Beginn der
Helvetik bekannt, als die Beisassen aus der March auf ihr
neues Recht der Gleichheit pochten.”” Das Fehlen von
Aufstinden lisst die Vermutung zu, dass die Beisassen
nicht in ihrer Existenz bedroht waren. Abgeschen vom
Ausschluss aus der Landsgemeinde waren sie nichr allzu
schlecht gestellt. Das soziale Schichtungssystem war trotz
aller Ungerechtigkeiten zu ausgeglichen, um grosse Unru-
hen hervorzurufen. Méglicherweise hatte dieser Umstand
mit der Verflechtung von besser gestellten Beisassen mit
dem Klientelwesen® zu tun.

2.4 Aufklirung in der Innerschweiz

Bei der Beschiftigung mit neuzeitlicher Geschichte ist es
unausweichlich, auf die Rezeption und die Auswirkung der
Aufklirung einzugehen. Alle politischen, gesellschaflichen,
sozialen, skonomischen und religidsen Auseinandersetzun-
gen und Verinderungen im 18. Jahrhundert waren geprigt
vom Geist der Aufklirung. Nach Kants berithmt geworde-
ner Definition bedeutet Aufklirung die Befreiung des
Menschen aus seiner selbstverschuldeten Unmiindigkeit.
Fiir grosse Kreise der gebildeten Bevolkerung wurde die
Aufklirung zur bestimmenden Weltanschauung; sie hat
das Bewusstsein des modernen Menschen nachhaltig ver-
indert und geprigt. Kennzeichnend fiir das neue Weltbild
war die Verbindung von Vernunft und Ethik. Der Mensch
musste sich von den dusseren Zwingen befreien und zu sei-
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nem inneren Ich finden. Als vernunftbegabtes Wesen wur-
de der Mensch zum Mass aller Dinge erhoben.®’

In reformierten und stidtischen Gebieten fanden die
neuen Ideen schnell Eingang in die gebildeten Kreise. Die
neuen Lehren erginzten sich gut mit den reformierten
Glaubensgrundsitzen. Nicht so in den katholischen Ge-
bieten: Besonders in der katholischen Innerschweiz fehlten
die Voraussetzungen, die den Boden fiir die Aufnahme des
aufgeklirten Gedankenguts vorbereitet hitten. Wichtige
Bedingungen wie die Entwicklung einer Industrie oder
geistige Beziehungen zum Ausland, wie sie die protestanti-
schen Stidte unterhielten, fehlten. Die Innerschweiz
brachte auch keine Vordenker und Wegbereiter der Aufkli-
rung hervor, welche fiir die giinstige Rezeption der neuen
Ideen hitten besorgt sein kénnen. Zusitzlich war die
katholische Gesellschaft des Ancien Régime viel stirker
gepragt durch Kirche und Staat, als es die reformierte war.
Die Kirche durchdrang den Alltag mit all ihren Feiern und
Riten; sie verlich dem kargen Leben im Diesseits Sinn und
Trost durch das Versprechen auf die Erlésung im Jenseits.
Die katholische Kirche sah sich aber nicht nur als geistiges
Gebilde, sondern trat auch als rechtliche Grosse in Erschei-
nung.””

Die Aufklirung bedeutete eine Umorientierung des Be-
wusstseins und verlangte von der verschlossenen inner-
schweizerischen Gesellschaft eine fast unmogliche Abkehr
von der Vergangenheit und von den alten, unreflektiert
tradierten Wertmassstiben. Befasst man sich mit der Auf-
klarung in der Innerschweiz, miissen diese Begebenheiten
beriicksichtigt und die Massstibe anders gesetzt werden.
Kilin™ fasst den Begriff Aufklirung in der Innerschweiz
dementsprechend weit: «(...) hier kann man schon als
Aufklirung im weitesten Sinne bezeichnen, was in den
Stéidten nur eine selbstverstindliche Voraussetzung dafiir war:
eine Erweiterung des Gesichtskreises, ein Griibeln iiber sich
selbst und das Verbdltnis zum Mitmenschen.»"*

Das 18. Jahrhundert brachte trotz der eingangs geschil-
derten schlechten Voraussetzungen auch in die Abgeschie-
denheit der katholischen Innerschweiz eine Wende im
Denken einer kleinen Bevélkerungsschicht. Die Schweiz
wurde als Reiseland entdeckt. Dieses Reisefieber fiihrte
viele aufgeklirte Minner aus dem In- und Ausland in die
entlegene Innerschweiz. Entweder waren es die Berge als
Symbol des Urspriinglichen, naturwissenschaftliche For-
schungen oder die Menschen in den Gebirgskantonen
selbst, die das Interesse der Fremden weckten. Durch die
Berichte der Reisenden wurden die Alpentiler in ein neues
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Licht gestellt. Ein mystisches Naturgefiihl wurde heraufbe-
schworen, und die Innerschweiz riickte wieder ins Blick-
feld der Eidgenossenschaft. Das Bild, das die Reisenden
von der Bevélkerung zeichneten, war — obwohl oberflich-
lich — sehr wohlwollend. Das Hirtenvolk” war die Verkor-
perung des Menschen der Naturlehre. Ein kritisches Auge
warfen die aufgeklirten Stidter jedoch auf die Unwissen-
heit, Trigheit und auf den Aberglauben, der sich in reli-
giosen Ritualen und Wallfahrten dusserte.”* Zwischen den
Reisenden, die in der Innerschweiz weilten und einer klei-
nen gebildeten Schicht einheimischer Arzte, Offiziere und
hauptsichlich Geistlicher entstanden Kontakte und Freund-
schaften. Diese Bezichungen fiihrten auch zu wechselseiti-
gen Einladungen und waren grundsitzlich die Vorausset-
zung dafiir, dass in der Innerschweiz zumindest eine gewis-
se Popularisierung des aufgeklirten Gedankenguts moglich
wurde. Dieser angeregte Gedankenaustausch wurde auch
schriftlich unterhalten, und der Mangel an eigenen Biblio-
theken konnte ansatzweise durch auswirtige Biicherliefe-
rungen wettgemacht werden. Dadurch, dass die aufgeklir-
te Literatur nicht iiber den Biichermarkt beschafft werden
musste, war sie der Zensur nicht zuginglich — viele Zeit-
schriften, Journale, Wochenblitter und Zeitungen, die im
18. Jahrhundert aufkamen, um die neuen Ideen und Er-
kenntnisse zu verbreiten, waren der Zensur unterworfen.””

Die Kirche reagierte vorsichtig, aber nicht eindeutig
ablehnend auf die Ideen der Aufklirung. Die Geistlichkeit
selbst war sich uneins in der Beurteilung der neuen Gei-
stesstromung. Es war also durchaus méglich, dass ein
Geistlicher parallel zu dem vorgeschriebenen Bildungs-
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gang, mittels Lektiire und personlicher Erfahrungen mit
der Aufklirung in Kontakt trat.”®

Die Voraussetzung fiir eine fruchtbare Auseinanderset-
zung mit den Ideen der Aufklirung war — egal ob fiir geist-
liche oder weltliche Personen — stets die Beziechung zu auf-
geklirten, meist in stadtischen Verhilenissen lebenden Per-
sonlichkeiten.

2.4.1 Bildung und Wohlfahrt

Wihrend in aufgeklirten Gebieten der Bildung und Erzie-
hung der Jugend besondere Aufmerksamkeit geschenkt
wurde, verharrte die Innerschweiz in Bildungsarmut. Wie
hat man sich das Volksschulwesen im ausgehenden Ancien
Régime vorzustellen?”” Die Schule in katholischen Gegen-
den war — nicht weniger als in protestantischen — haupt-
sachlich fiir die religiése und moralische Bildung der Kin-
der zustindig. Der Schulbesuch wurde von der Kirche als
religiose Pflicht gefordert. Der Pfarrer der jeweiligen Ge-
meinde war die Aufsichtsbehorde der Schule, doch war der
Schulzwang nicht einmal in den Stidten realisierbar. In der
vorwiegend agrarischen Gesellschaft der Innerschweiz hit-
te ein regelmissiger Schulbesuch der Kinder eine unzu-
mutbare Belastung fiir die oft armen Bauernfamilien be-
deutet. Die Arbeitskraft der Kinder war fiir die Familie
lebensnotwendig. Der Unterricht fand daher nur im Win-
ter, manchmal sogar nur von Dezember bis Februar statt.
Die meisten Kinder der lindlichen Gegenden hatten héch-
stens zwei oder drei Winter Schulbildung hinter sich und
konnten daher gerade knapp lesen oder buchstabieren.
Nur die wenigsten — und nur Knaben — wurden geniigend
gefordert, so dass sie auch schreiben lernten. Die meisten
Gemeinden hatten eine Unterrichtsgelegenheit im Winter,
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doch fiir die geringe Wirkung des Schulbetriebs waren
neben der mangelnden Motivation der Kinder auch die
Lehrer verantwortlich. Eine eigentliche Lehrerausbildung
gab es nicht, und die Lehrer rekrutierten sich oft aus den
untersten Berufsschichten. Ihre gesellschaftliche und mate-
rielle Stellung war dementsprechend schlecht. Wihrend in
reformierten Gemeinden die Schule aus dem Kirchen-
oder Schulgut bestritten wurde, mussten in den katholi-
schen Gebieten die Eltern einen «Schulbatzen» fiir den
Lehrer bezahlen. Die Kirche und Gemeinde stellte hoch-
stens das Klassenzimmer zur Verfiigung. Der Schulmeister
von Biirgeln, Xaver Triner, formulierte noch einen weite-
ren Grund, warum sich die Kinder mehr um Viehzucht
denn um die Schule kiimmerten: «wass wird der Jugend an
Aufklirung ligen, wenn die Altern in der Thumbeit schlum-
mern».”® Die Einsicht, dass es auch fiir einen Bauern niitz-
lich ist, des Lesens und Schreibens michtig zu sein, musste
erst noch reifen.

In den Reiseberichten wird der Bildungsstand der
Innerschweizer Bevélkerung auch entsprechend vernich-
tend beurteilt. Zschokke” warf den Geistlichen gar vor,
dass sie, um ihren Einfluss zu sichern, die Bewohner in
Unwissenheit verwildern liessen. Der Vorwurf ist jedoch
nicht haltbar, denn die geistliche und weltliche Obrigkeit
war durchaus bemiiht, die neuen FErkenntnisse in den
Schulen weiterzugeben.®” Es entstanden viele Pline fiir
Reformen und fiir neue Schulen, doch blieb es meistens
bei der Planung, weil sich die betreffenden Lehrer und
Schulmeister als stur und uneinsichtig erwiesen. P. Isidor
Moser, ein Pidagoge aus dem Kloster Einsiedeln, der sich
mit Schulreformen beschaftigte, hatte sogar einen Unter-
richtskurs fiir die Schulmeister der Waldstatt Einsiedeln
organisiert.®! Doch so fortschrittlich dies klingen mag, das
Denken von Moser war fast ausschliesslich von Religiositit
geprigt. In seinen «Gedanken zur Einrichtung einer christ-
lichen und ganz christkatholischen Schule fiir die Kinder
der gemeinen Biirger und Bauern in Einsiedeln «orientier-
te sich der Pidagoge am Ideal der gottesfiirchtigen, ihren
Eltern demiitig und der Kirche treu ergebenen Kinder.®*
Die meisten Aufklirer der Innerschweiz stellten die Bil-
dung in den Dienst der Religion und spannten sie ein in
den Kampf gegen die kirchenfeindliche Aufklirung.

Der zweite Schliisselbegriff des 18. Jahrhunderts ist
jener der Industrialisierung.*® Er wird zu Recht in Zusam-
menhang mit der Aufklirung gebraucht, weil seine Wur-
zeln im gleichen Fortschrittsglauben liegen. Genauso wie
iiber die Bildung wurde auch schlecht tiber den Stand der
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Innerschweizer Industrialisierung berichtet. Miissiggang
und mangelnder Erwerbssinn wurden der Bevolkerung
zum Vorwurf gemacht. Man ging soweit, den Miissiggang
als eine Eigenart der Hirtenvolker zu betrachten.®® Es liegt
nahe, dass von protestantischer Seite die Geistlichkeit fiir
diesen Zustand verantwortlich gemacht wurde, denn das
Armenwesen lag in ihrer Obhut. Einerseits waren die Ar-
menanstalten notig, damit die eigenen Leute nicht ver-
hungerten, andrerseits gehorte es fiir die Patrizierfamilien
zum guten Ton, die Kirche und somit das Armenwesen mit
finanziellen Gaben zu unterstiitzen und so gleichzeitig fiir
das eigene Seelenheil etwas zu tun. Dieses Zusammenspiel
verhinderte, dass die arme Bevolkerung tiber den tiglichen
Gebrauch hinaus zu arbeiten lernte. Dass die Wohlfahrt
Aufgabe des Staates sein konnte, war eine Neuerung, die
erst durch die Helvetik ins Bewusstsein der Menschen trat.
Auch «aufgeklirte» Geistliche waren in der Vorstellung ge-
fangen, dass die katholische Religion die einzig notwendi-
ge Voraussetzung fiir das Wohlergehen des Vaterlands sei.®?

Sicher ist es eine Tatsache, dass die Innerschweizer nicht
den gleichen Geschiftssinn entwickelten wie die Bevolke-
rung reformierter Gegenden. Dies lag einerseits daran, dass
die Gedanken der Aufklirung nicht wirklich bis zu ihnen
durchgedrungen waren und der Nutzen des Fortschritts
fiir den durchschnittlichen Landmann nicht ersichtlich
war. Zum anderen liegt die Ursache sicher im katholischen
Glauben, welcher, im Gegensatz zum reformierten, seine
Gldubigen nicht zu rastlosem Arbeiten aufforderte. Die
Armut wurde als Opfer im Diesseits angeschen, das dann
durch das ewige Leben im Jenseits belohnt wiirde. Es galt
also, die Armut zu ertraogen und nicht durch Arbeit und
Innovation zu beheben.®

Eine andere Erklirung fiir die zuriickgebliebene Indu-
strialisierung kann auch von den festgefahrenen Gesell-
schaftsstrukturen her abgeleitet werden. Die Beisassen
waren hauptsichlich als Handwerker titig gewesen. Weil
sie aber keine Rechte besassen, wurden die Entwicklung
des Handwerks und der individuelle Unternehmergeist
unterbunden. In ziinftisch organisierten Gebieten bei-
spielsweise verfiigte das Handwerk iiber grossen Einfluss.
Das Zunftwesen schrinkte den Wettbewerb zwar ein, die
Mitglieder konnten aber ihre gesellschaftliche und politi-
sche Stellung verbessern.

2.4.2 Kirche und Klerus
Die katholische Kirche nahm im Alten Land Schwyz eine
sehr wichtige Rolle ein. Kirche, Staat und Alltag waren aufs
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Engste miteinander verkniipft. Sowohl Bildung und Kul-
tur als auch das Armenwesen waren der Kirche unterstellt.
Wie bereits erwihnt, war insbesondere die Kirche mit den
Verinderungen der Aufklirung konfrontiert.

Die Stellung der katholischen Kirche in der Inner-
schweiz war nicht identisch mit jener in anderen Kanto-
nen. Wie Peter Blickle®” zeigt, unterschieden sich die Vor-
aussetzungen in der katholischen Innerschweiz gegeniiber
anderen Gebieten der Alten Eidgenossenschaft darin, dass
die Kirche bereits vor der Reformation so organisiert war,
dass sie der Bevolkerung den grossten Nutzen brachte. Die
Seelsorgerstellen wurden entweder durch den Ammann
oder vom Rat vergeben. An die Pfarrwahl konnten auf
diese Weise Auflagen gekniipft werden, die der Bevolke-
rung eigentlich gar nicht zustanden. Die wichtigsten For-
derungen waren, dass der Pfarrer im Ort wohnen musste
und keinen Stellvertreter schicken durfte. Damit wurde
verhindert, dass der Pfarrer zwar hohe Pfriinde einkassier-
te, aber keine Leistung dafiir erbrachte. Er musste in der
Gemeinde anwesend sein, wenn jemand seiner bedurfte.
Die andere, eigentlich noch viel unverschimtere Forde-
rung war gemiss Blickle, dass sich der Pfarrer an die ortli-
chen Gerichte halten musste — er durfte sich also nicht an
das bischéfliche Gericht von Konstanz wenden. Auf diese
Weise war garantiert, dass sich der gewihlte Pfarrer an die
Abmachungen halten musste und nicht spiter bei einem
«fremden» Gericht sein Recht einfordern konnte. Das Ge-
sagte zeigt, dass die katholisch-innerschweizerischen Ge-
biete am Vorabend der Reformation eine rechtliche Situa-
tion geschaffen hatten, welche ihnen die Kirche weitge-
hend unterwarf. Es war schon damals kein zwingender
Grund gegeben, grosse Verinderungen anzustreben. Um
politische Verinderungen voranzutreiben, braucht es nicht
nur Problemdruck, sondern auch Prozesse der kollektiven
Interessendefintion und -artikulation.

Diese konservative Einstellung wurde zu Beginn der
Helvetik stark auf die Probe gestellt. Der Klerus wollte
nicht auf seine Privilegien verzichten und die Bevélkerung
sah auch nicht ein, was ihnen diese Neuerungen bringen
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sollten. Der Konflikt, den die protestantisch geprigte Kon-
stitution der Helvetischen Verfassung mit sich brachte, war
vorprogrammiert.

2.4.3 Gesellschaften und Sozietiten

Eine europaweit typische Erscheinung der Aufklirung ist
die Griindung von Gesellschaften und Sozietiten. Sie ist
aus dem Bediirfnis von Reformfreunden entstanden, sich
iiber die personlichen Bezichungen hinaus zu organisieren
und zu treffen. Die Helvetische Gesellschaft, die eng mit
den aufgeklirten Sozietiten in Ziirich und Bern verbun-
den war, unterschied sich durch ithre Offenheit und den
nationalen Charakter von Anfang an von den anderen
Gesellschaften in der Schweiz.®® Das Ziel der Helvetischen
Gesellschaft war der Abbau konfessioneller und politischer
Vorurteile und die Uberbriickung der Gegensiitze zwischen
den Kantonen. Damit verbunden war die Zusammenfas-
sung aller gemeinschweizerischen Aktivititen und die Pfle-
ge des Patriotismus im Sinne der Aufklirung.®” Weil er-
kannt wurde, dass iiber die Kirche die wesentliche Erzie-
hungsarbeit geleistet wurde, war es ein grosses Anliegen,
ein Ort der Begegnung fiir Theologen beider Konfessionen
zu sein. Das Hauptziel der Helvetischen Gesellschaft war
aber politisch: Man wollte die Mitglieder zu einem besse-
ren Verstindnis der typisch schweizerischen Verhiltnisse
fithren, um sie zu befihigen, verantwortungsbewusst bei
Konflikten vermitteln zu kénnen.” Damit méglichst die
ganze Elite der Eidgenossenschaft in der Gesellschaft ver-
treten war, wurden nach ihrer Griindung in Schinznach
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1762 an ausgewihlte Personen aller Kantone Einladungen
verschicke. Die Einladungen stiessen gesamtschweizerisch
auf grosses Interesse — nur die Urkantone lehnten ab. Aus
Schwyz wurden namentlich Hauptmann und Sekretir Re-
ding und Sickelmeister Hedlinger gebeten, der Gesell-
schaft beizutreten. Die beiden Minner fiihlten sich zwar
geehrt und geschmeichelt, blieben aber der Gesellschaft
unter fadenscheinigen Ausreden fern.”" Sie wurden zwar in
Abwesenheit als Mitglieder aufgenommen, doch aus den
Prisenzlisten ist ersichtlich, dass sie nie an einer Sitzung
teilgenommen haben.

1766 wurden neue Statuten formuliert, die folgendes
iiber den Zweck der Gesellschaft aussagten: «Die
Gesellschaft soll zum einzigen Zweck und Gegenstand haben,
Freundschaft und Liebe, Verbindung und Eintracht unter den
Eidgenossen zu stiften und zu erhalten, die Triebe zu schinen,
guten und edlen Taten auszubreiten, und Friede, Freiheit und
Tugend durch die Freunde des Vaterlands auf kiinftige Alter
und Zeiten fortzupflanzen.»*

Obwohl aus diesen Statuten keine politischen Anliegen
hervorgehen, wirkte die Gesellschaft auf die Schwyzer ver-
dichtig. Grund fiir ihr Misstrauen schopften die katholi-
schen Kantone im Jahre 1769 aus einer klosterfeindlichen
Flugschrift, die der Helvetischen Gesellschaft zugeschrie-
ben wurde.”? In diesen «Reflexionen eines Schweizers»
wurde die Frage gestellt, ob es nicht sinnvoll wire, die
katholischen Orden einzuschrinken oder gar zu verbieten.
Der Autor kam aber nicht wie vermutet aus katholischen
Kreisen der Helvetischen Gesellschaft, sondern es war der
Ziircher Ratsherr und Buchhindler Johann Heinrich Heid-
egger, der sich, um auch bei der katholischen Leserschaft
anzukommen, als Katholik alusgalb.94

Nach 1780, als die Gesellschaft nicht mehr in Schinz-
nach, sondern im zentraler gelegenen Olten tagte, versuch-
te man erneut, katholische Mitglieder in die Gesellschaft
aufzunehmen. Dr. Zay von Arth”, der mehrmals um seine
Mitgliedschaft angefragt wurde, wire von seiner Bildung
und Gesinnung her sicher ein achtbares Mitglied gewesen.
Zay war Arzt und Schriftsteller, hatte im Ausland studiert
und viele Freunde aus aufgeklirten Kreisen. Doch auch
diese Versuche scheiterten aus den «wohl bekannten poli-
tisch-konfessionellen Bedenken».”® Ob Zay auf dusseren
Druck hin absagte oder ob ihn sein katholischer Glaube an
einem Beitritt hinderte, kann nicht schliissig beantwortet
werden. Auf der Maur vermutet, «dass Zay ganz einfach
ein zu iiberzeugter Innerschweizer, ein sehr tief gliubiger
Katholik war, um der auch den Glauben in Frage stellen-
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den Aufklarung Vollumfanghch beizustimmen.»”” Viel-
leicht aber hatte Zay bereits seine politische Karriere im
Auge und taktierte deshalb vorsichrig.

Neben der Helvetischen Gesellschaft war fiir die Inner-
schweiz die Helvetisch-Militirische Gesellschaft von Be-
deutung. Sie unterhielt zwar keine offiziellen Beziehungen
zur Helvetischen Gesellschaft, war aber aus dem gleichen
Reformgeist hervorgegangen. Die Gesellschaft vereinigte —
vergleichbar mit der heutigen Offiziersgesellschaft — Offi-
ziere aller Stinde, und es wurden milidirische Angelegen-
heiten diskutiert. Grossen Raum nahmen die Verhandlun-
gen iiber die Fragen der vaterlindischen Aufklirung ein.
Man tauschte gegenseitig militirische Erfahrungen aus
und hoffte, dass diese «fiir das theure Vaterland gemein-
niitzig werden.»”™ Dass diese Gesellschaft in der Inner-
schweiz einen besseren Ruf genoss als die Helvetische, zeigt
die Prisidentschaft von Landammann Jost Remigius Trax-
ler aus Nidwalden. Die Helvetisch-Militirische Gesell-
schaft war den grossen gesellschaftspolitischen Umwilzun-
gen von 1798 nicht gewachsen. Die letzte Versammlung
die bereits dusserst schwach besucht war, fand 1797 stact.”®

2.4.4 Die Helvetische Concordiagesellschaft

Die fiir die Innerschweiz wichtigste Gesellschaft war die
Helvetische Concordiagesellschaft. Sie war im Jahr 1768
aus einer geselligen Vereinigung entstanden und wirkte
hauptsichlich von 1775 bis 1782. Diese Gesellschaft, deren
Grinder der Luzerner Chorherr und Komponist Franz
Josef Leonti Meyer von Schauensee!™ war, zog eine scharfe
Grenze zwischen sich und der Helvetischen Gesellschaft.
Da ausschliesslich Katholiken zugelassen waren, schrinkte
sich der Wirkungsbereich auf die katholische Innerschweiz
ein. Die Concordia lebte aus der geistigen Selbstbeschrin-
kung auf die katholische Tradition und Kultur. Durch das
Studium der Geschichte und freundschaftlichen Gedan-
kenaustausch bezweckte sie, das katholische Zusammenge-
horigkeitsgefithl zu stirken. Von Aufklirung sprach man
selten, allenfalls von der Pflege der Wissenschaften.!”! Der
Geist der Concordia war stark in der barocken Tradition
des 17. Jahrhunderts verankert. Der urspriingliche Name
«Ritterschaft des hohen Reichsritterordens vom goldenen
Konkordiastern» und die Vergabe von vierunddreissig
Ehrenimtern verweisen auf die Vorliebe fiir das barocke
Formelwesen.!” Obwohl sich die Concordia natiirlich
nicht ganz der Aufklirung verschliessen konnte, blieb sie
auf dem Boden der streng kirchlichen Auffassungen. Die
Mitglieder oder Sympathisanten der Helvetischen Gesell-
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schaft blieben der Concordia fern und schwiegen sich in
ihren Briefen iiber sie aus. Einzig Zay, der von Amtes wegen
1778 eine Tafelrede halten musste, wehrte sich mehrmals
dagegen, fiir ein Mitglied der Gesellschaft gehalten zu wer-
den.'™ Mangelnde Zielsetzung, Konservativismus und der
negative Einfluss aufklirerischer Ideen und Erkenntnisse
waren der Untergang der Concordia. 104 Die Gesellschaft
loste sich bald nach dem Tode ihres Griinders 1789 auf.

2.4.5 Der vaterlindische Gedanke

Was Kilin als «vaterlindischen Gedanken»'®® bezeichnert,
fasst Im Hof als «Helvetismus»'*® zusammen. Beide Aus-
driicke stehen fiir das zur Zeit der Aufklirung neu begriin-
dete gemeineidgendssische Nationalgefithl. Bei der Be-
schiftigung mit der eigenen Geschichte kehrten die Eidge-
nossen zum Ursprung ihrer Geschichte, zum Schwur der
Biinde, zuriick. Die ethischen Grundsitze der Aufkli-
rungsphilosophie von der urspriinglichen Giite des Men-
schen wurden ins offentliche Leben iibertragen. Diese
Lehre stiess — mit einigen patriotischen Gedanken erginzt
— in der Innerschweiz auf offene Ohren. Der Grund dafiir
ist im engen Bezug der «Griindungsgeschichte» der Eidge-
nossenschaft zu den historischen Orten zu suchen. Der
vaterlindische Gedanke setzte unter anderem auch eine
Diskussion tiber die Wahrheit der Wilhelm-Tell-Geschich-
te in Gang'"’. Bereits damals wurde sie 8ffentlich in Zwei-
fel gezogen. Die grosse Empérung, die dadurch hervorge-
rufen wurde, zeigt, wie gross die Bereitschaft der Inner-
schweizer war, ihre Identitit auf das zweifelhafte Zeugnis
ihrer sogenannten Urviter abzustiitzen.'’®
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Mit dem vaterlindischen Gedanken einher ging die
Forderung nach der Erhaltung der Sitten. Man glaubte,
durch die Bewahrung der «Sitteneinfalt» alle fremden und
schlechten Einfliisse abwehren zu kénnen. Die Haupt-
schuld an den verinderten Umstinden wurde nimlich
dem Eindringen fremder Sitten zugeschrieben, weshalb
oft an die Zeit der Viter und deren «Sitteneinfalt» erinnert
wurde. Selbst die Reformation wurde auf das Sittenver-
derbnis zuriickgefiihrt. Die Mittel zur Erhaltung der alten
Sitten sah man in patriotischen Reisen und Wallfahrten zu
historischen Orten, dem Singen von patriotischen Liedern
und der Pflege der vaterlindischen Geschichre.'"”

Die bereitwillige Rezeption des vaterlindischen Gedan-
kens in der Innerschweiz zeigt, wie gross die Angst vor Ver-
dnderungen und fremden Einfliissen war. Regierung und
Kirche setzten alles daran, die alten Zustinde zu bewahren.
Das idealisierte Bild des Hirtenvolkes, das als Vorbild in
den Kopfen herumspukte, stand aber im Widerspruch zu
den Ideen der Aufklirung, die in der franzésischen Revo-
lution ihren Ausdruck fanden. Angesichts dieser Tatsachen
erstaunt es nicht, dass man in Schwyz am Ende des
18. Jahrhunderts die politischen Zustinde véllig falsch ein-
schitzte und darum keine Bereitschaft vorhanden war, sich
auf Neuerungen einzulassen.

2.5 Zusammenfassung Kapitel zwei

Der schwelende Konflikt zwischen der konservativen In-
nerschweiz und der aufgeklirteren iibrigen Eidgenossen-
schaft kam gegen Ende des Ancien Régimes immer deutli-
cher zum Ausdruck. Die Verteidigung der altdemokrati-
schen Verfassung stand einer modernen Staatsauffassung
gegeniiber. Die unterschiedlichen Ansichten dusserten sich
in allen Lebensbereichen: Erziehung, Moral und Ethik
waren genauso betroffen wie wirtschaftlicher Fortschritr,
Wohlfahrt und soziale Gesellschaftsordnung.

Die Landsgemeinde als eigentliches Geriist der altde-
mobkratischen Verfassung von Schwyz war sinnentleert und
verkam zu einem manipulierbaren Machtinstrument.

Die Regierungsvertreter aus der Patrizierschicht waren
nicht fihig, auf die Zeichen der Zeit zu reagieren. Der Um-
stand, dass sich im Gegensatz zu anderen Kantonen in
Schwyz mit militarischen Unternehmungen verhiltnismis-
sig lange Geld verdienen liess, verbaute den Schwyzern den

109 Klin, Paul, S. 73.

Einstieg ins Verlagswesen und die Protoindustrie. In Ziirich
beispielsweise war nur bis ins 17. Jahrhundert mit Sold-
diensten Geld zu verdienen, was die zukiinftigen Indu-
striellen dazu zwang, eine andere Verdienstmoglichkeit zu
finden. Im Bestreben, alte Tradition aufrecht zu erhalten,
verpassten die Schwyzer Magistratenfamilien, die poten-
tiellen Verleger und spiteren Industriellen, den Zeitpunkt,
die «Branche» zu wechseln. Die rechtlose Stellung der Bei-
sassen hat auf die wirtschaftliche Entwicklung von Schwyz
méglicherweise ebenfalls hemmend gewirkt. Den im Hand-
werk und Gewerbe titigen Beisassen war eine Verbesserung
ihrer gesellschaftlichen Stellung verwehrt. Ohne die Mog-
lichkeit, sich gemeinsam organisieren zu kénnen und da-
durch Einfluss und Kapital zu akkumulieren, waren ihnen
die Hiande gebunden.

Unterstiitzend zu all diesen Faktoren wirkte die katho-
lisch geprigte Arbeitsmoral. Anders als bei den Protestan-
ten war Armut etwas Gottgegebenes und bot der reichen
Schicht Gelegenheit, durch Almosen fiir ihr eigenes See-
lenheil zu sorgen. Diese katholische Auffassung von Armut
und Wohlfahrt trug viel dazu bei, die ungleichen Gesell-
schaftsstrukturen zu zementieren.

Mit der Aufklirung wurden viele Traditionen und Le-
bensgewohnheiten der Schwyzer Bevélkerung in Frage ge-
stellt. Um die neuen Ideen von der Innerschweiz fernzu-
halten, versuchte man, den Mythos der Alten Eidgenossen-
schaft neu aufleben zu lassen und das Land mental abzu-
schotten. Hauptsichlich die Kirche, welche traditionell fiir
die Erziehung und die Wohlfahrt zustindig war, fiirchtete,
an Machteinfluss zu verlieren. Fiir den angeblichen Sitten-
zerfall wurden fremde Einfliisse verantwortlich gemacht
und die Wahrung der alten Traditionen als letzte Rettung
gepriesen. Die gleiche Argumentation begegnet uns be-
zeichnenderweise wihrend der Helvetik erneut und wird
in den folgenden Kapiteln immer wieder diskutiert.

Wie in der gesamten Alten Eidgenossenschaft gab es
gegen Ende des 18. Jahrhunderts auch in Schwyz uniiber-
sehbare Zeichen fiir den Zusammenbruch des Ancien
Régimes. Doch durch die lingst iiberholte alte Verfassung
und die erstarrten Formen der Landsgemeinde, kombiniert
mit der verhinderten wirtschaftlichen Entwicklung, wiren,
so meine Vermutung, die Tage der alten Schwyzer Regierung
sowieso gezihlt gewesen. Zweifellos beschleunigte die Helve-
tische Revolution diese Entwicklung einerseits und bestirkte
andererseits die Schwyzer und Schwyzerinnen in ihrer kon-
servativen Reaktion. Thre fremden- und stidtefeindliche
Haltung, die an sich schon Ausdruck einer konservativen
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Gesinnung ist, wirkte sich auf allen Ebenen entwicklungs-
hemmend aus. Ein letztes Mal liess man den Glauben an die
mythische Kraft der Urviter aufleben, bevor dann durch den
Ausbruch der Helvetischen Revolution die Strukturen des
Ancien Régime endgiiltig zusammenbrachen.

3. Umbruch

Die revolutiondren Ereignisse in Frankreich, welche sich
seit dem Sturm auf die Bastille 1789 bis zum 1. Koalitions-
krieg 1797 zugespitzt hatten, griffen langsam auf die
Schweiz tiber. Kurz vor der Wende zum 19. Jahrhundert
wurde auch in der Alten Eidgenossenschaft das festgefiigt
geglaubte System des Ancien Régimes durch revolutionire
Ereignisse erschiittert. Doch bereits 1797 hatte in fort-
schrittlichen Kreisen die Hoffnung bestanden, die Schweiz
durch das Ende der Patriziate und die Gleichstellung der
Untertanen zu demokratisieren und dabei die bestehenden
foderalistischen Strukturen nach Méglichkeit zu tiberneh-
men oder gar auszubauen. Der Basler Peter Ochs erhielt
Ende 1797 vom franzésischen Direktorium den Auftrag
zur Ausarbeitung einer Verfassung fiir die kiinftige
Helvetische Republik. Auf der Grundlage von Rechts-
gleichheit, Volkssouverinitit und Gewaltentrennung ent-
warf Ochs eine Direktionalverfassung, die dem Helveti-
schen Direktorium im Vergleich zur franzésischen Ver-
fassung ungleich mehr Machtfiille einriumte.''’ Diese
Verfassung wurde von der franzosischen Regierung jedoch
in den Grundgesetzen abgeindert: dem Vorschlag von
Ochs genau entgegengesetzt sollte die Eidgenossenschaft
eine zentralistische Staatsform erhalten. Man hatte sich in
Frankreich lingst entschieden, aus der Eidgenossenschaft —
nétigenfalls durch eine gewaltsame Revolution — eine
Frankreich zugehorige Republik zu formen.

Wihrend in der franzosischen Hauptstadt die letzten
Vorbereitungen zur Umgestaltung der Alten Eidgenossen-
schaft getroffen wurden, fand im Dezember 1797 bis zum
31. Januar 1798 die letzte Tagsatzung statt. Wie schon ein-
mal erwihnt, waren die Gesandten der Tagsatzung nicht
fihig gewesen, die alten Verhiltnisse neu zu ordnen. Ob-
wohl Basel bereits am 4. Januar kapituliert hatte, beschlos-
sen die Gesandten, fiir die Reorganisation des Ancien
Régimes einen ruhigeren Zeitpunkt abzuwarten. Dieses
Zogern deutet auf die totale Lihmung und das Unver-
maégen der Tagsatzungsgesandten hin, sich mit der neuen
Situation auseinanderzusetzen. Anstatt zu handeln be-
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schworen sie zum letzten Mal feierlich die alten Biinde und
machten damit deutlich, dass sie sich den Zeitzeichen
nicht beugen wollten.

Peter Ochs von Basel'!! gelang am 20. Januar eine fried-
liche Staatsumwiilzung, und Basel wurde unter Beifall der
Bevolkerung als erster Kanton der Helvetischen Republik
Frankreichs gefeiert. Die Franzosen besetzten zur Sicher-
ung ihrer Pline vorsorglich die Waadt und einen Siidteil
des Kantons Freiburg. Ohne eine einzige Schlacht gefiihrt
zu haben, hatten die Franzosen bereits in den schweizeri-
schen Grenzgebieten Fuss gefasst. Hinter der Abwehrfront
der Patrizierstidte Bern, Freiburg und Solothurn, welche
sich entschlossen hatten, die alte Ordnung zu bewahren,
trat die friedliche Helvetische Revolution ihren Siegeszug
an: Das Luzerner Patriziat dankte freiwillig ab, Ziirich und
Schafthausen gestalteten sich unter dem Druck von unten
zu reprisentativen Demokratien um, in der Ostschweiz
brach die alte Herrschaftsstruktur zusammen, und das
Tessin musste sich gegen Anschlussgeliiste der cisalpini-
schen Republik zur Wehr setzen.!!?

Die Umwilzung war also anfinglich keine blutige Re-
volution, sondern jeder Kanton machte — freiwillig oder
gezwungen — seine eigene Revolution.'"? Fiir grosse Teile
der Alten Eidgenossenschaft trifft auch Zschokkes Ein-
schitzung zu, wonach die Schweiz reif war fiir die Revo-
lution und es nicht die Franzosen, sondern die Schweizer
selbst waren, welche die Revolution vorantrieben.''

Obwohl auch die Strukturen des Landes Schwyz fiir
eine Umwilzung «reif» gewesen wiiren, verharrte die Bevél-
kerung in den alten Traditionen und verurteilte alle
Abweichungen von der alten Ordnung. Schwyz begab sich,
anfinglich zusammen mit anderen Kantonen, in den

Widerstand.

"% Die franzosische Regierung erhielt als Reaktion auf den Terror in der
neuen Verfassung eine schwache Exekutive, die sich aus fiinf Direkto-
ren zusammensetzte.

"I Die Entwiirfe fiir die erste helvetische Verfassung stammten ebenfalls
von dem Basler Aufklirer und Gelehrten Peter Ochs.

"2 Allgemein zur helvetischen Staatsumwilzung vgl. Boning, Holger.
Revolution in der Schweiz: Das Ende der Alten Eidgenossenschaft.
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rung, Revolution und Fremdherrschaft.
13 Boning, S. 78.
114 Nach Béning, S. 103.



Im folgenden Kapitel schildere ich zuerst kurz die histo-
rischen Ereignisse zu Beginn der Helvetischen Revolution
in Schwyz (Kap. 3.1). Vor diesem Hintergrund gehe ich
auf die Authebung der Standesunterschiede (Kap. 3.1.1
und 3.1.2) und die Eingriffe der Helvetischen Regierung
in das Machrgefiige der katholischen Kirche ein (Kap. 3.2).
In einem kurzen Abriss und anhand eines Schemas (Kap.
3.3 und 3.3.1) erklire ich die Grundziige der Helvetischen
Verfassung, die dann fiir das Verstindnis des vierten
Kapitels von grosser Bedeutung sein werden.

Die Fragen, welche im vierten Kapitel im Zentrum ste-
hen werden, tauchen bereits in diesem Kapitel auf: Welche
Bevolkerungsschicht setzte sich eigentlich zur Wehr? Wie
verhielten sich die Obrigkeit, ehemalige und neue Land-
leute und wie die Kirche und der Klerus?

3.1 Die Ereignisse im Alten Land Schwyz

Die Einstellung der Schwyzerinnen und Schwyzer beziig-
lich der Umwilzungen im Land unterschied sich von der
Reaktion eines grossen Teils der restlichen Eidgenossen-
schaft. Schwyz war fest entschlossen, die alte Ordnung zu
bewahren und sich notfalls mit Waffen gegen die Franzo-
sen zur Wehr zu setzen. Die Konstitution der Helvetischen
Republik war fiir die Innerschweizer Bevélkerung ein
Schreckgespenst. Sie glaubte, dass damit alle Verderbnis
von aussen in ihre noch heile Welt einbrechen werde.
Bevor sich Schwyz aber um die eigene Verteidigung
kiimmerte, eilte es dem bedrohten Bern zu Hilfe. Die
Schwyzer Truppen hatten Bern noch nicht erreicht, da fiel
die Stadt am 5. Mirz 1798. Wihrend Schwyz versuchte,
anderen Gebieten Hilfe zu leisten, erfasste die Helvetische
Revolution den eigenen Kanton. Unter der Bevélkerung
von Schwyz herrschte indessen grosse Verwirrung. Unklar-
heiten, Verleumdungen, Verschmihungen, mangelnde Auf-
klirung und an religiosen Wahn grenzender Eifer stachel-
ten den ohnehin schon grossen Hass gegen die franzosi-
schen Eindringlinge zusitzlich an. «Was haben wir den
Franzosen zu leide gethan, dass sie uns so schimpflich behan-
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deln? Sind das die so oft gemachten Schwiire und Zusiche-
rungen, dass sie Frieden und Freundschaft pflegen wollen?
Nein! nein! nimmer nehmen wir das Joch aus der Franzosen
Hand. Gott sei allein unser Herr! wir dienen keinem anderen.
Fiir Religion, Freiheit und Vaterland wollen wir leben, strei-
ten, kiimpfen siegen oder sterben.»'>

An der ersten Nationalversammlung vom 12. April
1798 in Aarau — dem neuen Hauptort der Helvetischen
Republik — waren nicht alle Stinde vertreten. Die fiinf
Orte Uri, Schwyz, Unterwalden, Zug und Glarus blieben
den Verhandlungen fern. Sie hatten beschlossen, die neue
Verfassung nicht anzunehmen und sandten Abgeordnete
mit der Bitte an den General Schauenburg, bei der alten
Ordnung bleiben zu diirfen. Das Gesuch wurde abgelehnt,
und Schauenburg forderte die fiinf Orte in einem Dekret
auf, die Verfassung binnen zwélf Tagen anzunchmen. Die
Schwyzer beschlossen an der Landsgemeinde vom 16. April
1798, trotzdem bei der alten Ordnung zu bleiben.
«Thrinen des gerechten Unwillens funkelten in den Augen der
Greise, Minner und Jiinglinge. Mit Fluch war das Biichlein
der Helvetik belegt und der vogelfrei erkliirt, der es anrathen,
gut auslegen und empfehlen wiirde.» L

Unter dem Schwyzer Landeshauptmann Alois Reding
wurde am 22. April eine Gegenoffensive auf Luzern, Ziirich,
das Freiamt und das Berner Oberland gestartet. Nachdem
der Angriff gescheitert war, zogen sich die Innerschweizer
vorerst zuriick. Am 26. April 1798 begann der Vormarsch
der franzosischen Truppen auf Zug und Schwyz. Nach an-
finglichen Erfolgen an der Schindellegi, auf St. Jost, bei
Rothenthurm, am Morgarten und bei Arth wurde die Lage
der Schwyzer immer hoffnungsloser.'"” Nach einem
Waffenstillstand am 3. Mai beschloss anderntags die
Landsgemeinde schweren Herzens, die von den Franzosen
angebotenen Kapitulationsbedin?ungen anzunehmen.'"®

«Miissen ist nicht wollen»,'"” kommentierte Fassbind
die folgenschweren Ereignisse. Doch Schwyz lehnte die
neue Verfassung nicht so geschlossen ab, wie Fassbind und
jiingere Historiker uns glauben machen wollen. Sowohl die
Kapuziner wie einige «Oberen» aus Schwyz stimmten der
Verfassung zu. Sie mussten ihre Uberzeugung aber vor dem
Zorn eines grossen Teils der Bevolkerung verheimlichen, da
sie sonst ihres Lebens nicht mehr sicher gewesen wiren.'?

3.1.1 Die Gleichstellung der Beisassen

Die von Frankreich ausgehende Forderung nach der
Gleichheit aller Biirger — die Gleichheit der Biirgerinnen
folgte in der Schweiz bekanntlich erst in den 70er Jahren
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des 20. Jahrhunderts — war in der ganzen Alten Eidgenos-
senschaft im allgemeinen auf offene Ohren gestossen.
Verschiedene Stidte — darunter Basel, Luzern, Ziirich,
Solothurn und Schaffhausen — stellten ihre Untertanen
bereits Anfang 1798 den Landleuten gleich.'*!

«Die Beisassen, gesetzlich sehr eingeschrinkt, drangen auf
alle maogliche Erleichterung. (...) Die Sucht nach Freibeit
stiirmte und eroberte alle Herzen und Gemiither von den
venetianisch-mailindischen Grinzen bis an den Fuss des St.
Gotthards.»'*

Mit diesen Worten driickt Fassbind seinen Unmut dar-
iiber aus, dass auch die eigenen Leute von den franzésischen
Ideen infiziert worden waren. Angesteckt durch das Beispiel
der Landschaft March, welche sehr entschieden auf eine
Neuordnung des Untertanenverhiltnisses pochte, stellten
auch die schwyzerischen Beisassen den Antrag, ins Landrecht
aufgenommen zu werden. An der Landsgemeinde vom 18.
Februar 1798 reichten sie folgendes Gesuch ein: «Da
Freyheits Liebe ein naturs antrieb ist, mit deme Gott das Herz
eines jeden Menschen beseelet hat, so bitten Wir durch Alles uns
lieb ist, mit aller Ebrfurcht und Unterthinigkeit uns bey disser
allgemeinen Abiinderung huldreicher Begnadigung doch nicht
in Vergessenheit zu sezen und wir hoffen voll der Zuversicht auf
Ihro Gnaden und Weisheiten in giitigster Recomendation und
anempfehlung an Seiner hohen Behirde, das das Neiie sonnen-
licht auch unsere wenigkeit bestralen werde. und wir werden in
dankbahrer erkinntlichkeit mir Neii gebohrenem Freybeits
Muoth und vereinter Bruder Liebe fiir Religion, Freyheit und
Vatterland bey allen ereignissen der gcﬁzbren entweders zu sigen
oder zu sterben entschlossen sein.»'

Die Eingabe wurde zwar im Rat diskutiert, konkrete
Beschliisse wurden aber keine gefasst. Bei der Formulierung
des Gesuches fillt auf, dass sich die Verfasser ihrer Sache
nicht so sicher waren. Sie definieren die Beisassen (also sich
selbst) als «unsere Wenigkeit» und bitten mit «aller
Ehrfurcht und Unterthinigkeit». Die Argumentation ver-
lduft zwar in sich stimmig, lisst aber schnell erkennen, dass
der Grundgedanke dieses Gesuches nicht aus aufgeklirtem
Gedankengut stammte. Es wird nimlich nicht mit
Menschenrechten oder der Gleichheit von Biirger und Biir-
gerin argumentiert, sondern mit dem Grundrecht der Ur-
freiheit, einem Schliisselwort in der damaligen Auffassung
von Demokratie. Die Verfasser begriinden den Anspruch
auf Gleichstellung mit den allgemeinen Verinderungen,
wovon auch die Beisassen profitieren méchten. Sie schei-
nen bemiiht zu sein, die Obrigkeit nicht zu verirgern oder
gar zu provozieren. Gesamthaft wird ein Bild vermittelt, das
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nichts mit revolutioniren Neuerungen zu tun hat. Nichts
weist darauf hin, dass die Beisassen anstrebten, sich gegen
die Obrigkeit aufzulehnen oder gar mit den Franzosen
gemeinsame Sache zu machen. Sie zeigten sich der
Obrigkeit gegentiber als loyale Biirger und Biirgerinnen,
welche die Gunst der Stunde zu nutzen suchten, um ihren
schlechten gesellschaftlichen Status zu verbessern.

An der Landsgemeinde vom 18. April folgte der Be-
schluss zu ihrem Gesuch: «Auf die Bittschrift der Hrn. Bey
und Einsissen ist erkennt: dass die Beyséissen, welche unter dem
Freyfahnen wiirklich gezogen, ziehn werden, und unter selben
schwihren sollen wiirklich sie und ihre Kinder als gefreyte
Landleuth erkliirt und anerkannt seyn; Die so nicht ziehen,
sollen um einen billichen Auskauf an die Kommission verwie-
sen seyn und das Abtracktierte an die Mayen-Landsgemeind
zur Ratifikation vorgetragen werden. Was aber arme, prest/mf
te, Kranke und unmiindige Beysassen berrifft, solle zu seiner
Zeit auf selbe einen billichen Bedacht genohmen werden.» 124

Ahnlich zuriickhaltend und vorsichtig wie die Formu-
lierung des Gesuches der Beisassen war auch die Antwort,
die sie — erst zwei Monate spiter — darauf erhielten. Diese
Verzogerungstaktik wurde damit begriindet, dass der Be-
schluss auf die traditionelle Mailandsgemeinde verschoben
werden sollte. Als aber die franzésischen Truppen immer
niher riickten und sich Schwyz zur Gegenwehr entschloss,
brauchte Schwyz die Leute fiir den militirischen Einsatz.
Da aus der Situation der umliegenden Kantone klar wurde,
dass es bald keine Untertanen mehr geben wiirde, wurden
Zwang und Nutzen miteinander verbunden: die Beisassen
wurden unter der fatalen Bedingung zu gefreiten Landleu-
ten erklirt, dass sie gememsam mit den alten Landleuten
gegen die Franzosen in den Krieg zu ziehen hatten. Wer
dies nicht wollte, musste bezahlen und warten, bis genaue-
res an der Mailandsgemeinde beschlossen wurde.

Ein wichtiger Grund fiir das Einlenken der Obrigkeit
war ihr Bestreben, sich den Franzosen gegeniiber méglichst
loyal zu verhalten. Wenn méglich wollte man die franzési-
schen Forderungen erfiillen, um so im Kriegsfalle wenig
Angriffspunkte zu bieten. In der Frage der Gleichstellung
der Beisassen war also auch bei der Obrigkeit nicht etwa
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eine egalitire Haltung ausschlaggebend, sondern eine
niichterne Schaden-Nutzenanalyse.

Fiir den Augenblick war das Problem mit den Beisassen
gelost. Mitten in den Kriegswirren dachte wohl niemand an
rechtliche Fragen, die geklirt werden mussten. Doch schon
bald stellte sich heraus, dass die neuen Landleute mehr For-
derungen stellten, als urspriinglich angenommen. Der
Hauptstreitpunke lag bei der Nutzung der Allmend durch
die neuen Landleute. Die Beisassen forderten, dass sie die
Allmend gleich wie die alten Landleute voll nutzen durften.
Bis dieser Konflikt beigelegt sein wiirde, sollte es mehrere
Jahrzehnte dauern. Nachdem die Beisassen am Ende des Jah-
res 1800 und im April 1804 bei Verhandlungen vergeblich
auf ihren Anspruch gepocht hatten, beschritten sie den
Rechtsweg. Der Prozess endete am 29. Mai 1806 mit der ge-
richtlichen Abweisung der ganzen Rechtsfrage der Beisassen.
Die Angelegenheit wurde erst im Jahr 1838 nochmals aufge-
griffen. Hauptmann Dominik Gemsch verlangte von der ju-
ristischen Fakultdt in Ziirich eine Klirung der wichtigen
Rechtsfragen betreffend der Allmendnutzung. Der Ent-
scheid fiel moralisch im Sinne der Anspriiche der Beisassen
aus, weil die Sache aber von einem Gericht rechtsgiiltig ent-

schieden worden war, blieb der Entscheid von 1806 in
Kraft.'?

3.1.2 Die Landschaften
Ahnlich wie bei den Beisassen verliefen die Vorginge um
die Abschaffung der Ungleichheit der Landschaften. Wie in
anderen Kantonen des Ancien Régimes bestand Schwyz aus
dem Hauptort und den angehérigen Landschaften: March,
Einsiedeln, Kiissnacht, und die Hofe Pfiffikon und Woller-
au.'?® Diese Landschaften hatten politisch kein Mitbestim-
mungsrecht. In der Vorstellung der Helvetischen Republik
war diese Aufteilung nicht mehr tragbar. Die einzelnen
Kantone sollten in Distrikte eingeteilt werden, die von
Statthaltern {iberwacht und somit zentral verwaltet werden
konnten. Die Landschaften wurden zu folgenden Konditio-
nen als vollwertige Gebiete aufgenommen:'?’
— Die Landschaften wurden als frei und unabhingig
erklirt und die Landleute den gefreiten Landleuten von
Schwyz gleichgestellt. Die Ratifikation sollte erst an der

Mailandsgemeinde erfolgen.

15 Genaue Darstellung dieses Rechtsbegehrens vgl. Styger, S. 227-288.
126 STASZ Landsgemeindeprotokoll 18.2.1798, MF 31, S. 497.
127 STASZ Landsgemeindeprotokoll 18.2.1798, MF 31, S. 497 ff.

— Fine von den alten Landleuten gewihlte Ehrenkommis-
sion sollte «Unterhandlungen» fiihren, wie die Vereini-
gung genau aussehen und wie die zivilen und polizeili-
chen Behorden dieser Landschaften mit denen von
Schwyz vereint werden konnten.

— Bei diesen Unterhandlungen sollte das Augenmerk auf
die kiinftige Nutzung von Holz und Feld gelenke wer-
den, weil deren Nutzung getrennt geregelt werden sollte.

— Das Privateigentum und das Eigentum des Bundes soll-
te unter den Schutz der Gesetze gestellt und somit
unantastbar gemacht werden. Weiter sollten die
Personen geschiitzt und die freie Ausiibung der Religion
gesichert werden.

Der Antrieb fiir die Verinderungen kam auch hier nicht
von der Schwyzer Obrigkeit, sondern durch Druck von
aussen zustande. Die Bedingungen fiir die Ratifikation die-
ser Verinderungen waren auf die Bediirfnisse von Schwyz
und auf die Landleute zugeschnitten. Von der Authebung
des Untertanenstatus der Beisassen war noch keine Rede,
obwohl der Antrag der eigenen Beisassen aus der gleichen
Zeit stammte. Diese Tatsache kann als weiteres Indiz dafiir
betrachtet werden, dass die Obrigkeit die verinderte poli-
tische Lage vollig verkannt und ignoriert hatte. Es stand
auch bei dem Zugestindnis an die ehemaligen Untertanen-
gebiete eine Schaden-Nutzenrechnung im Vordergrund.

Die Ratifikation an der Mailandsgemeinde fand nicht
mehr statt, weil die Konstitution der Helvetischen Repu-
blik bereits am 4. Mai 1798 in Kraft trat und damit sowie-
so alle Bewohner des Landes Schwyz auf einen Schlag
gleichgestellt wurden.

3.1.3 Neuer Status — Alte Loyalitit

Obwohl sich die Situation der Beisassen grundlegend verin-
dert hatte, blieb ihre Loyalitit gegeniiber der alten Obrig-
keit bestehen. Aus den Quellen — besonders aus Chroniken
und Tagebiichern — geht hervor, dass es nicht vorwiegend
die Obrigkeit war, die sich gegen die Fremdherrschaft der
Franzosen wehrte, sondern die Gruppe der einfachen
Landleute. Die eigentlichen Kimpfe gegen die Franzosen
setzten also erst ein, nachdem die Untertanengebicte und
die Beisassen als gleichberechtigt erklirt worden waren. Es
war sogar der Rat selbst, der die Konstitution annahm und
dies der Bevolkerung verheimlichte: «Der Rath hat den
andern Tag mit einem grossen Mehr sich zur Annahme der
Konstitution entschlossen, weil man verniinfiig nicht sehen
konnte, wie man einer so grossen Macht widerstehen woll-
te.(...). Man musste es aber vor den gemeinen Landleuten sorg-
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fiiltig zu verhehlen suchen, sonst wiire der ganze Rat des Lebens
nicht mehr sicher gewesen (...). Alle, welche ihrem
Enthusiasmus nicht beipflichteten, wurden als Verriter der
Religion und des Vaterlandes gehalten. (...) vom 14. April bis
zum 7. Mai war eine allgemeine Verwirrung, Wahnsinn und
eine vollkommenen Anarchie im ganzen Land.»'*®

Der amtierende Landammann und Bannerherr Alois
von Weber verliess sogar am Tag der Schlacht von
Rothenthurm mit anderen Herren das Land, um sich und
sein Geld in Sicherheit zu bringen.'®

Wias brachte aber die gewohnlichen Landleute — teilwei-
se arme Bauern — dazu, sich so erbittert gegen die Neue-
rungen zu wehren, und wer organisierte den Widerstand?

Mit der Einfiihrung der neuen Helvetischen Verfassung
wurde die Landsgemeinde abgeschafft und somit die indi-
rekte Demokratie eingefiihre. Dies stellte in den Augen der
Bevilkerung einen Frontalangriff auf die Institutionen der
direkten Demokratie dar, denn Landsgemeinde und Demo-
kratie waren identische Begriffe. Waren die Landleute auch
nie direkt an den politischen Entscheiden beteiligt gewesen,
so hatten sie doch wenigstens finanziell und gesellschaftlich
davon profitiert."*” In der neuen Vertassung konnten sie nur
noch die Wahlminner bestimmen, wihrend sich die eigent-
lichen Kandidaten wiederum aus den Reihen der gnidigen
Herren rekrutierten. Somit fiihlten sich die Landleute nun
im Namen des gesellschaftlichen Fortschritts um den direk-
ten Einfluss auf die politischen Ereignisse geprellt.
Unbewusst spielte vielleicht auch noch die Unzufriedenheit
mit, dass es keine Beisassen mehr gab. Arme Landleute
konnten sich bis anhin durch ihren ererbten Status von den
Beisassen abgrenzen und waren somit in ihrem Selbst-
verstindnis bestirke worden, sozial besser gestellt zu sein.
Durch die Gleichstellung aller Biirger waren diese Unter-
schiede aufgehoben worden, und den gemeinen Landleuten
drohte die Gefahr, gesellschaftlich von gut gestellten ehema-
ligen Beisassen tibertrumpft zu werden.

Wihrend sich der Widerstand der alten Landleute gegen
die Helvetk mit dem Verlust an politischem Einfluss
erkldren lisst, ist die Auflehnung der Beisassen gegen die
neue Verfassung schwieriger nachvollziehbar. Als Beisassen
durften sie nie an der Landsgemeinde teilnehmen und hat-
ten somit weder gesellschaftlich noch finanziell von ihr pro-
fitieren konnen. Was bewog die ehemaligen Beisassen dazu,
sich im Widerstand gegen die Franzosen zu engagieren?

Auf der nicht ganz einfachen Suche nach Erklirungen
konnte der Klientelismus, welcher leider im Kanton
Schwyz noch nicht untersucht worden ist, eine Antwort
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bieten. Der Klientelismus, eine informelle Beziehung zwi-
schen zwei sozial ungleichen Partnern, war hauptsichlich
in Gebieten verbreitet, wo der Staat und andere formale
Organisationen wenig in die Gesellschaft vorgedrungen
waren.'®! Wenn die Beisassen mit den Landleuten oder gar
mit der Obrigkeit durch klientelistische Beziehungen ver-
kniipft waren, so wire verstindlich, dass sie sich nicht ein-
fach aus den alten Netzen befreien konnten. Bei klienteli-
stischen Beziehungen waren folgende Personenketten
iiblich:*> wenn die Patrons ihre Bezichungen zu den zahl-
reichen Klienten nicht mehr selbst unterhalten konnten,
setzten sie einen Vermittlungsmann, einen sogenannten
broker ein. Da alle Kleriker lesen und schreiben konnten,
wurde oft der Pfarrer als broker cingesetzt. In der katholi-
schen Innerschweiz pflegten die Geistlichen eine sehr nahe
Beziehung zu den unteren Schichten. Beachtet man die
Tatsache, dass bei Aufstinden gegen die Helvetik in
Schwyz Geistliche eine Fiihrungsrolle spielten, und ver-
kniipft man diesen Umstand mit der klientlistisch beding-
ten Loyalitit der Beisassen gegeniiber den Geistlichen, so
liesse sich der aktive Widerstand der Beisassen gegen das
Fremde teilweise erkliren. Ein Aufstand gegen die broker,
in diesem Fall also gegen die Geistlichen, wire den Bei-
sassen wie ein Verrat am Glauben und eine indirekte
Gotteslisterung vorgekommen. Leider muss diese Uberle-
gung hypothetisch bleiben.

Sicher ist, dass die Schwyzer und Schwyzerinnen, unab-
hingig von ihrer Schichtzugehérigkeit, zur Zeit der
Helvetischen Revolution immer noch tief in archaischen
Vorstellungen verwurzelt waren. Somit fiel der Entscheid,
fiir «Gott und Vaterland» alles zu opfern, nicht verstandes-
missig. Die Schwyzer Bevolkerung berief sich auf alte
Traditionen und Mythen, sah sich in der Nachfolge Tells
und suchte das Martyrium.

Es bleibt noch die brisante Frage, ob es Beisassen gab, die
von der Gleichstellung mit den Landleuten auf politischer
Ebene profitieren konnten. Wihrend ihnen im Ancien
Régime der Zutritt zur Landsgemeinde und folglich zu allen
politischen Amtern verwehrt gewesen war, war dieser

128 STASZ Ruef, cod. 2265, S. 16.
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Aufstieg nun theoretisch maoglich geworden. In der
«Biirgler-Chronik» ist ein solcher Fall zu finden: «Denen
Ehemahligen beisiissen wurde das bolitische landrecht gegeben
in der landtsgemeind (...). Auch ist ihnen die gleich recht geben
worden zu Ehr und Emteren zu wehlen und gewehlt zu wer-
den. Krispin Tusser wurd zu ein kantons richter erweblt.»'>

Der 1775 geborene Dusser war Kaufmann in der Ge-
meinde Schwyz. Er wurde 1803 Fiirsprecher im Neuner-
gericht und 1812 Kantonsrichter.!** Es dauerte also auch
bei ihm noch einige Jahre, bis er schliesslich Kantonsrich-
ter wurde, doch er hatte es als chemaliger Beisasse ge-
schafft, ein politisches Amt zu {ibernehmen. Dussers
Beispiel ist in meiner Untersuchung das einzige, welches
den Aufstieg cines chemaligen Beisassen in die politische
Elite dokumentiert. Wenn auch dieses eine Beispiel nichts
iiber die Wahrscheinlichkeit eines Aufstiegs ehemaliger
Beisassen in hohere Amter aussagt, so zeigt es wenigstens,
dass dieser tatsichlich méglich geworden war.

Wieviele ehemalige Beisassen den Aufstieg in die Ver-
waltung oder Regierung geschafft haben, miisste in einer
gross angelegten Untersuchung fiir den ganzen Kanton
ermittelt werden.

3.2 Einschrinkungen des Einflussbereiches der
Kirche

Am meisten betroffen von dem Umbruch war die katholi-
sche Kirche. Eingeschiichtert von den Ereignissen in Frank-
reich wihrend und nach der Revolution, als die Kloster ent-
eignet wurden und viele Geistliche vor ihren Verfolgern flo-
hen, reagierten die katholischen Kirchenvorsteher beinahe
panisch auf die politischen Verinderungen in der alten
Schweiz. Auslosender Faktor fiir diese heftige Reaktion war
moglicherweise die Pliinderung und Schliessung des Klosters
Einsiedeln, eine der ersten revolutioniren Massnahmen der
Franzosen nach dem Einfall in die Innerschweiz.'*®

Aber nicht nur durch die Zerstorung und spitere
Schliessung des Klosters wurde die katholische Kirche ver-
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134 Wiget, Geschichte, Anm. 72.
1% Ausfiihrliche Diskussion vgl. Kap. 5.1.1.

136 Fatio, S. 212. Quellennachweis der einzelnen Erlasse in ASHR Bd. 1,
S. 1026, Bd. 2, S. 577 und S. 1142ff.

137

Zum Armenwesen vgl. Kap. 5.1.2.

unsichert, es wurden auch viele neue Gesetze erlassen, wel-

che die Kirche und den Klerus in ihrer Macht stark ein-

schrinkten:'3°

— Kloster wurden am 8. Mai 1798 fiir unnétig und volks-
feindlich erklirt. Das Armenwesen wurde den Verwal-
tungskammern, also den Gemeinden, iibertragen.'”’

— Die Aufnahme von Novizen und Novizinnen wurde am
20. Juli verboten. Klosterinsassen, welche bereit waren,
ihren Konvent zu verlassen, wurde als Anreiz eine Pen-
sion oder eine Pauschalentschidigung zugesprochen.

— Alle Privilegien und die Immunitit des katholischen
Klerus wurden per Gesetz am 31. August abgeschafft.

— Am 17. September wurden 133 Kloster und Stifte siku-
larisiert und zu Nationalgut erklart.

— Die Strafen, welche wihrend des Ancien Régimes
wegen Ausserung abweichender religidser Meinungen
verhingt worden waren, wurden abgeschaftt.

— Das Zivilstandsregister wurde der Kirche entzogen und
der Gemeindeverwaltung iibertragen. Ehestreitigkeiten
wurden neu den Zivilgerichten iibergeben und konfes-
sionell gemischte Ehen erlaubt.

— Prozessionen und Wallfahrten wurden unter dem Vor-
wand verboten, dass solche Veranstaltungen leicht zu
konterrevolutiondren Versammlungen ausarten kénnten.
All diese Massnahmen wurden damit begriindet, dass

fortan keine Staatsreligion mehr geduldet, dafiir aber volle

Religions- und Gewissensfreiheit garantiert werde. Die

neuen Gesetze und Verbote betrafen zwar nicht nur die

katholische Kirche, doch war sie zweifellos stirker tangiert
als die protestantische. Die Bezichungen zwischen der
mehrheitlich reformierten Helvetischen Regierung und den

Protestanten waren zwar historisch weniger vorbelaster,

doch lehnten auch die Protestanten eine nach franzosi-

schem Vorbild sikularisierte Spiritualitit ab. Weil sich aber
der ideelle Uberbau der Helvetischen Verfassung wesentlich
aus protestantischem Gedankengut nihrte, wurde die pro-
testantische Kirche von den Revolutioniren weniger schi-
kaniert als die katholische. Konkret bedeutete dies, dass der

Alltag der Bevolkerung in katholischen Gebieten von den

neuen Gesetzen viel stirker tangiert wurde.

Mit der Inkraftsetzung der neuen Gesetze wurde die bis
anhin iibliche Vereinigung von Kirche und Staat radikal in
Frage gestellt. Durch die angestrebte Trennung zwischen
Kirche und Staatsgewalt wurde das traditionelle Weltbild
und Selbstverstindnis von Klerus und Bevélkerung aus
den Angeln gehoben. Dies 16ste bei den Gliubigen und
dem Klerus Angst und Schrecken aus.
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Eine oft diskutierte Frage in der Helvetikforschung
dreht sich darum, ob sich ohne die katholische Priester-
schaft iiberhaupt Widerstand gegen die Helvetik formiert
hitte. Die Meinungen teilen sich in zwei Lager:'*® Die
liberale Geschichtsschreibung in der Tradition des 19. und
20. Jahrhunderts sah den katholischen Klerus als eine reak-
tiondre Macht, welche die Bevolkerung aus Angst vor eige-
nem Machtverlust gegen den Staat aufhetzte. Die konser-
vativen Historiker, oft Geistliche selbst, unterstellten dem
Helvetischen Staat eine andreligisse Haltung und eine
gezielte Schikanierung der Katholiken.

Die meisten Arbeiten neueren Datums zu diesem Thema
weisen darauf hin, dass weder die eine noch die andere
Sichtweise der Situation gerecht wird. Weder war der katho-
lische Klerus durchwegs reaktionir und antihelvetisch ein-
gestellt, noch war die Gesetzgebung gezielt gegen die
Katholiken gerichtet. Das Bild der kriegstreibenden Priester
wurde nach diesen Darstellungen durch einzelne katholi-
sche Kirchenfiihrer geprigt, die sich im Kampf gegen die
neue Verfassung besonders hervorgetan hatten. Die konser-
vative Geschichtsschreibung hatte diese Betrachtungsweise
willentlich unterstiitzt und geférdert. Fiir den eng begrenz-
ten Raum in und um Schwyz kann vorweggenommen wer-
den, dass mit den beiden Oppositionsfiihrern Thomas
Fassbind und Paul Styger der Widerstand von der Kirche
massgebend getragen und geleitet wurde.'” Ich gehe mit
Wyrsch-Ineichen nicht einig in der Annahme, dass sich der
Widerstand aus der Bevélkerung genihrt und von selbst —
also ohne Unterstiitzung der Kirche — formiert hatte.'4
Seine Argumentation, dass die Franzosen ihrerseits ihre eige-
nen Greueltaten rechtfertigen wollten und deshalb die
Schwyzer absichtlich als eine verwirrte, von Priestern aufge-
hetzte Menschenschar darstellten, scheint mir nicht halcbar.
In allen Chroniken und Tagebiichern berichten ihre Ver-
fasser immer von grosser Verwirrung und religiosem Wahn.
Es sind also nicht die Franzosen, sondern die Schwyzer sel-
ber, welche ihre Mitbewohner und -bewohnerinnen als eine
verwirrte Menschenschar darstellten. Der Quellennachwetis,
dass die Franzosen versuchten, die Geschichte umzu-
schreiben, miisste erst noch erbracht werden.

Mit der geplanten Zentralisierung der Wohlfahrtsein-
richtungen durch den Staat drohte der katholischen Kirche
eine grosse Machteinbusse. Die Kirche, die bis anhin die
Kontrolle iiber alle sozialen und ethischen Bereiche gehabt
hatte, versuchte diese drohende Machteinbusse abzuwen-
den. In Kapitel fiinf komme ich ausfiihrlich auf diesen
Aspekt zu sprechen. Dabei wird ersichtlich, dass die Kirche
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dank Umdeutung von Symbolen trotz der neuen Ge-
setzgebung viel Macht bewahren konnte.

Die Polarisierung der Thesen und Argumente hinsicht-
lich der Haltung der katholischen Kirche gegeniiber der
Helvetik zeigt den bis anhin noch ungeniigenden Stand
der Geschichtsforschung auf. Ich bin der Meinung, dass
die Stellung des katholischen Klerus zur Helvetik nur
durch eine Neubeurteilung der helvetischen Kirchenpoli-
tik und der Quellenlage in den verschiedenen Archiven zu
bewerten ist.

3.3 Die Helvetische Republik

Es lasst sich kaum ein grosserer Gegensatz denken als zwi-
schen der Alten Eidgenossenschaft und der Helvetischen
Republik. Die Zeit der Alten Eidgenossenschaft, ein loser
Verband einzelner Linder mit zugewandten Orten und
Untertanengebieten, war mit dem Beginn der Helveti-
schen Revolution beendet. Nach der Idee von Freiheit und
Gleichheit und dem Grundsatz, dass sich die Staatsgewalt
mehr nicht in den Hinden eines Standes, einer Gruppe
oder einzelner befinden diirfe, begriindete die Helvetische
Republik die biirgerliche Gesellschaft und somit den
Anfang der modernen Schweiz. Dass der Bruch mit dem
Alten fiir gewisse Gebiete unvermittelt kam, zeigt sich am
Beispiel der Innerschweiz besonders deutlich.

3.3.1 Grundziige der Helvetischen Verfassung

Die Helvetische Republik bestand 1798 zuerst aus 22,
nach der Erhebung und Unterwerfung der Waldstitte aus
19 Kantonen, die reine Verwaltungs-, Gerichts- und Wahl-
bezirke ohne politische Figenstindigkeit waren.'*! Die
Umstrukeurierung der alten «Linder hatte zum Teil ver-
waltungstechnische, zum Teil machtpolitische Griinde.
Die Kantone Schwyz, Zug, Uri und Unterwalden wurden
in einem gemeinsamen Kanton Waldstitten zusam-
mengefasst. Mit der Griindung des neuen Kantons sollte
der ewige Unruheherd Innerschweiz entschirft und besser
kontrollierbar werden. Erst nach dem f6deralistischen
Staatsstreich vom 5. November 1801 wurde der Kanton
Waldstitten wieder aufgelést und die Kantone Uri,
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Schwyz, Unterwalden und Zug erneut zu eigenstindigen
Verwaltungseinheiten erklirt.

Die Schweiz war zu einer reprisentativen Demokratie
geworden, die auf Volkssouverinitit und Rechtsgleichheit
beruhte, wobei die Verfassung auf die Bediirfnisse einer
starken Exekutive zugeschnitten war. Die neue Verfassung
sollte, gestiitzt auf die Erfahrungen Frankreichs, mit der
Direktionalverfassung die dussere und innere Sicherheit
des revolutionierten Staates garantieren. 42 Ay jahrlich statt-
findenden Urversammlungen wurden die Wahlminner
vom souverinen Volk gewihlt. Dazu gehoree aber nur, wer
Helvetischer Biirger war, Eigentum in Helvetien besass
und die Abgaben bezahlte.'*® Die Wahlminner waren fiir
die Wahl der Legislativmitglieder und der Abgeordneten
des Senats und des Grossen Rats zustindig.

Die Legislative iibten der grosse Rat und der Senat aus,
die Exekutive das Direktorium, das seinerseits die Minister
ernannte. Das Direktorium leitete die Aussenpolitik, ver-
fiigte iiber die bewaffnete Macht und hatte die unbe-
schrinkte Kontrolle der gesamten Verwaltung inne. Es er-
nannte die Regierungsstatthalter der Kantone; diese be-
stimmten in den Distrikten die Unterstatthalter, diese die
Agenten in den Gemeinden. Die Gemeinden hatten keine
Autonomie mehr und wurden von der Munizipalitit ver-
waltet. Neben dem Direktorium war mittels dieser Beamten
ein politischer Machtapparat geschaffen worden, der es
theoretisch erlaubte, alle Winkel des Landes zu iiberwachen.

Als Nachteil der neuen Helvetischen Regierung erwies
sich der Umstand, dass der fachtechnische Vollzugsapparat
hierarchisch nicht gleich organisiert war wie der politische.
Den Ministerien der Helvetischen Republik entsprachen
zwar auf kantonaler Ebene die Verwaltungskammern, auf
Distrikts- und Gemeindeebene fehlten aber diese Fach-
organe. Die scheinbar unpolitischen Administrations-
zweige wie Volkswirtschafts-, Finanz- und Gesundheits-
wesen, welche auf kantonaler Ebene den Verwaltungskam-
mern oblagen, waren auf Distrikts- und Gemeindeebene
nicht geregelt. Dieser Umstand fiihrte dazu, dass diese Auf-
gabenbereiche den Distrikestatthaltern und den Agenten
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tibertragen wurden, was zu einer volligen Uberforderung
dieser Beamten fiihrte.'%

Als grésste Herausforderung der neuen Republik stellte
sich die Abschaffung der Feudallasten heraus. Es erwies
sich als schwierig, sich dariiber zu einigen, wie die Feudal-
einkiinfte durch eine allgemeine Steuer ersetzt werden soll-
ten. Die Helvetische Republik war ein Staat «ohne Geld».
Dieses Finanzloch verunméglichte es, eine wirksame Ver-
waltung zu schaffen, und ohne Verwaltung konnten keine
Steuern eingebracht werden.!®?

Institutionen der Helvetischen Verfassung'4

‘ Helvetische Republik |
Legislative l Senat l Grosser Rat }
A l A
A 4
Exekutive | Direktorium |

Minister

Oberster

ity i Gerichtshof

Zentralverwaltung

A 4
Kantonsebene: 18 Kantone

(Verwaltungseinheiten)

I

I Statthalter
V = .
eli‘i:rillng P Kantonsge richt
Kantonale
Verwaltung

Wahlminner: Auf 100 Biirger 1 Wahlmann
Durch Losentscheid Reduktion auf die Hilfte
Wahlkérperschaft = 0.5 % aller Biirger

1 1 1

Biirger: 330’000 minnliche Biirger reprisentieren
das souverine Volk
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3.4 Zusammenfassung Kapitel drei

Die eigentliche Helvetische Revolution ging innert weni-
ger Monate iiber die Bithne. Nachdem die Bewohner und
Bewohnerinnen der Urkantone eingesehen hatten, dass
jeder weitere Widerstand gegen die iibermichtigen Fran-
zosen sinnlos gewesen wiire, beruhigte sich die Opposition
vorerst. Schwyz kapitulierte am 4. Mai 1798 und nahm
wenig spiter widerwillig die neue Verfassung an. Die
Ereignisse, die sich vordergriindig in wenigen Sitzen zu-
sammenfassen lassen, bergen eine Fiille von Problemen
und Neuerungen in sich, auf welche weder die Helvetische
Regierung noch die Bevolkerung vorbereitet waren.

Die Gleichstellung der Beisassen und der Landschaften
geschah auf Druck Frankreichs. Die Schwyzer Regierung
verstand es, die Aufhebung des Standes der Beisassen fiir
eigene Zwecke zu nutzen: Einerseits war es eine Konzession
an Frankreich, um méglichst wenig Widerstandsfliche zu
bieten. Andererseits wurde die Gleichstellung an die
Bedingung gekniipft, dass die chemaligen Beisassen sich am
Widerstand gegen die Franzosen beteiligen miissen — die
Schwyzer konnten somit ihre Truppen mit den ehemaligen
Beisassen verstirken. Ich bin der Frage nachgegangen, wieso
sich die Beisassen auf diesen Handel eingelassen haben. Da
ihnen die Gesetze der Helvetik die Befreiung aus dem bis
anhin rechtlosen Status — also eine gesellschaftliche Verbesse-
rung — gebracht hatten, ist ihr Verhalten auf den ersten Blick
unverstindlich. Wenn wir uns aber die Alltagssituation der
Betroffenen vergegenwirtigen, ist durchaus eine Erklirung
zu finden: Die Kirchenfiihrer von Schwyz waren mehrheit-
lich gegen die Helvetik eingestellt. Im Falle einer Sympathie-
bekundung fiir die Helvetik hitten sich die ehemaligen Bei-
sassen automatisch gegen die Kirche auflehnen miissen. Weil
die chemaligen Beisassen aber im gleichen Masse in den Tra-
ditionen der katholischen Kirche verankert waren wie die
Landleute, ist die Loyalitit der Beisassen verstindlich. Thre
Unterstiitzung des Widerstandes war demnach nicht haupt-
sichlich ein Zusammenschluss mit den ehemaligen Landleu-
ten, sondern ein Bekenntnis zur katholischen Kirche. Auf
diese Weise lisst sich auch ohne die hypothetische Erklirung
durch das Phinomen Klientelismus das Verhalten der che-
maligen Beisassen erkliren.

Die Rolle der katholischen Kirche konnte bisher nicht
schliissig geklirt werden. Ich gehe in Kapitel fiinf im Zu-
sammenhang mit symbolischer Herrschaft nochmals auf
das Verhiltnis von katholischen Kirchenvertretern zur Hel-
vetik ein.
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Im letzten Teil dieses Kapitels befasste ich mich mit der
Organisation der Helvetischen Verwaltung. Die auf die
Exekutive zugeschnittene Verfassung barg viele Probleme
in sich, die es schwierig gestalteten, die neue Republik zu
verwalten.

4. Weltliche Herrschaft

Der Begrift Herrschaft kann verschieden verstanden und
interpretiert werden. Mit dem Attribut weltlich versuchte
ich, gleich im Titel das Feld etwas einzugrenzen. Weltliche
Herrschaft steht hier insbesondere im Gegensatz zu sym-
bolischer Herrschaft: Ich umschreibe damit die Macht und
den Einfluss, die iiber die Besetzung bestimmter Amter
erreicht oder verloren werden konnen, einen definierten
und — zumindest vordergriindig — legitimierten Bereich
der Herrschaft, der, je nach politischem Umfeld, wechseln
kann.

Bei der Untersuchung der weldlichen Herrschaft lege ich
den Schwerpunkt auf die Analyse der verschiedenen politi-
schen Amter, welche durch die Griindung der Helveti-
schen Republik neu geschaffen und besetzt werden muss-
ten. Um iiber diese Amter einen Bezug zwischen den poli-
tischen Strukturen und dem Alltag herzustellen, habe ich
grundsitzlich zwei Fragenkomplexe verfolgt:

— Wer iibte politische Amter aus? Sind es die selben
Personen, die schon im Ancien Régime das Land
Schwyz regierten, und wie verliefen die politischen
Karrieren?

Um diese Frage zu beantworten, habe ich die alte und
neue politische Elite von Schwyz miteinander verglichen
(Kap. 4.2). Wihrend auf dieser Ebene kaum ein Bezug
zum Alltag hergestellt werden kann, komme ich meiner
Fragestellung auf einer hierarchisch tiefer gelegenen Stufe
niher. Die Regierungs- und Distrikestatthalter waren dem
Unmut der Bevolkerung bereits viel stirker ausgesetzt als
die Mirtglieder der Zentralregierung (Kap. 4.3). Am inter-
essantesten sind jedoch die Amter auf Gemeindeebene.
Die Agenten und Munizipalisten waren mit den Proble-
men der Bevélkerung direkt konfrontiert und ihrem Un-
willen gegen die neue Verfassung ausgeliefert. Die herr-
schaftliche Durchdringung des Alltags, die iiber die
Verwaltung greifbar wird, ldsst sich tiber die Agenten am
besten aufzeigen. Wie sich zeigen wird, stammten die
Agenten mit wenigen Ausnahmen aus dem Kleinbauern-
tum. Die Munizipalisten dagegen rekrutierten sich teils



sogar aus den alten Honoratiorenfamilien und waren ent-

sprechend geachtet. Wie ist dieser Umstand zu erklidren

(Kap. 4.4)?

— Wie wirkte sich die Herrschaft der neuen Amtsinhaber
auf ihren eigenen Alltag aus? Wie war es fiir die Beam-
ten personlich méglich, unter der helvetikfeindlichen
Bevolkerung weiterzuleben?

Mit wenigen Ausnahmen war die politische Elite in
ihren eigenen Lebensstrukturen von den Umstrukturie-
rungen kaum betroffen. Doch wer waren diese Ausnahmen
und was loste den Bruch aus ( Kap. 4.2.1)?

Bei den Beamten auf kantonaler Ebene zeigt sich schon
ein ganz anderes Bild. Die fiir die Helvetik engagierten
Statthalter gerieten schwer unter den Beschuss der
Bevolkerung (Kap. 4.3.1/2). In Hinblick auf eine Annihe-
rung an den Alltag ist jedoch das Amt des Agenten am
interessantesten. Wieso war gerade er es, der am meisten
angegriffen wurde, und weshalb war er so verletzbar (Kap.
4.4.1/2)?

Einen weiteren Zugang zum Alltag, womit ich diesmal
die Arbeitsbedingungen bezeichne, habe ich iiber die ver-
idnderten Verhiltnisse der Gewerbetreibenden gesucht. Hat
sich ihr Alltag veridndert und wenn ja, haben sie gemeinsa-
me Strategien entworfen, um sich gegen mégliche Benach-
teiligungen zu wehren (Kap. 4.5)?

Neben diesen beiden Fragestellungen, die einen auf das
tigliche Leben bezogenen Blickwinkel verfolgen, gibt es
die theoretische Seite, die ich vor dem Hintergrund von
Max Webers Soziologie der Herrschaft betrachte. Im Rah-
men seines Werks Wirtschaft und Gesellschaft''’ befasste
sich Weber mit Herrschaft und Herrschaftsverhiltnissen.
Einen Teilaspekt dieser Herrschaftssoziologie bildet die
Biirokratisierung des Staates, welche Weber als Voraus-
setzung fiir die Modernisierung eines Staates bezeichnet.
Weil ich die Helvetik als Ausgangspunkt fir die
Umwandlung der Alten Schweiz zum modernen Bundes-
staat von 1848 betrachre, scheint mir Webers theoretische

147 Weber, Max. Wirtschaft und Gesellschaft. Grundriss der verstehenden
Soziologie. 2. Halbband. Besonders Kap. IX, Soziologie der Herr-
schaft.

148 \Weber, Wirtschaft, S. 544.

199 Weber, Wirtschaft, S. 542/543.
150 Wiget, Schwyz, S. 173.

51 Weber, Wirtschaft, S. 550.

Auseinandersetzung geeignet, um die Ereignisse im Mikro-
kosmos Schwyz zu untersuchen. Obwohl ich die Herr-
schaftsstrukruren im Alltag in Schwyz nicht vollumfing-
lich im weberschen Sinne untersucht habe, war die Aus-
cinandersetzung mit den Entwiirfen Webers schr wertvoll
und interessant. Hauptsichlich in seiner Analyse zum
Thema Biirokratie und Herrschaft finden sich viele
Ansatzpunkte, die im Hinblick auf die Ereignisse wihrend
der Helvetik und der darauf beruhenden modernen
Staatenbildung relevant sind. (Kap. 4.1)

4.1 Biirokratisierung der neuen Republik

Weber versteht unter Herrschaft in ihrem allgemeinsten
Sinn das wichtigste Element fiir das Gemeinschaftshandeln
und definiert die Herrschaft als Méoglichkeit, den eigenen
Willen dem Verhalten anderer aufzuzwingen: «Unter
«Herrschaft» soll hier also der Tatbestand verstanden werden:
dass ein bekundeter Wille («Befehl») des oder der Herrschen-
den das Handeln anderer (des oder der «Beberrschten») beein-
flussen will und tatsichlich in der Art beeinflusst, dass dieses
Handeln, in einem sozial relevanten Grade, so abliuft, als 0b
die Beherrschten den Inbalt des Befehls, um seiner selbst wil-
len, zur Maxime ihres Handelns gemacht biitten («Gehor-
mm»). » 148

Weber kristallisiert zwei einander entgegengesetzte
Typen von Herrschaft heraus:'¥ Herrschaft, welche auf
Interessenkonstellationen beruht und somit auf eine
Monopolstellung hinausliuft und Herrschaft, welche dank
Autoritit zustande kommt und sich in Befehlsgewalt und
Gehorsamspflicht dussert. 7

Das Ancien Régime war eine Mischform der beiden
Herrschaftstypen. Die Regierungen der einzelnen Linder
der damaligen Schweiz basierten zwar auf Interessenkon-
stellationen und es waren einige Monopolstellungen vor-
handen, doch war der autoritire Herrschaftstyp viel stir-
ker. Er dusserte sich in der «hausviterlichen Herrschaft»,
wie sie Wiget beschreibt.'?

Im Rahmen des «rational vergesellschafteten Gemein-
schaftshandelns»'®! entwickelte sich als neuer Herrschafts-
typus die Biirokratie. In der Schweiz fiel dieser Prozess mit
dem Ende des Ancien Régimes und dem Beginn der Hel-
vetik zusammen. Mit der Biirokratisierung des Staates wurde
erreicht, dass nicht mehr einer Person, sondern einer Regel
gehorcht wurde. Weber bezeichnet die biirokratische
Herrschaft neben der traditionellen und der charismatischen
Herrschaft als einen der drei reinen Typen der legitimen
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Herrschaft.'> Wihrend bei der traditionellen Herrschaft aus

Pietit gehorcht wird und sich die reinste Form in der patri-

archalischen Herrschaft dussert, wird bei der charismatischen

Herrschaft wegen besonderer Fihigkeiten der herrschenden

Person gehorcht. Die letzteren zwei Herrschaftstypen unter-

scheiden sich vom biirokratischen dadurch, dass diese bereits

vor der Rationalisierung des Staates Giiltigkeit besassen,
wihrend sich die biirokratische Herrschaft erst im Zuge der

Rationalisierung des Staates etablierte. Die Rationalisierung

war ein erklirtes Ziel der Helvetik, welche ithre Grundidee

und damit auch ihre Legitimation aus dem Gedankengut der

Aufklirung und schliesslich aus der franzosischen Revolu-

tion schopfte. Breuer'™ schreibt in seinen Uberlegungen zu

Webers Biirokratie- und Charismabegriffen, dass die Trans-

formation traditioneller politischer Verbinde in rationale

Anstalten gegen die Interessenten des Status quo durchge-

setzt werden miisse, was nur mit einer Revolution durchzu-

fiihren sei. Breuers Erkenntnis diente mir gewissermassen als

Beweis dafiir, dass die Biirokratisierung der Schweiz erst mit

der Helvetik eingesetzt hatte.

Wie sehen aber die Voraussetzungen aus, damit ein
Beamtenstaat funktioniert? Ich habe aus Webers Ausfiih-
rungen'>* die wichtigen Punkte herausgefiltert und werde
sie gleich mit einem Quervergleich zur Helvetik erginzen:
— Geregelte Kompetenzen fiir die Beamten.

Beim Aufbau der Helvetik ein Hauptproblem. Wih-

rend die Aufgabenbereiche in der Exekutive ziemlich

klar waren, wurden sie in der Legislative auf Kantons-
und Gemeindeebene immer verwischter. Auf der unter-
sten Stufe waren die Kompetenzen der Agenten so
unklar, dass sie ihre Aufgabe niemals erfiillen konnten.

Zudem mangelte es an qualifizierten Leuten.

— Prinzip der Amtshierarchie, welches ein fest geordnetes
System von Uber- und Unterordnung der Behorden
unter Beaufsichtigung der unteren durch die oberen
beinhaltet.

Dieses System bietet dem Beherrschten die Chance, via

eine untere Behérde an deren Oberinstanz zu appellie-

ren. Dieses Prinzip war in der Helvetik gegeben. Das

Direktorium sollte den gesamten Verwaltungsapparat

kontrollieren. Die Biirger und Biirgerinnen beschwer-

ten sich via Munizipalisten oder Agenten iiber die
schlechten Zustinde. Die Klagen erreichten iiber die

Hierarchiestufen die betreffend hohere Instanz.

— Vollentwickeltes Amt nimmt die ganze Arbeitszeit des
Beamten in Anspruch (Professionalisierung der Verwal-
tung).
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Auf der Ebene der oberen Beamten der Helvetik war
dies der Fall, bei den unteren nicht. Die Agenten und
Munizipalisten arbeiteten nicht vollamtlich fiir den
Staat. Die Amtsausfithrung wurde nur bei einigen An-
gehorigen der Zentralverwaltung zum Beruf, nicht aber
bei den Beamten auf Gemeindeebene, wo das Amt le-
diglich Honoratiorencharakter aufwies.

— Der Beamte bezieht einen regelmissigen Lohn.
Ahnlich wie beim oben erwihnten Punkt war auch die
Frage der Entlshnung der Beamten nicht gelost. Wie
das Beispiel von Ignaz Trutman aus Kiissnacht aufzeigt,
funktionierte die Besoldung auf allen Beamtenebenen
sehr schlecht.'”

— Es existiert eine Amterlaufbahn, die den Beamten Kar-
rierechancen bietet.

Die nur fiinf Jahre dauernde Helvetik ist zu kurz, um

diesen Punkt zu beurteilen. Beamtenlaufbahnen kon-

nen nur {iber eine lingerer Zeitspanne beurteilt werden.

Wenn die Amterlautbahn schon nicht befriedigend

untersucht werden kann, so stellt sich aber die brisante

Frage, inwiefern die interessanten Beamtenstellen von

Leuten besetzt wurden, die bereits im Ancien Régime

gehobene Stellungen besetzten?!°

All diese Merkmale, welche Weber als Bedingung fiir
das Funktionieren einer Beamtenschaft und somit der
Biirokratisierung des Staates aufzihlt, sind in der Helvetik
nur ansatzweise zu finden. In Anbetracht der kurzen Dauer
und der vielen Neuerungen, welche die Helvetik mit sich
brachte, erstaunt dieses Ergebnis nicht. Betrachtet man
aber die Helvetik als Grundstein fiir die Bundesverfassung
von 1848, mit welcher der funktionierende Beamten-
apparat eingefiihrt wurde, so ist der Beitrag der Helvetik
zur Biirokratisierung des schweizerischen Staates doch
recht betrichtlich.

Werden zu den Voraussetzungen fiir die Entfaltung der
biirokratischen Herrschaft neben der spezifischen
Funktionsweise des Beamtentums noch die sozialen und
okonomischen Bedingungen mit beriicksichtigt, so wird

152 Weber, Wirtschaft, S. 552.
153 Breuer, S. 31.
154 Weber, Wirtschaft, S. 559 f.

15 Vgl. Kap. 4.3.1. Fiir die Finanzierungsprobleme allgemein vgl. Land-
mann, Julius. Die Finanzlage der Helvetischen Republik.
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Zu dieser Frage vgl. Kap. 4.2.1.



offensichtlich, dass die Helvetik der Beginn der Biirokrati-
sierung der modernen Schweiz bedeutete. Zu den wichtig-
sten Voraussetzungen hierfiir zihlc Weber die Entwicklung
der Geldwirtschaft, die Entstehung von Parteien, die Auf-
16sung des Militirunternechmertums und der Solddienste
sowie die Umstrukturierung der bisherigen Heere zu
cinem stechenden Berufsheer. All diese Verinderungen
gehen mit der Nivellierung der 6konomischen und sozia-
len Unterschiede einher. Um mit den feudalen Vorrechten
der Verwaltung aufzuriumen, war die vollberufliche
Amtsausfithrung nétig, der die nebenamtliche Honoratio-
renverwaltung weichen musste.!”’

Alle diese Punkte setzten mit dem Ubergang vom
Ancien Régime zur Helvetik ein und weisen auf die begin-
nende Biirokratisierung und die Konstitution eines moder-
nen Staates hin.

4.2 Die Helvetische Zentralverwaltung

Der Kanton Waldstitten war in der Exekutive, auf deren
Bediirfnisse die gesamte Verfassung der Helvetik abge-
stimmt war, meist gar nicht vertreten.'”® Ausser Alois

157 Weber, Wirtschaft, S. 564-578.

158 Fankhauser, Exekutive, S. 127.

159 de Capitani, Beharren, S. 517.

160 Vel. Ziiger, Edwin. Alois Reding und das Ende der Helvetik.

161 Wil die Wahlmanner nur zum einen Teil direke gewihlt, zum ande-
ren Teil aber durch Losentscheid bestimmt wurden, wiirde cine

Analyse der Wahlminner kein aussagekriftiges Bild ergeben.
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Mit Hilfe des Schwyzer Staatskalenders habe ich die Daten iiberpriift.
Um ein einigermassen reprisentatives Bild zu erhalten habe ich im
Jahre 1784 mit der Uberpriifung begonnen und 1808 geendet.

163 STASZ Staatskalender 1784-1808.

64 Der Hintergrund des Stifener Handels lag in der wirtschaftlichen
Macht und der Kultur der Untertanen, welche durch die Industriali-
sierung stindig wuchsen, deren Rechte aber immer mehr beschnitten
wurden. Im Stifener Handel 1794/95 forderten die Landleute unter
anderem die Aufhebung der stidtischen Handels- und Zunftprivile-
gien, die Ablésung der Grundzinse und Zehnten und die Aufhebung
der Leibeigenschaft. Das Hauptanliegen der Landleute, vor allem der
Fabrikanten, lag jedoch in der Handels- und Produkrionsfreiheit.
(Vgl. Custer, Annemarie. Die Ziircher Untertanen und die Franzésche
Revolution.)

16 Margeli, S. 193f.
166 HBLS.

Reding, der im November 1801 zum ersten Landsmann
der Schweiz ernannt wurde, war nie jemand nach dem
«komplizierten Verfahren durch die beiden legislativen
Kammern»'” in die Exekutive gewihlt worden. Diese Un-
tervertretung kam nicht von ungefihr. Die Helvetische
Regierung brauchte Minner, welche die Helvetik befiir-
worteten und fihig waren, ein solches Amt zu leiten. Wie
in Kapitel zwei dargestellt, waren aus dem Alten Land
Schwyz solche Leute kaum zu finden. Fiir das Direktorium
kamen nur Minner in Frage, welche bereit waren, aktiv am
Aufbau und am Gelingen der Helvetischen Republik mit-
zuarbeiten. Dass Alois Reding iiberhaupt zum ersten
Landammann der Republik gewihlt wurde, hat indes
weniger mit seinen Fihigkeiten als mit einem taktischen
Schachzug zu tun.'®

4.2.1 Die politische Elite

Die Mitglieder des Senats, des grossen Rates und des
Obersten Gerichtshofes wurden von den Wahlminnern
bestimmt.'®" Auch der neu gegriindete Kanton Waldstit-
ten musste eine bestimmte Anzahl Abgeordneter stellen.
Bei der nachfolgenden Uberpriifung der Amtskarriere der
Abgeordneten bestitigte sich meine Vermutung, dass fast
alle aus der alten politischen Elite stammten.'%?

Im Senat war jeder Kanton durch vier Abgeordnete
vertreten. Weil der neu geschaffene Kanton Waldstitten
aus Uri, Schwyz, Unterwalden und Zug bestand, stellte
das ehemalige Land Schwyz nur einen Abgeordneten. Es
handelte sich dabei um Kar/ Dominik Reding. Er gehorte
zum Clan der wohl berithmtesten Schwyzer Patrizier-
familie. Sein Vater Karl war Major in franzosischen
Diensten und Statthalter, Landessickelmeister und
Tagsatzungsbote in Schwyz gewesen. Der 1755 geborene
Karl trat in die Fussstapfen des Vaters und war in der
alten Regierung als Mitglied im Rat, Landessickelmei-
ster, Statthalter und Landammann titig.'® Dass sich
seine politische Meinung von der Mehrheit der Rats-
mitglieder unterschied, zeigte sich erstmals beim Stifener
Handel.'* Reding hatte die Bittschrift aus Stifa wohl-
wollend gelesen und fiel durch sein Verstindnis fiir die
Anliegen der Stifener auf. 1798 wurde er zwar in den
Senat gewihlt, musste dann aber als revolutionirer Pa-
triot verfolgt Hals @iber Kopf nach Chur fliehen.'®> Von
Chur begab er sich nach Baden, wo er sich niederliess
und nie mehr nach Schwyz zuriickkehrte. Er wurde spa-
ter Aargauer Regierungsrat und war der Begriinder der
Reding-Linie im Aargau.166
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Im grossen Rat in Aarau sassen aus jedem Kanton acht
Vertreter. Aus dem gleichen Grund wie bei der Senatsbe-
setzung stammen aus Schwyz wiederum nur zwei Rite:
Josef Maria Camenzind und Franz Weber.

Der aus Gersau stammende Camenzind bekleidete vor
und nach der Helvetik mehrere Male das Amt des Land-
ammanns in Gersau. Zusitzlich sass er dort nach der Hel-
vetik im Bezirksrat. Er war der Sohn von Landschreiber
Andreas Camenzind, der 1771 die Seidenfirma Andreas
Camenzind & Sohn griindete. Josef Maria iibernahm nach
dem Tode seines Vaters (1772) die Firma.'?’

Franz Xaver Weber stammte aus einer alten Schwyzer
Magistratenfamilie und hatte bereits vor der Helvetik viele
Amter bekleidet. Er war Gesandter und Artilleriehaupt-
mann, Ehrengesandter des Rates, Landsleutesickelmeister,
Landvogt und Kriegsrat. Nach der Helvetik bekleidete er
verschiedene Amter im Gericht und war Kantons- und
Bezirksrat'®8.

Im Obersten Gerichtshofin Aarau war jeder Kanton durch
ein Mitglied vertreten. Aus Waldstitten war es der Einsiedler
Bernhard Eberlin. Eberle, wie er richtig hiess, war von 1783
bis zur Auflosung des Stiftes 1798 Sekretir im Kloster
Einsiedeln. Sein Vater war Wundarzt und ebenfalls Kloster-
sekretir (1776-1783). Bernhard Eberlin wurde 1798 in den
obersten Gerichtshof berufen, weil er sich als Helvetikanhin-
ger zu erkennen gab. 1801 kam er als Konservator des Klo-
sterarchivs nach Einsiedeln zuriick. Als im Januar 1802 auch
der Abt Beat Kiittel ins Kloster zuriickkehren konnte, be-
leuchteten alle Bewohner Einsiedelns thre Hiuser. Nur Eber-
les Haus blieb dunkel, worauf es mit Steinen und Kot bewor-
fen wurde. Noch im gleichen Jahr verliess Eberle Einsiedeln
und liess sich in Baden nieder, wo er 1816 starb.'®’

In der Verwaltung in Aarau sassen zehn Minner aus
dem Kanton Waldstitten, drei davon aus Schwyz: Jacob
Castell, [gnaz Trutmann und Kaspar Camenzind.

Der aus Schwyz stammende Castell war vor der Helve-
tik im Zusammenhang mit der Salzverwaltung bekannt
geworden. Nach der Helvetik war er Kantons- und Be-
zirksrat.'”” Die Castells zihlten ebenfalls zu den massge-
benden Schwyzer Familien.

Der Kiissnachter Ignaz Trutmann war vor dem Um-
bruch Schreiber in der Landschaft Kiissnacht gewesen.!”!
Wihrend der Helvetik war er nur anfangs in der Verwal-
tung titig, spiter wurde er Statthalter von Schwyz.!”

Der dritte Vertreter in der helvetischen Verwaltung war
Kaspar Camenzind aus Gersau. Sein Vater war ebenfalls
Seidenfabrikant und der Griinder der Firma Johann Mel-
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chior Camenzind & Sohn. Nach der Helvetik bekleidete

Kaspar das Amt des Landammanns und Statthalters und

war Prisident des Bezirksgerichts Gersau.'”
Zusammenfassend ergibt sich folgendes Bild:

Tabelle 1)

Name Herkunft Amt Amt Amt
Honoratioren-  vor wihrend  nach
familie Helvetik Helvetik  Helvetik

Reding X X X —

Camenzind ]. (x) X X X

Weber X X X X

Eberle — X X —

Castell X X X X

Trutmann = X X -

Camenzind K. (x) ? X X

Von den sieben Vertretern in der helvetischen Legis-
lative, Judikative und der Zentralverwaltung stammen drei
aus der ehemaligen politischen Elite aus Schwyz: fiir Weber
und Castell ging die Karriere nach der Helvetik nahtlos
weiter, fiir Reding war sie vorerst beendet.

Die anderen Vertreter lassen sich in zwei Gruppen auf-
teilen: Die beiden Herren Camenzind stammten aus dem
Seidenfabrikantentum aus Gersau. Bei thnen vermischten
sich biirgerliches Unternehmertum und alteingesessene
politische Elite. Thre Karriere ging nach der Helvetik wei-
ter. Uberhaupt hatte die Seidenindustrie die Zeit der
Helvetik schadlos tiberstanden.'”*

Trutmann und Eberle dagegen sind typische Vertreter
des aufstrebenden neuen Biirgertums. Die Griinde, warum

167 STASZ Pers. Akten Camenzind und STASZ Staatskalender
1804—1808.

168 STASZ Staatskalender 1784—1808.
199 Salzgeber, Einsiedler Anzeiger 3. 2. 1981/68, Beilage 9.
170 STASZ Staatskalender 1784—1808.
171 STASZ Staatskalender 1784-1798.

'72 Detaillierte Angaben zu Trutmanns Herkunft und Funktion vgl. Kap.
4.3.1.

173 STASZ Staatskalender 1804-1808. Uber Camenzinds Titigkeit vor
der Helvetik fehlen mir die Angaben, weil Gersau zu dieser Zeit nicht
zu Schwyz gehorte. Die Gersauer sind demzufolge nicht im Schwyzer
Staatskalender verzeichnet.

174 Gemiiss Angaben von E. Horat, Archivar im STASZ.



Trutmann in seinem Amt scheiterte und nach der Helvetik
die Schweiz verliess, erliutere ich ausfiihrlich im folgenden
Kapitel. Uber Eberles Schicksal ist weniger bekannt. Er
war wegen seines Engagements als Helvetikbefiirworter
bekannt. Solange er nicht in Einsiedeln wohnte, konnte er
sein Amt ausiiben; eine Riickkehr in die Heimat war aber
auf die Dauer nicht mehr moglich.

Aus Tabelle 1) kann herausgelesen werden, dass der iiber-
wiegende Teil der Vertreter der helvetischen Regierung aus
der alten politischen Elite kam. (Die beiden Seidenfabri-
kanten mitgerechnet). Dies erstaunt nicht, weil sie durch die
Wahlminner bestimmt wurden und diese kaum Neulinge,
die auf keine politische Verankerung und familidre Tradition
zuriickgreifen konnten, gewihlt hitten. Vier Vertreter blie-
ben nach der Helvetik in der Regierung, drei mussten wegen
ihrer Sympathien und ihres Engagements fiir die Helverik
den Kanton verlassen und kehrten nie mehr zuriick.

4.3 Die Helvetische Kantonsverwaltung

Ungleich viel interessanter als die Funktion und die perso-
nelle Zusammensetzung der Beamten der Helvetischen
Republik ist der Aufgabenbereich und die Besetzung der
Kantonsverwaltung. Um etwas iiber den Alltag und die
Herrschaftsstrukturen zu erfahren, miissen méglichst die
Amter mit nahem Volkskontakr, das heisst die politisch
uninteressanten Posten, betrachtet werden. Denn nur da, wo
die Probleme der Bevolkerung prisent waren, wird ihr Alltag
greifbar. Wihrend sich das Direktorium und die Minister
hauptsichlich mit der theoretischen Organisation und
Regierung der neuen Republik auseinandersetzten, waren die

175 Fankhauser, Zentralbehorden, S. 37.
176 Fankhauser, Regierungsstatthalter, S. 225.
77 Fankhauser, Regierungsstatthalter, S. 254.

7% Ein von der Zentralschweizer CVP dominiertes, dreizehnkopfiges
Gremium, das als Ausschuss aus dem Stinderat iiber die Vorschlige
der Jubildums-Festivititen von 1998 befinden konnte, hat offensicht-
lich die vor bald 200 Jahren erlittene Niederlage immer noch nicht
verwunden. Dank der Unterstiitzung aus Appenzell befand die
Kommission, dass die Errungenschaften der Helvetischen Republik
nicht wertvoll genug seien, um 1998 gefeiert zu werden. (Vgl.
Weltwoche Nr. 15/13.4. und Nr. 23/8.6.1995.)

Luzern kam als Zufluchtsort in Frage, weil die Stadt — obwohl auch
katholische Innerschweiz — der Helvetik gegeniiber eine erstaunlich
offene Haltung einnahm. Allgemein zu Luzern vgl. Wicki, Hans. Staat
Kirche Religiositit: Der Kanton Luzern zwischen barocker Tradition
und Aufklirung; Schatz, Klaus. Aufklirung, Staatskirchentum und
Ultramontanismus im ersten Viertel des 19. Jahrhunderts.
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Vertreter in den Kantons- und Gemeinderegierungen direke
mit den Problemen der Bevélkerung konfrontiert.

4.3.1 Die Regierungsstatthalter

Der Regierungsstatthalter war eine der wichtigsten Personen
in der Verwaltung der helvetischen Regierung: Er war gewis-
sermassen die Schaltstelle zwischen Peripherie und
Zentrum.'"” Wegen seiner wichtigen und verantwortungs-
vollen Funktionen wurde er vom Direktorium fiir eine un-
bestimmte Amtsdauer gewihle."”® Er musste regierungstreu
sein und die Fihigkeit aufweisen, das Amt zu fithren. Die
ausgewihlten Personen wurden zuvor nicht angefragt, ob sie
das Amt iibernehmen méchten, was zu hiufigen Ablehnun-
gen fiihrte. Hatte der Gewihlte das Amt einmal angenom-
men, durfte er es ohne Erlaubnis der Exekutive nicht mehr
abgeben. Der Aufgabenbereich des Regierungsstatthalters
war vielfiltig. Eine der Hauptaufgaben bestand in der Wah-
rung der offentlichen Sicherheit. Er konnte Verhaftungen
vornehmen und im Fall von Unruhen Truppen aufbieten.
Ein anderer Aspeke seiner Arbeit war die Uberwachung des
Gesetzesvollzugs und die Beaufsichtigung des lokalen Ver-
waltungsapparats. Er war der oberste Kantonsbeamte und
ernannte neben den Gerichtsbehorden den Prisidenten der
Verwaltungskammer und die Distrikestatthalter. Der direkte
Kontakt des Regierungsstatthalters mit der Bevélkerung war
kaum gegeben. Obwohl das Amt des Regierungsstatthalters
funktionell nahe bei der Bevolkerung war, bedeutete dessen
konkrete Ausiibung hauptsichlich verwaltungstechnische
Arbeit. Dennoch symbolisierte der Regierungsstatthalter die
verhasste und aufoktroyierte Verfassung und wurde in der
Bevélkerung als eigentliches Feindbild betrachtet.

Fiir den Kanton Waldstitten wurde der republikanisch
gesinnte Unterwaldner Melchior Joseph Alois von Matt'”
zum Regierungsstatthalter gewihlt. Diese Wahl erwies sich
jedoch bald als Fehler, weil von Matt sehr volksfremd und
bei der Bevolkerung unbeliebt war. Der aus Unterwalden
stammende Regierungsstatthalter wurde in Schwyz ausser-
dem als Fremder empfunden, von dem sich niemand
Befehle erteilen lassen wollte. Auch die dusseren Umstinde
schienen gegen von Matt zu sprechen: Der «Nidwaldner
Aufstand» vom 21.8-9.9.1798, in welchem die Nidwaldner
mit Unterstiitzung der iibrigen Innerschweiz einen Angriff
gegen die Franzosen wagten und dabei eine vollige Nie-
derlage einsteckten, schiirte den Hass gegen die Helvetik
ganz besonders nachhaltig.'”® Von Matt war seines Lebens
nicht mehr sicher und floh nach Luzern, um seine
Regierungsgeschifte von dort aus weiterzufithren."”” Doch
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nicht genug mit den Wirren um den Nidwaldner-Aufstand,
denn von Matt musste auch noch den «Hirtenhemlikrieg»
der Schwyzer miterleben. Am 24.4.1799 erhoben sich die
Bauern von Schwyz gegen die in ihrem Land stationierten
franzosischen Soldaten. Weil der Uberfall aus dem
Hinterhalt erfolgte, schien sich zuerst ein Sieg der Schwyzer
Bauern abzuzeichnen. Die sofort angeriickte Verstirkung
der franzosischen Truppen zwang die Schwyzer aber einmal
mehr zur Kapitulation. Obwohl der Angriff véllig dilettan-
tisch geplant gewesen war und nur bei wenigen Schwyzern
auf Unterstiitzung stiess, war das ohnehin schwierige
Verhiltnis der Schwyzer und Schwyzerinnen zur Helvetik
wieder auf dem Nullpunkt. Die Anfiihrer wurden verhaftet
und bestraft.'®® Nach diesem Aufstand war von Matt auch
in Luzern nicht mehr sicher und floh im Juni 1799 nach
Neuenburg, blieb aber noch bis am 6.2.1800 im Amt.

Von Matts Nachfolger wurde der aus Kiissnacht stam-
mende Unterstatthalter von Arth, Franz Joseph lgnaz Trut-
mann. Trutmann iibernahm das Amt mit grossen Beden-
ken. Er wusste aus den Erfahrungen von Matts, dass es
nicht einfach war, die Verwaltung der Waldstitter zu leiten.
Um bei der Bevilkerung mehr Vertrauen zu gewinnen, ver-
suchte er, Vertreter der chemaligen politischen Elite zur
Mitarbeit zu bewegen. Doch sowohl Alois Reding als auch
Meinrad Schuler aus Schwyz lehnten ab.'8! Trotzdem trat
Trutmann sein Amt mit viel Elan an. Doch die Vorausset-
zungen fiir den neuen Regierungsstatthalter waren denkbar
schlecht: Die leere Staatskasse verhinderte die Besoldung
der Geistlichen und Beamten,'®* Parteikimpfe tobten und
Verfassungsfragen lihmten das Parlament. Der erneute
Staatsstreich von 1801 fithrte zum Sturz Trutmanns.'®?

Fiir Trutmann hatte sein Engagement tiir die Helveti-
sche Republik weitreichende private Konsequenzen. Ob-
wohl es in den Augen der Bevolkerung wohl kaum einen
akzeptablen Regierungsstatthalter gegeben hitte, konnte
Trutmann tatsichlich etwas Konkretes vorgeworfen wer-
den: Er stammte zwar im Gegensatz zu seinem Vorginger
aus dem Kanton Schwyz, war aber als Kiissnachter ein ehe-
maliger Landschiftler — also ein entlassener Untertan. Dar-
iiber hinaus stammte er nicht aus einer Honoratioren-
familie, sondern war ein Vertreter der neu entstandenen
Bildungsaristokratie.'®* Bei den Senatswahlen des Kantons
Schwyz im Juli 1801 unterlag Trutmann mit 13 zu 5 Stim-
men dem Schwyzer Distrikestatthalter Meinrad Suter.
Wegen innerparteilicher Kimpfe floh er 1802 zuerst nach
Luzern. 1804 verliess er die Schweiz, um sich in Wien nie-
derzulassen, wo er 1821 starb.'®®
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Trutmann war ein typischer Verfechter der Helvetik.
Hitte es im Kanton Schwyz mehrere Vertreter des aufge-
klirten Biirgertums gegeben, so wire die Helvetische Repu-
blik wahrscheinlich nicht — oder zumindest nicht so
schnell — gescheitert. Doch gerade diese Schicht fehlte,
weil sie sich — nicht zuletzt wegen der starren Form der
Landsgemeindedemokratie — nicht entwickeln konnte.
Trutmann stellte aber auch den Idelatypus dar, den es nach
Max Weber braucht, um die Biirokratisierung des Staates
voranzutreiben. Es waren denn auch nicht so sehr seine
cigenen Bemithungen oder gar seine Unfihigkeit, die ihn
scheitern liessen, sondern die dusseren Umstinde. Weber
nennt die Besoldung der Beamten einen wichtigen Punkt
in der Entfaltung der biirokratischen Herrschaft.'® Die
Helvetik verfiigte zwar fiir die damalige Zeit iiber einen
beachtlichen Beamtenapparat, doch weil die Staatskassen
leer waren, konnten die Beamten nicht entlohnt werden.
Dieser Umstand fiihrte dazu, dass es sich weiterhin nur die
alten Honoratiorenfamilien leisten konnten, monatelang
ohne Bezahlung ein Amt auszuiiben. In Schwyz waren
diese chemaligen Regierungsmitglieder aber denkbar unge-
eignet, weil sie der Helvetik ablehnend, oder zumindest
gleichgiiltig, gegeniiberstanden. Sie waren zwar offiziell
durch die Wahlversammlung gewihlt worden, doch zeich-
neten sie sich durch Unditgkeit, Widerspenstigkeit oder
gar gegenrevolutionire Titigkeit aus.'® Sie zu ersetzen war
wiederum fast unméglich, weil keine fihigen Nachfolger
vorhanden waren, die wihrend Monaten unbesoldet hit-
ten arbeiten konnen.

180 Zum Hirtenhemlikrieg vgl. Ehrler, S. 28 ff; Scihlin, S. 785-800.
181 Ehrler, S. 56.

182 Trutmann selbst war fiir sein Amt im Ancien Régime als Suppleant

der Verwaltungskammer regelmissig entlshnt worden. Fiir seine
Arbeit als Distriktstatthalter und als Regierungsstatthalter erhielt er
nie eine Entschidigung. (Vgl. Ehrler, S. 70.)

185 Ehrler, S. 58.

13 Trutmann war mit der 10 Jahre ilteren Maria Cicilia Meyer von

Schauensee aus Luzern verheiratet. Diese Ehe zeigt die Spuren des
beginnenden Zerfalls des Patriziats, weil sich die Geburtsaristokratie
der Stadt bereits mit der Geld- und Bildungsaristokratie mehr oder
weniger unfreier Gemeinden verbinden konnte. Uber die Familie sei-
ner Frau war Trutmann zu der Konkordia-Gesellschaft und zu den
aufgeklirten Innerschweizer Kreisen gestossen. (Vgl. Ehrler, S. 10.)

185 Ehrler, S. 93.
186 Weber, Wirtschaft, S. 564.
187 Ehrler, S. 70.



Die vorerst ersatzlose Abschaffung der Feudallasten ging
schliesslich auf Kosten der Helvetischen Republik. Ohne
Geld konnten keine Beamten bezahlt werden und ohne
Beamte kein Besteuerungssystem eingefiihrt werden.

4.3.2 Die Distriktstatthalter

Der erste Distriktstatthalter in Schwyz war der aus Nidwal-
den stammende Busiger. Er war zusammen mit dem Regie-
rungsstatthalter von Matt in Schwyz eingesetzt worden.
Bereits die Tatsache, dass kein Schwyzer, sondern ein Nid-
waldner das Amt besetzte, deutet darauf hin, dass in
Schwyz kein passender Mann gefunden werden konnte.
Da Busiger in den Quellen selten auftaucht, nehme ich an,
dass seine Funktion dussert gering war und dass auch er
sich in Schwyz besser nicht blicken liess.'®®

Nach dem zweiten Staatsstreich vom 5.11. 1801 wurde
Meinrad Suter zum Distriktstatthalter von Schwyz er-
nannt. Gleichzeitig wurde der Kanton Waldstitten aufge-
16st und die alten Kantonsgrenzen wiederhergestellt. Suter
war als ehemaliger Land- und Kriegsratschreiber ein Ver-
treter der alten Regierung.'® Er blieb ein Jahr im Amt und
wurde im November 1802 Regierungsstatthalter, was er bis
zum Ende der Helvetik bleiben sollte.

Wie sah aber die Funktion der Distriktstatthalter und
deren Verhiltnis zu der Bevélkerung aus?

Die Distrikt- oder Unterstatthalter'” wurden vom Re-
gierungsstatthalter gewihlt und waren fiir die Verwaltung
der Distrikte zustindig. Zu ihrem Aufgabenbereich zihlte
die Verkiindung neuer Verordnungen und die Sorge um
deren Einhaltung. Vor allem aber hatten sie viele Be-
schwerden und Klagen aus der Bevélkerung an die Zen-
tralregierung weiterzuleiten. Wihrend der Abwesenheit
des Regierungsstatthalters oder bei einer Vakanz fiihrte der
Distrikestatthalter die Kantonsverwaltung. Die Distrike-
statthalter mussten an den Sitzungen des Kantons- und

'8 Auch in den Darstellungen wird sehr selten auf Busiger eingegangen.
Den einzigen Hinweis auf Businger habe ich bei Wiget gefunden:
«Auf eine Okkupation des Fleckens und des Landes Schwyz hatten
ausserdem der helvetische Regierungsstatthalter von Matt, der Unter-
statthalter Businger und einige wenige schwyzerische Franzosen-

freunde eifrig hingearbeitet.» (Vgl. Wiget, Franzosen, S. 6.)
189 STASZ Staatskalender 1784-1798.

1% Die Bezeichnungen wurden synonym verwendet.
191 STASZ Akten 1, 486, Untersuchungsakten 1798.

192 STASZ Akten 1, 486, Untersuchungsakten 1798, Dep. Karl Schindler.

Distrikegerichts teilnehmen und die Urteile visieren. Ahn-
lich wie beim Regierungsstatthalter war der Aufgaben-
bereich des Unterstatthalters viel zu umfangreich, als dass
er vom Amtsinhaber einigermassen zufriedenstellend hitte
erledigt werden konnen.

Der direkte Einfluss der Unterstatthalter auf den Alltag
der Bevolkerung ist schwer zu beurteilen. Sicher waren der
Kontakt und die Konfrontation mit der Bevélkerung nicht
so intensiv und unmittelbar wie bei den Agenten und den
Munizipalisten, aber ihre Prisenz im Distrikt war viel gros-
ser als diejenige des Regierungsstatthalters. Der Unterstatt-
halter war gemiss Verfassung sogar gezwungen, im
Distrikthauptort zu wohnen.

Die Unterstatthalter waren bei der Bevolkerung dusserst
unbeliebt, und es kam zu denkwiirdigen und aus heutiger
Sicht manchmal auch belustigenden Zwischenfillen. In den
Untersuchungsakten'”! findet sich ein Umschlag, in wel-
chem sich Akten betreffend der Verbreitung von Geriichten
befinden. Darin ist zu lesen, dass fiinf Manner aus Schwyz
und Brunnen verhért wurden, weil sie behauptet hatten, der
Teufel habe den Unterstatthalter von Obwalden geholt.
«(...) einige Leuth sagen, dass der Statthalter zu Obwalden
gestorben, andere aber sagen, dass benannter Statthalter vom
Teiifel erwiirgt worden seye, jeder besagter Statthalter tod iiber
dem Bett gelegen, und wo solcher auf das Bett gelegt worden
seye, so habe man gesehen, dass er schwarz im Angesicht gewor-
den.»"* Alle Aussagen der fiinf Verhdrten stimmen darin
iiberein, dass der Statthalter schwarz gewesen sei im Gesicht
und dass der Teufel seinen Tod verursacht habe. Sehr inter-
essant scheint mir, dass sich am Ende des 18. Jahrhunderts
ein Geriicht iiber den Teufel immer noch so hartnickig hal-
ten konnte, dass es deshalb zu einer Untersuchung kam.
Wihrend im Mittelalter und im Ancien Régime Teufel- und
Hexenprozesse nichts Aussergewdhnliches waren, erscheint
mir dieser Vorfall fir die Zeit nach der Aufklirung schr
erstaunlich und befremdend. Das Beispiel zeigt, wie sehr
sich das Weltbild der Vertreter der Helvetik von jenem der
cinheimischen Bevolkerung unterschied. Wihrend die
Vertreter der Helvetischen Republik in Aarau die zentrale
Verwaltung voranzutreiben versuchten, mussten sich die
kleinen Beamten auf dem Land mit dem Aberglauben der
Bevolkerung auseinandersetzen. Es ist sehr gut denkbar, dass
das Geriicht nur deshalb in Umlauf gesetzt wurde, weil der
Unterstatthalter in Tat und Wahrheit ermordet worden war
und mit diesem Geriicht der Titer gedeckt werden sollte.
Der Glaube an die Existenz des Teufels muss aber dennoch
sowohl bei der Bevélkerung als auch bei den kantonalen
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Behorden gross gewesen sein, weil sonst die Sache kaum
untersucht und fiinf Minner verhért worden wiren!!'”
Selbst wenn die Untersuchungsrichter den Zeugenaussagen
keinen Glauben geschenkt hatten, so konnten die Zeugen
doch darauf zihlen, dass ihre Darstellung nicht a priori als
unglaubwiirdig verurteilt wurde.

4.4 Die Helvetische Gemeindeverwaltung

Die Gemeinden hatten mit der Einfithrung der
Helvetischen Verfassung ihre Autonomie verloren. Sie
waren neu politisch ganz den Distrikten und Kantonen
zugeordnet worden. Erstmals wurde damit im Lande
Schwyz auch eine Gemeindeverfassung eingerichret.!”* Auf
der Ebene der Gemeindeverwaltung sind die Agenten und
Munizipalisten wichtig. Wihrend letztere direkt mit der
Gemeindeverwaltung beschiftigt waren, hatten die Agenten
eine Sonderstellung zwischen Gemeinde und Kanton.

4.4.1 Die Agenten

Gleich wie die Unterstatthalter wurden auch die Agenten
vom Regierungsstatthalter ernannt. Sie rekrutierten sich
aber nicht aus einer gebildeten Schicht, sondern es waren,
mit wenigen Ausnahmen, einfache Minner aus dem Volk,
die zwar lesen und schreiben konnten, sich aber sonst auf
keine Erfahrung oder Familientradition im 6ffentlichen
Bereich berufen konnten.!”

Schon das Schriftbild in den Akten, die vielen Schreibfeh-
ler und der hélzerne Stil der Agenten unterschied sie stark
von hoheren Verwaltungsbeamten. Der folgende Textauszug
aus einem Brief des Agenten Marti aus der Gemeinde Illgau
an den Unterstatthalter soll diese Tatsache unterstreichen.
Marti beklagt sich beim Unterstatthalter, dass viele Geriichte
das Dorf verunsichern und er von der Helvetischen
Regierung gerne Klarheit dariiber hitte: «(...) Es entsteht des-
wegen (wegen der Geriichte) ganz natiirlich ein auffallender
Kontrast, wenn man solche jetzt als eine gute Sache dem volke
vorstellen, wm mit allem ansehen unterstiizen sollte, wie sich in
diesem und anderen dbnlichen Fillen zu benehmen, und das
allgemeine wohl zu beherzigen seye, werde mich gelegenbeitlich
persinlich mit ihnen zu unterbalten niichstens die Ebre haben.
ich bin Amtes wegen meinen Leuthen mich ganz schuldig, und
mein Wunsch geht nur fiir allgemeines wohl und Zufriedenheit.

Gruss und Bruderliebe — Franz Anton Marti Agent» '

Im Gegensatz dazu einen Auszug aus der Antwort des
Unterstatthalters: «Da ihr euch dussert nichstens zu mir zu
kommen werde ich euch dann das neuere von Unterwalden
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erliutern, und euch als eine Ausnahme von der gemeinen Masse
mit Freuden iiber alles unterrichten und belehren. Inzwiischen
empfehle ich die Titigkeit, die ihr bis dahin gezeiget habet fort-
zusetzen und alles anzuwenden und beizutragen, was Rube
Ordnung und gute Stimmung unter dem Volk bewiirken kann.

Republikanischer Gruss Der Unterstatthalter» '

Wihrend das Antwortschreiben des Unterstatthalters
sowohl vom Stil wie auch von der Schrift her gut lesbar ist,
ist der Brief des Agenten dussert schwierig zu entziffern.
Agent Marti hat eine ungeiibte Handschrift, und im Text
befinden sich viele Mundartausdriicke, die darauf hinwei-
sen, dass er kein geiibter Schreiber war.

Die Aufgabe der Agenten bestand gemiss Verfassung in
der Aufsicht iiber die Angelegenheiten innerhalb der
Gemeinde. Die Agenten schlugen sich aber hautpsichlich
mit Problemen der Versorgung von Mensch und Tier und
mit Beschwerden aller Art gegen die Helvetische Regierung
herum. Diese Arbeit war zermiirbend, weil sie den eigentli-
chen Aufgabenbereich der Agenten weit iiberschritt und
gleichzeitig ihrer Unbeliebtheit Vorschub leistete. Zusitzlich
sollten die Agenten die Distrikestatthalter iiber die Situation
in den Gemeinden unterrichten, neue Gesetze bekanntgeben
und fiir deren Einhaltung sorgen. Ihre Titigkeit kam der
Funktion eines Dorfpolizisten gleich. Weil vor allem zu
Beginn der Helvetik die Schwyzer Bevélkerung gegen die
neue Republik eingestellt war, hatten die Agenten eine 4us-
serst schwierige und undankbare Aufgabe zu erfiillen. Sie
waren die einzigen, die direkt mit der Bevélkerung und mit
deren Problemen konfrontiert wurden. Es erwies sich schon
bald als grosser Nachteil der Helvetik, dass der fachtechni-
sche und der politische Vollzugsapparat nicht gleich organi-
siert waren.'”® Der Mangel an Fachorganen auf Gemeinde-
ebene fiihrte dazu, dass alle ungeregelten Aufgabenbereiche
den Agenten iibertragen wurden, was zu einer vélligen Uber-
forderung dieser Minner fiihrte. Anhand unzihliger Klagen

193 Weil Obwalden nicht zu meinem Untersuchungsgebiet gehort, habe
ich nicht verfolgt, was wirklich mit diesem Unterstatthalter geschah.

194 Wiget, Geschichte, S. 43, Anm. 14.
195 Vgl. Tabelle 2).

196 STASZ Akten 1, 487, Brief des Agenten von Illgau an den Unterstart-
halter.

197 STASZ Akten 1, 487, Antwort des Unterstatthalters an den Agenten

von Illgau.

%8 Vgl. Kap. 3.3.



in den Munizipalitdtsprotokollen'” lisst sich dieser Miss-
stand leicht nachvollzichen.

Nachfolgende Tabelle bietet einen Uberblick iiber die
Agenten im Distrikt Schwyz.

Tabelle 2)%°

Gemeinde Agent Einwohnerzahl Beruf

Schwyz mit Inderbizin, Franz 5000 gewesener

Seewen, Ibach, Gesandter und

Kaltbach, Landvogr zu

Schonenbuch, Bellenz™ !

Perfiden, Ybrig

Sattel Schniiriger, Domini 850 Bauer"?

lligau Marti, Franz Anton 162 SigristZO3

Gersau Nigg, Dionisius 1300 Kiifer*"!

Morschach Schuler, Domini 487 Kirchenvogt®®

Muotathal Schelbert, Erasmus 1100 Bauer?’

Brunnen mit  Ulrich, Martin 1240 gewesener

Ingenbohl Wachtmeister in
franz. Diensten””

Steinen Ulrich, Werni 1209 Wirt?®

Aus Tabelle 2) ist ersichtlich, dass pro politische Ge-
meinde nur ein Agent, also unabhingig von der Einwoh-
nerzahl, zustindig war. Agent Franz Inderbizin aus Schwyz
hatte also aller Wahrscheinlichkeit nach sehr viel mehr zu
tun als Franz Anton Marti aus Illgau.

199 STASZ Munizipalititsprotokolle, MF 153.

29 STASZ Akten 1,499, Verzeichnis der Agenten. Den Beruf der einzel-
nen Agenten habe ich verschiedenen Quellen entnommen. (Vgl. be-
treffende Anm. bei Berufsbezeichnung,)

201 Fagsbind/Wiaser, S. 152.

202 ASHR, Bd. XI, S. 1082.

203 STASZ Biirgler, cod. 2685, MF 152, S. 73.

204 Camenzind, Aussere Geschichte, S. 16.

25 STASZ Stammbuch Morschach. Identitit nicht gesichert.
206 Gwerder, S. 94.

207 STASZ Pers. Akten Ulrich.

208 STASZ Pers. Akten Ulrich.

209 STASZ Akten 1, 499, Verzeichnis der Wahlminner.

10 STASZ Protokoll der Centralgemeindsverwaltung 1799, MF 154.
211 Vgl Kap. 3.1.3.

212 STASZ Slg. Kyd, Bd. 10.

213 STASZ Pers. Akten Ulrich.

Oft waren die Agenten in mehreren Amtern gleichzeitig
engagiert: Domini Schniiriger, Martin Ulrich und Dionisi
Nigg waren nicht nur Agenten, sondern auch Wahlminner
— letzterer gar deren Prisident.*”” Auch in den Protokollen
der Centralgemeindsverwaltung'? sind Agenten als Ver-
waltungsbeamte zu finden. (Die Agenten von Illgau, Muo-
tathal und Steinen). Diese «Doppelbelastungy erstaunt
nicht in Anbetracht der Schwierigkeit, Leute zu rekrutie-
ren, die sich fiir die Helvetische Republik engagieren woll-
ten. Wer bereit war, ein Amt zu {ibernehmen, wurde oft
gleich mehrfach belastet, was fiir die junge Republik nicht
forderlich war. Ein Vergleich mit der Situation in anderen,
die Helvetik befiirwortenden Kantonen wire sicher inter-
essant und konnte Aufschluss dariiber geben, ob dort die
Organisation auf Distrikt- und Gemeindeebene besser
funktioniert hatte.

Dank der Angaben iiber die Berufe der Agenten kénnen
sie sozial verortet werden. Ausser den beiden kursiv mar-
kierten Agenten, auf welche ich speziell eingehen werde,
stammen alle aus der unteren Gesellschaftsschicht der
Kleinbauern. Auch die Agenten, welche von Beruf Sigrist,
Kirchenvogt, Kiifer oder Wirt waren, besassen nebenbei
einen Bauernbetrieb, weil das Einkommen sonst nicht aus-
gereicht hitte. Einen Sonderfall stellt moglicherweise der
Wirt Werner Ulrich dar. Er ist der Bruder von Martin
Ulrich und stammte aus einer angeschenen Familie aus
Steinen. Wirte haben im gesellschaftlichen und sozialen
Leben oft eine spezielle Rolle gespielt und waren oft ins
Klientelwesen verwickelt.?!!

Franz Inderbizin und Martin Ulrich bilden eine Aus-
nahme. Inderbizin war wie sein Vater vor der Helvetik
«Ehrlenvogt» und gehérte als Gesandter von Bellinzona
zumindest zu den Dorfnotablen. Nach der Helvetik wurde
er Richter im Neunergericht und Kantonsrat.?'? Ulrich
stammte aus einer angeschenen Familie aus Steinen. Sein
Vater war Richter und einer seiner zahlreichen Briider war
Oberstleutnant in spanischen Diensten. Martin wurde
nach der Helvetik zum Ratsherrn ernannt.?’® Es ist be-
zeichnend, dass nur die beiden Agenten, die von ihrer Her-
kunft her zu den Dorfnotablen gehorten und bereits vor
der Helvetik ein angesehenes Amt bekleidet hatten, auch
nach der Helvetik in der Regierung titig waren. Leider ist
{iber ihre Motivation, warum sie sich in den Dienst der
Helvetik gestellt hatten, nichts bekannt. Ebenso schweigen
die Quellen iiber Belistigungen und Ubergriffe von Seiten
der Bevolkerung. Thre gesellschaftliche Stellung scheint sie
davor geschiitzt zu haben.
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4.4.2 Agentenschicksale

Am meisten Verinderungen brachte das neue Amt der
Agenten nicht fiir das Leben der Gemeinde, sondern fiir
ihr privates Leben. Die geringe Macht im Dienst der neuen
Republik stand in keinem Verhiltnis zu den Schmihungen
und Krinkungen, welche die Agenten von den Dorfbe-
wohnern und -bewohnerinnen einstecken mussten.

Den vorhandenen Quellen von und iiber die Agenten
ist zu entnehmen, dass sie keine leichte Arbeit zu verrich-
ten hatten. Wenn wir als erstes Beispiel die Untersuchungs-
akten des Distrikes Schwyz?'* wihlen, ergibe sich folgendes
Bild:

Von 1798 bis 1802 sind 434 Untersuchungsfille iiber-
liefert. In neun dieser Fille sassen Agenten des Distrikes
Schwyz auf der Anklagebank. Anlass der Verhore waren
Verdichtigungen gegeniiber den Agenten, diese seien an
illegalen Zusammenkiinften beteiligt gewesen oder hitten
zumindest davon gewusst. Im folgenden Beispiel wird
Agent Marti aus Illgau verdichtigt, gewusst zu haben, dass
Josef Franz Pfihl eine Gruppe von Minner aufwiegeln
wollte, um den Biirgereid zu verweigern: «1. Frag: Ob er
sich erinnere, dass Jos. Franz Pfibl etwas Zeit bey ibm im
Hause gewesen und was er allenfalls da michte gemacht
haben? Dep. Am 17 the Augstmonat seyen ]ofph Franz Pfibl
zu ithm gekommen, der ihn dann befragte, wie es seye, ob sie
willens seyen zu schworen. Dep. Antwortete ibm mit ja, Pfibl
aber sagte, dass man draussen das Gegentheil gestand seye, ?
den Biirgereid nicht abzulegen, sie haben sicher Ursache
wegen, da sie ungefehr 50 Minner beysammen waren, in alle
Durchgiingen Minner gestellt, wm ? der Leiithen zu verneh-
men, und zu schauen, dass vor jedem Kirchgang etwa 2 oder
3 Miinner auf Morgens auf Schwyz ins Dorf kiimen. Es seyen
dann von Dep.? Pfibl verschiedene Vorstellungen gemacht
worden, rubig zu seyn, und bey der Capitulation die uns ver-
binde die Constituion zu halten, zu verbleiben. Pfibl aber
erwiedert, dass sie von dieser Constituion nichts wiissen wolle,
und er solle die Giite haben, und es den Leuth anzeigen, dass
sie morgens auf Schwiz komm méchten.»*"

Wie auch in anderen Fillen hatte der Agent nicht direke
mit-der Sache zu tun, doch er wurde zumindest verdichtigt
und befragt.

Weil die meisten Agenten mehrmals vor Gericht stan-
den, waren in die erwihnten neun Untersuchungsfille im
ganzen nur vier Agenten verwickelt: Ulrich aus Steinen,
Schuler aus Morschach, Marti aus Illgau und Ulrich aus
Brunnen. Dieser doch recht hohe Anteil an verhorten
Agenten unterstreicht die Vermutung, dass diese von allen
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Seiten unter Druck gerieten.”'® Sie bildeten die eigentliche
Pufferzone zwischen der Helvetischen Zentralregierung,
der lokalen Verwaltung und der Bevélkerung.

Wie die bereits zitierten Quellen vermuten lassen, sind
am meisten Zeugnisse von und tiber den Agenten Franz
Anton Marti aus Illgau iiberliefert.”’” Biirgler fiihrt ihn
gleich zu Beginn seiner Chronik wie folgt ein: «Hernach
kamen auch die Franzossen auf Schweiz - da wurde die alte
Regierung abgesetzt, aber doch Cantons bewobner — Auf
llgau wurde auch ein aggent gestelt, Nemlich Frantz Antoni
Martig — der ein sehr Eifriger anhenger der Neuen
Ordnung.»*'*

Biirglers Schilderung vom Agenten Marti ist sehr sach-
lich und neutral. Abgesechen von der Bemerkung, dass
Marti ein Anhinger der neuen Ordnung war, dussert sich
der Chronist nicht negativ iiber dessen Person. Dies kann
als Hinweis auf Biirglers eigene, cher prohelvetische Gesin-
nung betrachtet werden, denn bei anderer Gelegenheit hilt
er sich mit Kritik nicht zuriick.

Wie die Agenten aller Gemeinden von Waldstitten hatte
es auch Agent Marti nicht leicht, die Biirger und Biirge-
rinnen von den Vorteilen der Helvetischen Republik zu
tiberzeugen und dabei sein elgenes Ansehen zu wahren.
Bereits aus der Anfangszeit existieren Verhorakten®'? tiber
Marti. Er wurde von der Regierung verdichtigt, bei der
Planung der Aufstinde in Nidwalden und bei der Eidver-
weigerung beteiligt gewesen zu sein. Marti war aber kein
Aufwiegler, sondern eher bestrebt, Ruhe und Ordnung zu
wahren. Eigentlich wies Marti genau die Eigenschaften

214 STASZ Akten 1, 486-488, Untersuchungsakren.
215 STASZ, Akeen 1, Untersuchungsakten, Dep. Jos. Pfihl.

216 Um die prozentuale Beteiligung der Agenten in Untersuchungsfille zu
beziffern, muss mitberiicksichtigt werden, dass die 8 Agenten aus
Tabelle 2) nicht zwingend die gesamte Zeit der Helvetik im Amt blie-
ben. Wenn wir annehmen, dass jede Agentenstelle im Schnitt von
zwei verschiedenen Beamten besetzt worden war, so ergibt das fiir die
gesamte Zeit der Helvetik 16 Agenten. Von diesen 16 Agenten waren
vier in Untersuchungsfille involviert. Das ergibt eine prozentuale
Beteiligung der Agenten in Untersuchungsfille von ca. 25 %.

27 Einerseits hat Balz Biirgler eine Chronik iiber Illgau erfasst (vgl.
Quellenlage) und andererseits sind von Marti selbst Briefe an den
Unterstatthalter erhalten.

218 STASZ Biirgler, cod. 2685, MF 152, S. 60-61.
2% Vgl. Anm. 215 und 216.



auf, die ein Agent hitte mitbringen sollen. In dem bereits
erwihnten Brief an den Unterstatthalter berichtet er aus-
fiihrlich, wie schwer es sei, die Illgauer von der guten Sache
der Republik zu tiberzeugen. Dass Marti ein sehr ergebener
und fleissiger Agent war und sowohl fiir die Republik wie
auch fiir seine Leute nur das Beste wollte, geht aus dem
Schlussatz des Briefes an den Unterstatthalter hervor.??

Doch es kam anders: Wihrend der Unruhen von 1799,
als die Verhafteten und die Geflohenen des «Hirthemli-
krieges» zuriickgekehrt waren, herrschte in den betroffenen
Gemeinden grosse Zwietracht. Die Fronten gingen quer
durch die Familien, und jeder hatte dem anderen etwas
vorzuwerfen. In dieser aufgebrachten Stimmung berichtet
Biirgler von einem schrecklichen Tag in Illgau (15. August
1799): «Der Agent Frantz Antoni Martig, der auch zugleich
Sigerist War, ist auch mit seinem Weib und kinderen zu hauss
geblieben; er wurde aber von den Franken aus dem haus hin-
ausgefiibrt und zu underst auf der Kirchmatt boden erschos-
sen. Seine Frau und des Pfarrs kichin Theresa Redig von Arth
hab ihn ohne Tothenbaum auf den kirchhof getragen und ver-
graben.»**!

Aus Biirglers Aufzeichnungen geht hervor, dass das ge-
samte Dorf, ausser dem Pfarrer und dem Agenten, in die
Berge und Wilder geflohen war. Die Hinrichtung Martis
durch franzésische Soldaten beruhte nach Meinung des
Chronisten auf einem Versehen: «Wen sie mer pauren ange-
troffen heten, wurden sie auch mebr erschossen haben.»**

Der Agent hatte sich in einer verzwickten Lage befun-
den: Als Angestellter der Helvetischen Regierung wollte er
offenbar nicht flichen, sonst wire er als Verriter dagestan-
den; als Biirger von Illgau hitte er aber aus Solidaritit mit
dem iibrigen Dorf zichen sollen. Das Beispiel zeigt, dass
die Ausiibung einer Agentenstelle oftmals einem Spagat
gleich kam und die Beamten sowohl der Willkiir ihrer
eigenen Gemeinde als auch jener der Franzosen ausgelie-
fert waren.

Ein anderes, zwar nicht todlich endendes, aber dennoch
sehr tragisches Beispiel ist das Schicksal des Agenten

20 «(...) Ich bin Amtes wegen meinen Leuthen mich ganz schuldig, und
mein Wunsch geht nur fiir allgemeines Wohl und Zufriedenheit.»

21 STASZ Biirgler, cod. 2685, MF 152, S. 73.

222 STASZ Biirgler, cod. 2685, MF 152, S. 73.

23 ASHR Bd. XI, S. 1085.

Schniiriger aus Sattel. Als Ehemann und Vater von fiinf
Kindern wurde er wegen seiner Titigkeit als Agent von
Bewohnern seiner Gemeinde derart gedemiitigt und finan-
ziell ruiniert, dass er sich schriftlich mit folgender Klage an
den Unterstatthalter wandte: «(...) Mein Eifer fiir Hand-
habung der Gesetzte und Beibehaltung der Ruhe und Ord-
nung in hiesiger Gemeinde, nach angenommener helvetischer
Constituion, ist der hauptsiichliche Anlass meiner zerriitteten
und fast zerstorten Gliicksumstinde. (...) Wie wichtig, wie
miibesam, weil fast unausstehlich war ein solches Amt iiber-
haupt in hiesigem Lande, und wie viel schwerer (noch) war es
in der Gemeinde Sattel, wo Vorurteile, Unwissenbeit, roher
Bauernsinn herrschte, die zugleich ein Spiel falscher Griichte
und au(s)geklaubter Liigen waren. (...) Endlich die Aufrubr
am 28. April 99 in District Schwyz hat mich den nahen
Todessschrecken fiiblen lassen, da mich vier Miinner mit Ge-
wehren zu Nachts(zeit) aus dem Hause von Frau und Kin-
dern wegholten mit Schimpf- und Drohworten, der Franzos
miisse auch mit, er seie mehr nicht wert als erschossen zu wer-
den, etc. .(...) von Speis und Trank, welches ich ihnen aus
dem Meinigen durch Anstifien schlechtdenkender Leute an-
schaffen musste, nichts zu sagen, ward ich zum oftern einge-
sperrt, wieder losgelassen, wieder in Verhaft genommen und
den 3. Heumonat 99 Abends von (dem) Caupziner Paul
Stiger und Consorten seinesgleichen als Vaterlandsverriter ge-
fangengesetzt und fortgefiihrt. (...) Am 24. Weinmonat war
der gliickliche Tag wo ich nachler] hause kehren konnte. (...)
Allein wie gross die Freude war, so gross war auch das Elend,
da ich zu Hause ankam. (...) Fast alle meine Habseligkeiten
waren geraubt, das Haus gepliindert, sodass kein’ Speis noch
Kleider (geblicben); kurz, alles war hinweg, (s0)dass der
Schaden von Plindern (sich) auf 900 Frk. belauft.»**

Der Brief wurde vom Distrikt- an den Regierungsstatt-
halter weitergeleitet und von letzterem an den Minister des
Innern, von wo er schliesslich an den Vollziechungsrat ge-
langte, welcher beschloss, dem Agenten 96 Franken mit
Dringlichkeit zu verschaffen — eine geringe Entschidigung,
gemessen am materiellen und vor allem am seelischen
Schaden, den Schniiriger und seine Familie erlitten hatten.

Der Hass der Bevolkerung auf die Agenten lisst sich
nachvollziehen, wenn man sich vor Augen fiihrt, dass die
Agenten fiir einen grossen Teil der Bevolkerung die neue,
ungeliebte und aufgezwungene Verfassung personifizier-
ten, gegen die sich aufzulehnen beinahe schon eine patrio-
tisch-katholische Verpflichtung war. Die héheren Beamten
oder gar das Direktorium waren fiir die unzufriedenen
Schwyzer viel zu weit weg, als dass sie in diesen die Ur-
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heber ihres Missmuts erkannt hidtten. Die Agenten aber,
die «nur» fiir Ruhe und Sicherheit zu sorgen hatten, waren
greif- und vernichtbar. Die sozial und wirtschaftlich
schlechte Stellung der Agenten wirkte zusitzlich noch ver-
starkend auf ihre Verletzlichkeit. Auch wenn ehemalige
Honoratioren einen politischen Weg einschlugen, der sich
nicht mit der Meinung der Mehrheit der Bevolkerung
deckte, waren sie niemals so sehr belistigt worden wie die
Agenten, oder sic haben andere Wege gefunden, sich zu
wehren.?%*

Der Umgang der Bevélkerung mit den Agenten und
mit den Statthaltern zeigt, dass die Biirokratisierung des
helvetischen Staates im weberschen Sinne tatsichlich
noch in den Kinderschuhen steckte und dass bis zur ver-
waltungstechnischen Vollendung der Helvetischen
Republik noch ein langer Weg zuriickzulegen war. Wenn
als Grundsatz fiir eine fortgeschrittene biirokratische
Herrschaft gilt, dass nicht mehr einer Person, sondern
einer Regel gehorcht wird, zeigt das Beispiel des Agenten
von Sattel, dass dort zwei grundlegend verschiedene
Weltvorstellungen aufeinanderprallten. Die kurzsichtige
Handlungsweise der Bevolkerung macht deutlich, dass
der Herrschaftsbegriff in ihren Képfen noch stark von
patriarchalen Mustern geprigt war und ihnen das nétige
Abstraktionsvermogen zur Akzeptanz des Beginns eines
modernen Staates fehlee.

4.4.3 Die Munizipalisten

Wegen der schlechten Organisation der Verwaltung auf
Gemeindeebene waren die Gemeinden mit ihren allcigli-
chen Problemen fast ginzlich sich selbst iiberlassen. Die
Statthalter und Agenten waren zwar iiber die Schwierigkei-
ten im Bilde, doch waren sie nicht in der Lage, diese heik-
le Situation zu entschirfen.

Die Munizipalisten waren nicht so verhasst wie die hel-
vetischen Beamten, denn die Gemeindeverwaltung war,
wenn auch in anderer Form, bereits aus dem Ancien
Régime bekannt. Abgesehen von den grosseren Versor-
gungsschwierigkeiten und den Einquartierungen fremder
Truppen war der verwaltungstechnische Unterschied zum
Ancien Régime unbedeutend. Die Mitgliederlisten aus den
Munizipalititsprotokollen®® von Schwyz zeigen auch, dass
ein grosser Teil der Munizipalisten bereits im Ancien Régime
in der Verwaltung titig gewesen war. Der hohe Anteil an
altgedienten Ratsmitgliedern in der Munizipalitit unter-
stiitzt die Vermutung, dass das Amt des Munizipalisten
beliebter war als die ibrigen neu geschaffenen Amter.

136

Vergleicht man die Verzeichnisse der Munizipalititsmit-
glieder von 1798 und 1799** miteinander, ergibe sich fol-
gendes Bild:

Tabelle 3)

Periode  Vertreter Munizipalisten Munizipalisten Mirtglieder
des Ancien  neu total 1798 und
Régimes 1799

1798 4 I7 21 -

1799 10 9 19 7

Die gesamte Anzahl der Munizipalisten blieb 1798 und
1799 fast konstant, doch interessant scheint mir, dass die
Zahl der chemaligen Regierungsmitglieder 1799 massiv
zunahm.?”” In den Munizipalititslisten von 1799 sind drei
Richter, drei Rite, ein Landammann, ein Landvogt und
zwei Gesandte aus dem Ancien Régime zu finden. Wie
lisst sich diese Zunahme an alten Mitgliedern interpretie-
ren? Ich konnte mir vorstellen, dass sich zu Beginn der
Helvetik die Herren aus der alten Regierung zu schade
waren, um als Munizipalist zu arbeiten. Als sich zeigte, dass
in der Gemeindeverwaltung ziemlich unabhingig von der
Zentralreglerung gearbeitet werden konnte, meldeten sich
noch weitere chemalige Regierungsvertreter. Eine andere
Erklirung ist iiber die Finanzierung denkbar. Wegen der
leeren Gemeindekasse konnten die Munizipalisten nicht
oder nur sehr schlecht bezahlt werden. Auf die Dauer
konnten es sich einmal mehr nur die Vertreter der ehema-
ligen Honoratiorengesellschaft leisten, ohne Entéhnung
zu arbeiten.

Bei den siecben Munizipalititsmitgliedern Tabelle 3), die
1798 und 1799 im Amt blieben, sind alle vier Vertreter aus

224 Karl von Reding, der fiir die Helvetik arbeitete, konnte flichen und

sich im Aargau cine neue Existens aufbauen. Fiir einen Kleinbauern
war dies undenkbar. (Vgl. Kap. 4.2.1).

235 STASZ Munizipalitisprotokolle 1798 und1799, MF 153. Wegen des
grossen Umfangs der Protokolle habe ich nur diejenigen der ersten
zwei Jahre studiert.

226 STASZ Munizipalititsprotokolle 1798 und 1799, MF 153.

77 Ich habe die Munizipalisten nicht im Staatskalender gesucht, sondern
mich direkt auf die Angaben der Munizipalititslisten verlassen. Es ist
denkbar, dass cin Vergleich der Munizipalisten mit dem Staatskalen-
der das Resultat zugunsten von chemaligen Regierungsmitgliedern,
welche in der Zwischenzeit in die Munizipalitit eingetreten waren,
verindern wiirde.



dem Ancien Régime inbegriffen. Dies ist interessant, weil
es zeigt, dass die alte Fithrungsschicht ihre Verantwortung
wenigstens auf Gemeindeebene wahrgenommen hat.
Doch welche Arbeiten verrichteten eigentlich die Muni-
zipalisten? Die Aufgabenbereiche verteilten sich in Schwyz
wie folgt:
Ausgaben und Einnahmen
Fuhrwesen
Ankunft Heu
Ankunft Holz
Quartier
Es waren alles Verwaltungstitigkeiten, die aber oft viel
Improvisationsgeist und Nerven erforderten. Die Proto-
kolle sind voll von Klagen tiber Schwierigkeiten bei Liefe-
rungen von Heu und Holz und tiber Einquartierungen, die
nicht klappten.?*® Wenn man bedenkt, dass die Munizipa-
listen Fronarbeit leisteten, so war ihr Einsatz doch recht
beachtlich. Die Akzeptanz der Munizipalisten in der Be-
volkerung war gewihrleistet; es ist jedenfalls nirgends
nachzulesen, dass sie ein dhnliches Schicksal ereilt hitte wie
die Agenten oder Statthalter. Dieser Unterschied ist leicht
erklirbar: Die Agenten und Statthalter waren Gesandte der
Republik, die in der Perzeption der Helvetikgegner Un-
ruhe und Schaden in die Gemeinde brachten. Die Munizi-
palisten dagegen waren Gemeindeangestellte, viele unter
thnen bekannt als Rite oder Richter aus dem Ancien
Régime. Diese waren in den Augen der lokalen Be-
volkerung um das Wohl der Gemeinde bemiiht und daher
akzeptiert.

4.5 Verdnderte Alltagsstrukturen

Bisher habe ich die Arbeit der Helvetischen Beamten auf
den verschiedenen Verwaltungsebenen, deren Einstellung
zur Helvetischen Regierung und ihre Aufgabe und Stellung
im Dorf untersucht.

Der Bezug zum Alltag war bis anhin nur indirekt gege-
ben, weil die Beamten — auch wenn sie volksnah waren
oder direkt aus dem Volk kamen — trotzdem nicht den
Alltag der gemeinen Bevélkerung teilten. Ich habe ver-
sucht, mich mit Zuhilfenahme von Einzelschicksalen von
Beamten maéglichst nah an den Alltag heranzutasten.

228 STASZ Munizipalititsprotokolle 1798 und 1799, MF 153.
2 STASZ Munizipalititsprotokolle 1798, MF 153.
230 STASZ Munizipalititsprotokolle 1798, MF 153.

In diesem Kapitel versuche ich, anhand der Munizipa-
lititsprotokolle direkten Einblick in die Herrschaftsstruk-
turen des Alltags zu gewinnen. Das Verhalten der Klein-
gewerbler — Wirte, Bicker, Schuhmacher und Schneider —
gegeniiber Verordnungen der Helvetischen Regierung
diente mir als Forschungsfeld.

Die Wirte waren hauptsichlich mit der Versorgung und
Finquartierung der franzésischen Ordonnanzen konfron-
tiert. Was nach einem lukrativen Geschift klingt, brachte
in Wahrheit den Wirten nur Arger und Unkosten. Primir
ist sicher zu betonen, dass die Wirte die franzosischen
Giste nicht willkommen hiessen, denn sie betrachteten
diese als Okkupanten, und niemand bewirtet gerne seine
Feinde. Der andere Grund war nicht ideologischer, son-
dern wirtschaftlicher Natur: Die Rechnungen der franzési-
schen Soldaten blieben oft unbezahlt, weil thnen das Geld
fehlte, und es war fir die Wirte dusserst schwierig,
nachtriglich Geld einzutreiben. Erschwerend kam noch
hinzu, dass die Franzosen hohe Anspriiche stellten, welche
die Wirte oft nicht befriedigen konnten, weil es an
Nahrungsmitteln und Getriinken fehlte.

In einem Munizipalititsprokoll von 1798 wird verord-
net, dass «die hiesigen Wirtshiuser ibre Schilder wieder sollen
aufstecken wenn in Zukunft selbe ibre Wirtschaft auch wieder
profitieren wollen. . .»**

Die Wirte hatten zu einem einfachen Mittel gegriffen
und die Wirtshausschilder kurzerhand abgenommen. Diese
Methode war jedoch kaum schr wirkungsvoll, weil die
Franzosen sicherlich trotzdem einen Weg zum Wirtshaus
fanden. Aber wie das folgende Beispiel zeigt, waren die
Wirte anpassungsfihig: Der Kronen- und der Rossliwirt
beklagten sich in einem Brief an die Munizipalitit, dass
immer nur sie die Franzosen bewirten miissten, der Kreuz-
wirt hingegen nie.?3% Interessant an diesem Vorfall ist, dass
die klagenden Wirte ihre Strategie gewechselt hatten. Im
ersten Fall, der vom Beginn der Helvetik datiert, hatten die
Wirte ihre Schilder abgenommen, also zu einem illegalen
Mittel gegriffen. Beim Streitfall um die Einquartierungen,
der ungefihr ein halbes Jahr spiter aufgezeichner wurde,
reichten die Wirte bereits eine Beschwerde an die Munizi-
palitit ein. Aus dieser Massnahme ist abzuleiten, dass sich
die beiden Wirte in der Zwischenzeit den Vorschriften der
Helvetik gebeugt hatten und auf dem Amtsweg neue
Losungen suchten. Es ist anzumerken, dass zum Leidwesen
des Kronen- und des Réssliwirtes ihre Eingabe nichts niitz-
te und das Abmontieren der Schilder vielleicht doch wirk-
samer gewesen wire. Die letzte Verordnung der Munizi-
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palitit in dieser Angelegenheit lautete namlich: «Réssli und
Kronenwirt miissen franz. Ordonnanzen bewirten und das
Gasthaus ausschliesslich diesen iiberlassen.» >

Andere Gewerbetreibende wie die Bicker, Schneider
oder Schuhmacher hatten, was die Franzosen betrifft,
ebenfalls mit Sorgen zu kimpfen. Entweder wurden zu
grosse Auftrige vergeben, welche mangels Naturalien nicht
erfiillt werden konnten, oder die frinkischen Handwerker
machten den Einheimischen die Arbeit streitig. Ein Bicker
beispielsweise beklagte sich, dass er seinen Beruf nicht wei-
ter ausiiben konne, wenn den franzosischen Bickern nicht
ein anderer Ort zugewiesen wiirde.”” Die franzésischen
Truppen waren nidmlich mit einem eigenen Stab von
Handwerkern unterwegs, versorgten ihre Leute selbst und
machten damit dem Bicker die Arbeit streitig.

Andererseits beklagten sich die Bicker, dass die Auftrige
zu gross waren und niche erfiillc werden kénnten, weil zu
wenig Getreide vorhanden sei: «Biirger Richli weiset den
Befehl vom Kriegskommissiir welcher enthaltet dass diese
Nacht noch 6 Becken Brot backen sollen fiir die erwarteten
200 Mann und dieses Brot solle bis morgen um 8 Ubr im
Kornhaus sein. Wenn aber dieses Brot nicht in seiner Ordnung
gebacken, so sollen die Becken dafiir verantwortlich sein.»*>

Scheinbar war immer entweder zu viel oder zu wenig
Arbeit vorhanden! Die Munizipalititsprotokolle sind voll
von widerspriichlichen Eingaben, Beschliissen und Hand-
lungsanleitungen. Nur wenige Gewerbetreibende konnten
auf diese Weise aus der Anwesenheit der fremden Truppen
Kapital schlagen. Wenn sie die Auftrige, weil sie zu kurz-
fristig erteilt wurden, nicht erfiillen konnten, wurden sie
dafiir verantwortlich gemacht — wenn franzésische Trup-
pen in ihrer unmittelbaren Nihe stationiert waren, mach-
ten die truppeninternen Handwerker das ortsansissige
Gewerbe kaputt. Interessant an den Aufzeichnungen in
den Munizipalititsprotokollen ist, dass sie aufzeigen, wie
sehr der Alltag der Kleingewerbler von den neuen politi-
schen Umstinden beeinflusst wurde. Hauptsichlich durch
den Krieg, der im Friithjahr 1799 auf die Schweiz iibergriff,
spitzte sich die Situation zu, denn nicht Befehle oder neue
Verordnungen bedrohten die Existenz der Gewerbler, son-
dern die verinderte Nachfrage, der sie nicht gewachsen
waren.

Nachdem die Gewerbetreibenden mit faulen Tricks
(Abnehmen der Wirtshausschilder) keinen Erfolg hatten,
versuchten sie, sich mittels Eingaben an die Munizipalitit
zur Wehr zu setzen. Eine gemeinsame Strategie ist jedoch
nichr feststellbar.?** Eine Erklirung dafiir ist die schlechte
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Organisation und Entwicklung des Gewerbes. Wiren die
Biicker, Schneider und Wirte beispielsweise in Ziinften
organisiert gewesen, hitten sie sich gemeinsam gegen die
Untergrabung ihres Gewerbes durch die Franzosen wehren
konnen. Doch weil das Gewerbe, wie in Kapitel zwel ge-
schildert, vorwiegend von den ehemaligen Beisassen be-
trieben wurde und deshalb von ihren damaligen «Herren
und Oberen» nicht gefordert worden war, erstaunt es
nicht, dass die Gewerbler tiberrumpelt wurden.

4.6 Zusammenfassung Kapitel vier

Die Verwaltung des Ancien Régimes hatte keinen grossen
biirokratischen Aufwand erfordert, weil durch die Selbst-
verwaltung der einzelnen Kantone die Verwaltungseinhei-
ten sehr klein gewesen waren. Das inderte sich mit der
Helvetischen Revolution schlagartig. Nach franzésischem
Vorbild sollte cine zentrale Verwaltung organisiert werden.
Die damit einsetzende Biirokratisierung im Sinne Max
Webers blieb in Schwyz in den Anfingen stecken. Viele
Voraussetzungen dazu waren am Anfang der Helvetik nur
sehr rudimentir oder iiberhaupt noch nicht vorhanden.
Der neu geschaffene Beamtenapparat stand vor uniiber-
windbaren Problemen. Zwei Bedingungen, die Weber fiir
eine funktionierende Biirokratie voraussetzt, waren nicht
gegeben: Die Kompetenzverteilung der Beamten und
deren regelmissige Besoldung.

Theoretisch waren die Aufgabenbereiche der Beamten
sehr wohl abgesteckt, in der Praxis sah jedoch alles anders
aus. Gemiss Fankhauser’® wurde in der ilteren Helvetik-
forschung besonders der Einfluss der Regierungsstatthalter
massiv iiberschitzt. Diese Fehleinschitzung beruhte, so
Fankhauser, auf dem Verfassungstext, in welchem dem
Statthalter grosse Aufgabengebiete zugedacht wurden.
Neuere kantonsgeschichtliche Untersuchungen zeigen nun
jedoch, dass der Regierungsstatthalter nur ein Vollzugs-

231 STASZ Munizipalititsprotokolle 1798, MF 153.
232 STASZ Munizipalititsprotokolle 1798, MF 153.
2% STASZ Munizipalititsprotokolle 1798, MF 153.

2% Wegen der riesigen Menge von Munizipalititsprotokollen konnte ich
sie nur auszugsweise lesen. Es ist also nicht ganz auszuschliessen, dass
bei einer grosser angelegten Untersuchung entgegen meinen Vermu-
tungen eine gemeinsame Strategie der Gewerbetreibenden feststellbar
wire.

2 Fankhauser, Regierungsstatthalter, S. 220.



organ mit geringem Handlungsspielraum war. Fankhausers
Beurteilung mag stimmen, doch indert sie nichts an der
Tatsache, dass die Regierungsstatthalter die Schaltstelle
zwischen Peripherie und Zentrum waren und deshalb
trotzdem eine wichtige Stellung bekleideten. Das gleiche
Problem der unklaren Kompetenzzuweisung ist bei den
Distrikestatthaltern zu beobachten. Am gravierendsten war
aber der Unterschied zwischen praktischem und theoreti-
schem Handlungsspielraum der Agenten: Alle Aufgaben,
welche die héheren Beamten nicht erledigen konnten oder
wollten, lasteten auf ihnen, was zu einer grossen Uberfor-
derung fithrte. Gemeinsam war allen drei Beamtentypen
ihr schlechtes Ansehen bei der Bevilkerung. Je tiefer sie auf
der Hierarchiestufe standen, desto direkter war der
Kontakt mit der Bevélkerung und umso verhasster waren
sie. Die Helvetischen Beamten waren fiir viele Helvetik-
gegner eine Art personifizierte Verfassung und ein belieb-
tes Angriffsziel, um dem personlichen Missmut Luft zu
verschaffen. Einzig gesellschaftlich und wirtschaftlich bes-
ser gestellte Agenten konnten sich den Angriffen entzie-
hen. Fehlte das nétige Prestige, waren die Agenten den
Schikanen der Bevolkerung ausgeliefert.

Die fehlende Besoldung der Beamten war das zweite
Hindernis, das im weberschen Sinne das Funktionieren der
Biirokratisierung der Helvetischen Republik verhindert
hatte. Weil sich die Republik finanziell nie erholt hatte und
dadurch die Beamtenlshne nicht ausbezahlt werden konn-
ten, blieb die alte Honoratiorenherrschaft mehr oder weni-
ger erhalten. In Schwyz interessierten sich die Angehorigen
dieser Schicht aber nicht fiir die neue Republik und waren
daher in der Exekutive nicht zu finden. Uberhaupt fehlten
die Schwyzer in den Amtern, die etwas Engagement fiir die
Sache gefordert hitten. Als bekennende Helvetiker konnte
ich nur drei Personen ausmachen: Karl Reding, welcher, als
revolutionirer Patriot verschrien, in den Aargau floh, der
Regierungsstatthalter Ignaz Trutmann und der im Gericht
und spiter im Klosterarchiv titige Bernhard Eberlin, wel-
che beide aus dem aufsteigenden Biirgertum und nichr aus
einer Honoratiorenfamilie stammten. Sie mussten aus den
gleichen Griinden wie Reding den Kanton oder gar das
Land verlassen. Die drei einzigen Personen aus meinem
Untersuchungsgebiet, welche sich auf héherer Beamten-
stufe fiir die Republik eingesetzt hatten, scheiterten und
mussten die personlichen Konsequenzen tragen.

236 Gorlitz, S. 482 ff. Allgemein zu Symbolen vgl. Bourdieu, Pierre. Zur
Soziologie der symbolischen Formen. Frankfurt a.M. 1974,

Ein weiteres Ziel dieses Kapitels war es, iiber die Beam-
ten einen Einblick in den Alltag der Bevolkerung zu erhal-
ten. Ich habe versucht, hauptsichlich tiber die hierarchisch
tief eingestuften Beamten, die Agenten, cinen indirekten
Zugang zum Alltag zu finden. Durch das prohelvetische
Engagement der Agenten wurden sie und ihre Familien
eingeschiichtert und terrorisiert, was ihre personlichen Le-
bensstrukturen teilweise stark einschrinkte.

In der Munizipalitit zeigt sich ein anderes Bild. Hier
war ein Teil der alten Elite vertreten und sorgte fiir den
Ablauf der Gemeindeangelegenheiten. Die Anzahl alter
Regierungsmitglieder stieg von 1798 bis 1799 sogar an,
was auf eine zunehmende soziale und gesellschaftliche Stel-
lung dieser Amter hinweist.

Finen direkten Einblick in die Arbeitswirklichkeit habe
ich schliesslich bei den Gewerbetreibenden bekommen.
Anhand meiner wenigen Quellenbeispiele war keine ein-
heitliche Widerstandsstrategie oder Verhaltensweise fest-
stellbar. Die Gewerbler konnten sich nicht effizient gegen
die Bestimmungen oder den Einfluss der Franzosen weh-
ren. Moglicherweise ist dies auch auf die mangelnde Tradi-
tion einer gemeinsamen Organisation des Handwerks zu-
riickzufiihren.

5. Symbolische Herrschaft

Wihrend weltliche Herrschaft meist amtlich und hierar-
chisch geordnet ist und im Zusammenhang mit Rationali-
sierung — im weitesten Sinne gar mit Biirokratisierung —
des Staates betrachtet werden muss, bewegt sich die Un-
tersuchung symbolischer Herrschaft eher im Bereich des
[rrationalen. Die Arbeit mit symbolischer Herrschaft wird
erleichtert, wenn zuerst der Begriff geklirt und der
Zusammenhang von Symbol, Herrschaft und Alltag her-
gestellt wird.

Immer schon waren Symbole, die nicht getrennt von
Mythen und Riten betrachtet werden kénnen, mit Politik,
Herrschaft und/oder Macht verkniipft. Die Soziologie de-
finiert Symbole als «... codierte Signale, deren Sinn ver-
steht, der den Code entschliisseln kann.»?3° In diesem Sinn
symbolisiert die rote Nelke fiir die einen positiv konno-
tierte Eigenschaften des Kommunismus, fiir die Spanier
und Spanierinnen eine mit unserer roten Rose ver-
gleichbare Liebesbotschaft, fiir andere ist sie eine typische
Friedhofsblume und nochmals fiir andere lediglich eine
unbedeutende Schnittblume mit aufdringlichem Ge-
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schmack. Je nach soziokulturellem Kontext wird der Code
und somit auch das Symbol anders verstanden und assozi-
iert. Die Symbole, die in einem Ritual eingeschlossen sind,
erleichtern folglich die Anpassung an eine neue Situation,
weil sie an ein bereits vorhandenes Repertoire von Sinn-
deutungsmustern ankniipfen.”” Sinndeutungsmuster sind
es, die einer soziokulturellen und soziopolitischen Ord-
nung im Bewusstsein sozialer Akteure Riickhalt verschaf-
fen. Vor diesem Hintergrund wird deutlich, dass bei der
Eroberung oder Erhaltung der politischen Macht der
Kampf um Symbole sehr wichtig ist.

Eng mit den Symbolen verkniipft sind die Riten und
Mythen, die in jeder Gemeinschaft verwurzelt sind und
einen Bestandteil ihrer Tradition und Kultur bilden.
Mythen bestimmen das Weltbild, ohne dass diese Tatsache
unbedingt ins Bewusstsein der Betroffenen tritt. «(...)
Symbol, Mythos und Ritus bringen, auf verschiedenen Ebenen
und mit den ihnen eigenen Mitteln, ein komplexes System von
zusammenhingenden  Feststellungen iiber die  letzte
Wirklichkeit der Dinge zum Ausdruck, ein System, das man
als Darstellung einer Metaphysik betrachten kann.»*3

Hinter den Zeichen stehen demnach Sinndeutungen,
die fiir die Menschen lebensnotwendig sind und die
Grenze zwischen Sakralem und Profanem iiberschreiten.
Die Menschen brauchen Mythen, weil es diese ermogli-
chen, die Gegenwart mit einer als sinnvoll verstandenen
Vergangenheit zu verkniipfen.”” In politischen Festen wie
Gedenkfeiern oder Nationalfeiertagen werden die Mythen
konkret. Sie werden aufs Neue immer wieder beschworen,
und dabei wird die Akzeptanz fiir deren politischen Gehalt
hergestellt.

In den Ritualen wird die durch den Mythos hergestell-
te Bindung an eine bestimmte Vergangenheit durch stets
gleichbleibende Wiederholungen bekriftigt. Das Spezielle
daran ist, dass die Zeit aufgehoben wird. Das heisst, dass
die Vergangenheit durch das Ritual lebendig wird, weil
Rituale nicht rational, sondern iiber das Unterbewusstsein,
also irrational, wirken.?*" Als Beispiel sei die Eroffnung der
Landsgemeinde erwihnt. Sie wurde immer mit finf Vater
unser, Ave Maria und dem Credo begonnen und vermittel-
te dadurch der Bevélkerung das Gefiihl, dass dies schon bei
den Urvitern so gewesen sei — die Briicke zur Vergangen-
heit war geschlagen. In den Herzen der Beteiligten wurde
die Vergangenheit lebendig und nihrte die Auffassung,
dass die Landsgemeinde die einzig richtige Form der
Demokratie sei. Durch das einfithrende Gebet war die
Landsgemeinde zudem symbolisch mit Gott verbunden;
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die Landsgemeinde war der Gemeinde Gottes gleichge-
stellt und erlangte auf diese Weise pseudo-sakralen Cha-
rakeer.

Neben dem sinnstiftenden Moment fiir die Vergangen-
heit trigt das Ritual auch zur Stirkung des Zusammenge-
hérigkeitsgefiihls einer Gruppe bei, indem diese innerlich
stabilisiert und gegen aussen abgegrenzt wird.**! Besonders
deutlich zeigt sich dies bei Wallfahrten und Prozessionen.
Das Bediirfnis der Menschen nach gemeinsamer Vereh-
rung der Heiligen diente neben der personlichen Heilsver-
sprechung auch dem Zusammengehorigkeitsgefiihl der
Gemeinde. Mit dem Wallfahrtsverbot wurden die Schwy-
zer und Schwyzerinnen sowohl in ihrer religiosen Freiheit
als auch im stirkenden und sinnstiftenden «Wir-Gefiihl»
verletze (Kap. 5.1.4). Ahnliche Bedeutung wie die Wall-
fahrten und Prozessionen hatten «kuriose Vorfille» im
Sinne von Wundern oder Strafwundern. Die Bereitschaft
der Bevélkerung, «Zeichen des Himmels» als Bestitigung
fiir den richtigen Glauben oder cine gottgefillige Hand-
lung anzunehmen, war zur Zeit der Helvetik besonders
gross (Kap. 5.1.5).

In engem Zusammenhang mit symbolischer Herrschaft
muss die Kirche betrachtet werden. Vom Aufbau der
Machtstruktur her nimmt sie jedoch eine Zwitterstellung
zwischen symbolischer und weltlicher Herrschaft ein. Aus
Sicht der Helvetischen Regierung iibte die Kirche eindeu-
tig weltliche Macht aus, weshalb die Regierung auch mit
Gesetzesinderungen und Verboten gegen die Kirche vor-
ging. Die patriarchalischen Ziige passten nicht zum revo-
lutioniren und aufgeklirten Gedankengut. Betrachtet man
die kirchlichen Herrschaftsstrukturen in Bezug auf den
Alltag der Bevolkerung, so stellt sich heraus, dass viel Ein-
fluss und Macht mit symbolischer Herrschaft gepaart wa-
ren. Die katholische Kirche war (und ist) eine Institution,
die sehr stak von Symbolen lebt und fiir die Gliubigen eine
Verbindung zum Jenseits schaff. (Kap. 5.1 und 5.1.1).

Das Armen- und Unterstiitzungswesen muss in Zusam-
menhang mit den sozialen Aufgaben der Kirche betrachtet
werden. Grundsitzliche Anderungen in der Auffassung

7 Voigt, S. 14.
28 Eliade, S. 9 ff.
7 Voigt, S. 11.
0 Voigr, S. 12.
1 Voige, S. 14.



tiber Bettelei und den Umgang mit Armen erschwerten das
Leben der Klosterinsassen, welche bislang hauptsichlich
mit der Armenversorgung betreut gewesen waren (Kap.
5.1.2/3). Welchen konkreten Verinderungen war die Kir-
che unterworfen und wie reagierten Klerus und Glaubige?

Eine weitere Verbindung zum Alltag ldsst sich iiber die
neu erlassenen Gesetze und Vorschriften zu Sitte und
Moral herstellen. Hauptsichlich auf Druck von katholi-
schen Geistlichen trat eine ganze Reihe von Sittenman-
daten in das Leben der Bevolkerung, welcher zu recht oder
unrecht vorgehalten wurde, nicht mehr nach den traditio-
nellen Sittenvorschiften zu leben. Bei genauer Betrachtung
dieser Vorschriften stellte sich heraus, dass die Kirche ihre
Position als Sittenwichterin fiir politische Zwecke miss-
brauchte, um dadurch den Widerstand gegen die Helvetik
zu verstirken (Kap. 5.2).

Erst im letzten Teil dieses Kapitels befasse ich mich mit
konkreten Symbolen (Kap. 5.3). Die Helvetische Regie-
rung musste sich von Anfang an mit der Frage der Sym-
bolik auseinandersetzen. Einige Symbole waren der Praxis
der franzosischen Revolution entliehen und stiessen bei der
Bevélkerung, welche die Helvetik ablehnte, auf grossen
Widerstand (Kap. 5.3.1). Andere Symbole der Republik
waren der Bevolkerung bekannt, denn sie stammten aus
den alten Staatsmythologien und wurden mit zeitgemis-
sem Inhalt aufgeladen. Die Suche nach einer neuen, sinn-
stiftenden und verbindenden Identitit fiir die junge
Republik fithrte zuriick zu den alten Mythen (Kap. 5.3.2—
5.3.4).

Wieso ist es so wichtig, dass die Partei, welche an der
Macht ist, die von ihr bestimmte Symbolik unter die Leute
bringt? Wie funktionierte die Verkniipfung eines neuen
Symbols mit der Vergangenheit oder umgekehrt - wie
wurde ein altes Symbol mit einem neuen Inhalt aufgela-
den?

242 e Capitani, Rituale, S. 25.
243 Fatio, S. 209.
244 ASHR Bd. 1, S. 827.

245 Philipp Albert Stapfer stammte aus einer Berner Pfarrersfamilie und
hatte sich bereits vor der Helvetik mit seinen privaten Studien und als
Professor der theologischen Fakultit einen Namen gemacht. Nach-
dem er am Anfang der Helvetik zuerst Gesandter in Paris war, wurde
er zum «Minister der Kiinste und Wissenschaften» ernannt. Dieses
Amt beinhaltete nicht nur Kunst und Erzichung, sondern auch das
Kirchenwesen. (Vgl. Fatio, S. 210).

5.1 Kirche

Die Kirche war von den durch die Helvetische Revolution
ausgelosten Umstrukeurierungen stark betroffen. Beson-
ders hart trafen die neuen Regelungen die streng katholi-
sche Innerschweiz, wo Kirche und Staat eng miteinander
verstrickt waren. Wihrend der Helvetik diente die christli-
che Religion nicht mehr zur Legitimierung des Staates,
sondern es wurde die Trennung von Kirche und Staat ange-
strebt: Es musste eine neue «religion civile» gefunden wer-
den, die, wie Rousseau sie in seinem «contrat social» skiz-
zierte, den Grundstein des neuen Staates bilden sollte.?*?
Durch diesen Umstand mussten gleich auf zwei Ebenen
neue Rituale gefunden werden. Der Staat brauchte neue
Zeremonien zu seiner eigenen Legitimierung und Festi-
gung, wihrenddem die Kirche neue Formen suchen muss-
te, um trotz der vielen Verbote ihre Symbole beibehalten
zu konnen.

Wie in Kapitel 3.2 beschrieben, waren die neuen Ge-
setze und Bestimmungen fiir die katholische Kirche sehr
einschneidend. All diese Massnahmen wurden dadurch
legitimiert, dass keine Staatsreligion mehr geduldet, dafiir
volle Freiheit der Religion und des Gewissens garantiert
wurde.? «Die Gewissensfreiheit ist uneingeschrinkt; jedoch
muss die dffentliche Ausserung von Religionsmeinungen den
Gesinnungen der Eintracht und des Friedens untergeordner
sein. Alle Gottesdienste sind erlaubt, insofern sie die iffentli-
che Rube nicht stiren und sich keine herrschende Gewalt oder
Vorziige anmassen. (...) Die Verhiltnisse einer Sekte mit einer
fremden Obrigkeit sollen weder auf die Staatssachen noch auf
den Woblstand und die Aufklirung des Volkes einigen Einfluss
haben.»**

Der zitierte Auszug aus dem Verfassungstext iiber die
Religionsfreiheit zeigt, dass dieser ungliicklich formuliert
worden war. Die starke Abgrenzung von Kirche und Staat
wurde als zu franzosisch aufgefasst und die Katholiken
empfanden es als beleidigend, als Sekte bezeichnet zu wer-
den.

Gleichzeitig mit den neuen kirchlichen Verhiltnissen
musste auch der rechtliche Status des Klerus neu geordnet
werden. Seit die Zehnten im Zuge der Helvetischen
Revolution abgeschafft worden waren, hatte sich die finan-
zielle Lage der Geistlichen massiv verschlechtert. Der
zustindige Minister Stapfer’®® nahm sich mehrmals dieses
Problems an. Er war aus pragmatischen Griinden gegen
eine Trennung von Kirche und Staat. Die Geistlichen soll-
ten gemiss Stapfers Vorschlag vom Staat bezahlt werden,
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weil sie politisch sowieso mitreden wiirden. Nur wenn sie
politisch integriert wiirden, so Stapfers Meinung, seien sie
auch kontrollierbar. Er ging sogar noch weiter und ent-
wickelte die Vision, den Klerus in den Dienst des Staates
zu stellen. Der Klerus sollte dann, als Angestellter des
Staates, fiir diesen werben.?*® Obwohl die Geistlichen, wie
es Stapfer wiinschte, tatsichlich Angestellte des Staates
wurden, erhielten sie wegen der leeren Staatskassen keine
Entschiadigung fiir ihre Arbeit. Die Regierung ging trotz
Stapfers Bemiihungen, das gespannte Verhiltnis etwas zu
lockern, mit den Priestern nicht nachsichtig um. Bekriftigt
durch dessen Beteiligung am Nidwaldner Aufstand hielt
man den katholischen Klerus fiir reaktionir und fiir einen
Hort antirevolutionirer Agitation. Einige katholische
Geistliche gingen wihrend der Helvetik in die Opposition
und wurden zu wahren Volkshelden stilisiert. In Schwyz
waren zwei dieser Vertreter anzutreffen: der Pfarrer von
Schwyz, Thomas Fassbind,*”” und der Kapuziner Paul
Styger.>8

5.1.1 Schicksal der Kloster
«Die Franzosen hielten endlich doch Wort, und wurde deshalb
den Bewohner Einsiedelns nichts Leides gethan, sondern lies-
sen ihre ganze Rache einzeln am dortigen Stifte aus. Aber rein
wurde dieses Stift ausgepliindert, die unschipfbare grosse
Bibliothek und das Naturalien-Cabinet wurde nacher Arau
abgefiibret, und ganz ziemlich grosse Stift aller Borten, Betten,
Holzgeriith und Tischen und in Summa alles (ausser dem
Schatze, den die Herren des Stiftes zur Vorsorge schon friiber
weggeschafft) beraubt und ganz veridt. Der grosse woblgefiill-
te Weinkeller wurde ganz natiirlich /um‘sg ausgesoffen, waren
aber doch gar bald damir fertig. (.. s

Auch wenn man beriicksichtigt, dass der Verfasser die-
ses Zitats ein scharfer Gegner der Helvetik war, wird klar,
dass die Zerstorung des Klosters als ein Akt grosser Aggres-
sion empfunden wurde. Die Pliinderung des Klosters war
eine der ersten Taten der franzdsischen Truppen, nachdem
sie in die Innerschweiz vorgedrungen waren. Die Franzo-
sen hatten ja nicht das Zeughaus oder ein anderes Gebiude
zerstort, sondern das Kloster, welches als Verbindungsstitte
zwischen dem Dies- und Jenseits betrachtet wurde. In den
Augen der Bevélkerung und des Klerus war das Kloster ein
heiliger Ort. Mit dessen Verwiistung wurde ein Symbol
zerstort, das fiir beide Parteien grosse Bedeutung hatte.
Wiren die Franzosen dem klosterlichen Betrieb gleich-
giiltig gegeniiber gestanden, so wire dieser Akt gar nicht
notig gewesen. Die Franzosen legitimierten die Pliinde-
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rung des Klosters jedoch losgelost von symbolischem und
mythischem Gehalt: Die Einsiedler hatten bereits vor der
franzosischen Revolution intensive Kontakte zum franzosi-
schen Klerus gepflegt. Aufgrund dieser Kontakte war das
Kloster Einsiedeln wihrend der franzdsischen Revolution
zu einem Zufluchtsort des verfolgten franzosischen Klerus
geworden.250 Zu Beginn der Helvetischen Revolution war-
fen die Franzosen den Einsiedler Moénchen deshalb antire-
volutionires Verhalten vor. Obwohl die Franzosen sicher
auch einfach ihre Stirke und ihr Durchsetzungsvermégen
demonstrieren wollten, war das Kloster nicht zufillig als
Objekt ausgewihlt worden. Man wusste um dessen sym-
bolischen Gehalt und wollte ihn aus dem Weg schaffen.

Geradezu von symbolischer Doppeldeutigkeit ist die
Fortsetzung in von Hettlingens Bericht: «Zum Spotte und
grisserer Ergotzlichkeit waren die Schildwachen ifter mit
einem Benediktiner Chorrock angethan und liefen wie Mas-
geraden in Alben und Messgewindern auf dem Markee
herum.»>!

Die Bekleidung der Ménche ist vergleichbar mit einer
Uniform, jedoch mit grosserem Symbolgehalt. Der Rock
steht fiir die Lebensweise der Monche, die auf Enthaltsam-
keit, Gebet, Gehorsam und Armut ausgerichtet war. Wenn
nun die franzésischen Soldaten zum Spott diese Gewinder
anzogen, machten sie sich nicht nur tiber die Ménche, son-
dern tiber das ganze Klosterleben lustig. Das Beispiel zeigt,
dass «die Entschliisselung des codierten Signals» (Gorlitz)
bestens funktionierte. Wenn jemandem der Benediktiner-
rock als symbolhaftes Kleidungsstiick nicht bekannt gewe-
sen wire, hitte dieser den Spott der Franzosen gar nicht
verstanden und umgekehrt hitten die franzésischen
Soldaten die «<Entweihung» der Monchskluft nicht zur Ver-
hohnung der katholischen Kirche missbrauchen konnen.
Es muss aber davon ausgegangen werden, dass in Einsie-
deln alle wussten, wie der Rock ihrer Ménche aussah. Die

246 Fatio, S. 211.

7 Vgl. Ochsner, Martin. Pfarrer und Bischoflicher Kommissar Thomas
Fassbind von Schwyz.

8 Vgl. Casutt, PL. Der «beriichtigte» Kapuziner P Paul Styger (1764-
1824). Kritische Uberpriifung seines Lebens; Ochsner, Martin. Kapu-
ziner Pater Paul Styger.

249 STASZ, von Hettlingen, cod. 2670, S. 62.
20 Ochsner, Die kirchlichen Verhiltnisse, S. 5.
1 STSAZ von Hettlingen, cod. 2670, S. 62.



damit bekleideten Soldaten verwischten und negierten die
Grenze zwischen dem Sakralen und dem Profanen. Weil
Symbole eine Verbindung von Sakralem und Profanem
darstellen, wurde die Plinderung und Zerstérung des
Klosters von den Gliubigen als dusserst schindliche Tat
empfunden.

Die Schliessung des Klosters bedeutete fiir Einsiedeln
auch eine wirtschaftliche Katastrophe. Alle Einkiinfte und
Verdienstmaoglichkeiten hingen irgendwie mit dem Kloster
und der Wallfahrt zusammen. Weil es beides nicht mehr
gab, stand die Bevolkerung Einsiedelns kurz vor der Ver-
armung.”>?

Der Erlass vom 8. Mai 1798, simtliche Kloster, Stifte
und Abteien unter staatliche Verwaltung zu stellen,” die
Erklirung der Klostergiiter zu Nationaleigentum vom
17. Dezember 1798”4 und das Verbot fiir die Aufnahme
von Novizen und Novizinnen vom 20. Juli**® legten das
Klosterleben scheinbar lahm. In der Praxis sah die Situa-
tion aber anders aus. Wihrend nach dem Zusammenbruch
der Alten Eidgenossenschaft fast alle Benediktineribte in
den siiddeutschen Raum gefliichtet waren,?® blieben die
Vorsteher oder die Vorsteherinnen der Bettelorden meist in
ihrem Kloster zuriick. Das Interesse der Regierung an den
beiden Glaubenskongregationen war gleich gross, aber un-
gleich gelagert. Die Benediktiner als reicher Prilatenorden
zogen wegen ihrem Reichtum die Aufmerksamkeit der Be-
horden auf sich. Die Bettelorden waren wegen ihres Ein-
flusses auf die Bevolkerung durch volksnahe Predigten und
durch praktizierte Armenunterstiitzung gefiirchtet. Da es
fiir die Bildung eines modernen Staates sehr wichtig ist, das
Armenwesen dem Einfluss einer spezifischen Interessenge-
meinschaft zu entziechen und es der neutralen Staatsverwal-
tung unterzuordnen, liegt bei den folgenden Betrachtun-
gen der Schwerpunkt auf den Bettelorden.

252 Vgl. Kap. 5.2.

33 ASHR Bd. 1, S. 1026.

4 ASHR Bd. II, S. 1142.
35 ASHR Bd. II, S. 577.

26 Fine Ausnahme bildete der todkranke Abt von Fischingen, der aus ge-

sundheitlichen Griinden nicht mehr reisen konnte.

»7 Hausmann, S. 5.

8 Wie in reformierten Gebieten iiblich, waren auch in katholischen Ge-
genden die Familienangehdrigen und teilweise die Gemeinde fiir den
Unterhalt der Armen verantwortlich; der Schwerpunkt meiner Be-
trachtung liegt jedoch beim Engagement der Kirche.

5.1.2 Armenwesen

Die Auffassungen iiber Armenpflege und Bettelei gingen
im Ancien Régime in den verschiedenen Teilen der Eidge-
nossenschaft diametral auseinander: Wihrend die katholi-
sche Innerschweiz dem mit vielen irrationalen Elementen
verkniipften Katholizismus verpflichtet war, strebten die
reformierten Stidte eine sehr rationale Form des Protestan-
tismus an. Dieser stidtisch/lindliche Gegensatz war auf die
unterschiedlich fortgeschrittene Industrialisierung und auf
die katholische bzw. protestantische Ethik zuriickzufiihren.
Abgeschen davon, dass das kommunale Unterstiitzungs-
prinzip eidgendssisch geregelt war, war in der kantonsiiber-
greifenden Armenpolitik das einzig Verbindende, dass die
Protestanten und die Katholiken simtliche Bettler und
Vaganten zu vertreiben suchten und regelmissig eid-
gendssische Betteljagden veranstalteten.”’

In den katholischen Urkantonen war das Armen- und
Unterstiitzungswesen mit dem Wohlt'aitiggkeitsgedanken
verkniipft und an die Kirche gebunden.”®® Das Geld zur
Armenunterstiitzung stammte hauptsichlich aus Almosen
der reicheren Oberschicht. Die Almosen flossen reichlich,
weil noch die tiberkommene Vorstellung dominierte, dass
man sich mit der Caritas von manchen Siinden befreien
konnte. Die katholische Kirche erlaubte das Betteln aus
Not, oder wenn Armut aus religiosen Motiven freiwillig
gewihlt worden war. Das Betteln aus reiner Faulheit wurde
zwar verurteilt, doch war es fiir die Spendenden oft nicht
moglich zu unterscheiden, ob es sich jeweils um «echte»
oder «falsche» Bettler handelte. Fiir die meisten Donatoren
war diese Frage auch nicht relevant, denn sie schenkten um
ithrer selbst Willen. Die Armen waren nach alter katholi-
scher Auffassung von Gott gesandt, um Dritten die Mog-
lichkeit zu bieten, Gutes zu tun. Das gespendete Geld soll-
te nebst der Linderung der Not der Armen auch das See-
lenheil der Spendenden sichern. Dank dieser doppelten
Funktion des Spendens war fiir die Armen relativ gut ge-
sorgt. Das hauptsichlich tiber Almosen finanzierte Unter-
stiiczungswesen hatte aber auch viele Nachteile: wirklich
Hilfsbediirftige konnten nicht auf eine konstante Unter-
stiitzung zihlen, und weil Armsein als gottgewollt akzep-
tiert wurde, bestand fiir die Betroffenen kaum Anreiz, ihre
missliche Situation zu verindern. Die stindische Ordnung
verkérperte den Willen Gottes, weshalb ein Ausgleich unter
den sozialen Schichten gar nie angestrebt werden musste.
Das katholische Wohltitigkeitssystem half dadurch mit,
die vorherrschenden Schichtunterschiede hervorzuheben
und zu zementieren.
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Die grossen Verinderungen im Umgang mit der armen
Bevolkerung kamen mit der Aufklirung. Wihrend man
bisher die Armen als Bestandteil der Gesellschaft akzeptiert
hatte, glaubte man jetzt, durch die Méglichkeit richtiger
Erzichung den Mangel an Vernunft, Fleiss, Sparsamkeit
und Sittlichkeit wettmachen und so letztlich die Armut
autheben zu konnen. Gestiitzt auf diese neuen Vorstel-
lungen wollte die helvetische Regierung das Armenwesen
zentralisieren und iiberwachen. Denn nur wenn die vielen
Bettler und Armen unter Kontrolle gebracht wurden,
konnten auch diese Menschen zu vollwertigen, der Repu-
blik niitzlichen Biirgerinnen und Biirgern gemacht wer-
den. Das Almosenspenden nach der katholischen Auffas-
sung wurde untersagt und das Armenwesen der Verwal-
tungskammer zugeordnet.”””

Die Vorstellung, dass nun der Staat die Verantwortung
fiir seine Biirger und Biirgerinnen trug, war ginzlich neu
und musste zuerst in das Bewusstsein der Bevolkerung vor-
dringen Die Pline der helvetischen Gesetzgebung liefen —
soweit sie iberhaupt vorhanden waren — auf eine Verstaat-
lichung des Armenwesens hinaus.’® Wegen der kriegeri-
schen Ereignisse kurz nach der Griindung der Helveti-
schen Republik stieg die Armut plétzlich so stark an, dass
die Armenunterstiitzung zu einem zentralen Thema der
Helvetischen Regierung wurde. Die Organisation einer
grossziigigen Hilfsaktion zur Linderung der Kriegsnot bot
der Regierung nun aber Gelegenheit, die Kantone davon
zu tiberzeugen, dass durch den Zusammenschluss nicht ein
kiinstliches Gebilde, sondern eine Schicksalsgemeinschaft
entstanden war. Gleichzeitig konnte die neue Regierung
auch beweisen, dass sie neben den Rechten auch die
Pflichten der ehemaligen Kantonsobrigkeiten iibernom-
men hatte und so die Verantwortung wahrnahm.*®! Eine
funkrtionierende staatliche Armenunterstiitzung wire das
beste Mittel gewesen, die widerspenstigen Orte mit der
Republik zu versshnen. Aus diesen Griinden waren die
Helvetischen Behérden bestrebt, das Armenwesen mog-
lichst zentral zu leiten und zur Sache des Staates zu
machen. Doch angesmhts der sich zuspitzenden Situation
wurde dieses Vorhaben immer unméglicher.”®* Einerseits
wurde es durch die Finanznot der Republik und der Ge-
meinden vereitelt,’®® andererseits fanden die Ideen in den
katholischen Gebieten keine Unterstiitzung. Alle Betroffe-
nen wollten — zu ihrem eigenen Vorteil — lieber bei der

alten Regelung bleiben. Die Almosen spendenden Patri-
zierfamilien bangten um ihr Seelenheil, die Klosterinsassen
sorgten sich um die Legitimation ihres Ordens, und die
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Armen furchteten sich vor der drohenden Umstrukturie-
rung ihres Lebens. Die nachfolgend zitierte Eingabe der
Gemeinde Schwyz an den Vollziehungsrat bringt die
schwyzerische Haltung auf den Punke: «Es ist schmerzlich
und empirend fiir uns, die einzelnen Ziige des namenlosen
Elends zu schildern, welche jetzt iiber das ehemals freie gliick-
liche Hirtenvolk kamen. (...) — So ist zwischen Herr, Bauer
und Bettler die vollkommenste Gleichheit im wahren Sinne
eingefiihrt, weil alle Klassen gleich darben und keine mehr die
andere zu unterstiitzen im Stande ist.»**

5.1.3 Die Armenpflege der Kloster

Neben der privaten Wohltitigkeit spielten seit dem 17. Jahr-
hundert die Bettelorden eine wichtige Rolle in der Mildrd-
tigkeit. Die Ordensleute hatten es sich zur Aufgabe ge-
macht, fiir Arme und Kranke aufzukommen. Die Fiihrer
der Helvetik wollten dies unterbinden, weil ithrer Ansicht
nach ein nach dem Giesskannenprinzip unterschiedslos an
alle verteiltes Almosen einer sinnlosen Geldverschwendung
gleichkam.?®> Es lassen sich aber noch weitere Griinde auf-
zeigen, weshalb die helvetische Regierung den kirchlichen
Institutionen die Verfiigungsgewalt iiber das Armenwesen
entziehen wollten:

29 Damour, S. 7.

260 Tm Gesamtwerk der Helvetik nahm das Armenwesen eine marginale
Stellung ein. Der verantwortliche Innenminister war Albrecht Reng-
ger, ein Arzt aus Brugg. Seine grosste Leistung war die Neuordnung
des Gemeindewesens. Das Ancien Régime hatte nur die Biirgerge-
meinde gekannt, der lediglich diejenigen Einwohner angehérten, wel-
che das Biirgerrecht der betreffenden Wohngemeinde besassen, und
nur sie hatten am Biirger- und Armenwesen teil. Rengger schuf neu
die politische Gemeinde (Einwohnergemeinde), der alle in der betref-
fenden Gemeinde wohnhaften Schweizerbiirger, unabhingig davon,
ob sie Biirger des Wohnortes waren oder nicht, gleichberechtigt
angehoreen. (Vgl. Bohnenblust, S. 371).

201 Bichlin, S. 8.

%2 Angesichts der steigenden Verarmung wihrend des Krieges blieb der

Helvetischen Regierung nichts anderes iibrig, als auf die private Wohl-
titigkeit zuriickzugreifen. Weil die Not iiberall sichtbar war, hatre dies
nichts mit der heilsversprechenden Caritas der Katholiken zu tun,
sondern war mit der protestantischen Ethik zu vereinbaren. (Vgl.
Bichlin, S. 170f).

263 Hausmann, S. 23.

264 Bei Meier, S. 10. Zuschrifc der Gemeinde Schwyz an den Vollzie-
hungsrat der Helvetischen Republik vom 14. April 1801.

265 Hausmann, S. 51.



— Nach dem Leitgedanken der franzésischen Revolution
sollten, um die «égalité» zu verwirklichen, Schichtunter-
schiede moglichst aufgehoben werden. Dem Staat als
abstraktem Gebilde wurden Aufgaben zuteil, die friiher
von privater Seite oder von der Kirche erledigt wurden.
Eine funktionierende staatliche Armenpflege wiire ein
Mittel gewesen, den Nutzen eines modernen Staats fiir
die Bevolkerung fassbar zu machen. Die Verantwort-
lichen der Helvetischen Regierung waren sich dessen
bewusst und versuchten, durch die Umlagerung des
Unterstiitzungswesens von der privat-kirchlichen in die
offentlich-staatliche Hand an Popularitit zu gewinnen.

— In den Augen der neuen Machthaber hatte die Kirche
zu viel Macht. Thr Einflussbereich musste massiv einge-
schrinke werden. Mit der Verstaatlichung der Armen-
pflege wurden die Spendengelder iiberfliissig gemacht
und die Bettelorden verloren ihre Existenzgrundlage
und schliesslich ihre Berechtigung.

Im schwyzerischen Teil des Kantons Waldstitten gab es
zwei Bettelorden: Die Kapuziner in Schwyz und die Fran-
ziskanerinnen in Muotatal. Letztere sind vor allem durch
das Tagebuch der Oberin Walburga Mohr bekannt ge-
worden.*® Thre Aufzeichnungen konzentrieren sich auf die
Zeit um 1799, als die Russen unter General Suworow
durch das Muotathal nach Glarus und Graubiinden zogen,
um zusammen mit den Osterreichern gegen die Franzosen
zu kimpfen.”*” Die Klosterfrauen hatten beschlossen, trotz
Aufnahmeverbot von Novizinnen und kriegerischen Ereig-
nissen, in Muotathal auszuharren. Im Kloster wurden un-

266 STASZ Protocolum des Loblichen Gottshaus Muothathall 1795—
1800. cod. 2311

*7 Die Erinnerung an den Durchzug der russischen Soldaten scheint bis
heute wach geblieben zu sein. Es gibt eine nach Suworow benannte
Briicke, und im Kloster existiert ein Suworow-Zimmer; die Schwe-
stern unterhalten immer noch Kontakte zu Russland. Zu Suworow
vgl. Camenzind, Alois. Maultiere machen Geschichte oder Suworows
Krieg in den Schweizeralpen im Jahre 1799.

268 Gilomen-Schenkel, S. 677.

2 Rey, S. 175.

770 Mayer, S. 26.

771 Liiber, S. 58.

72 STASZ Slg. Fassbind 4, S. 207.
73 STASZ Slg. Fassbind 4, S. 197 ff.
74 Liiber, S. 58.

zihlige Soldaten und Befehlshaber aller am Krieg gegen die
Franzosen beteiligten Armeen aufgenommen und ver-
pflegt. Nachdem im Oktober 1799 die fremden Truppen
das Tal verlassen hatten, waren simtliche Lebensmittelvor-
rite des Klosters erschopft. Der Winter stand vor der Tiir,
und mit Abgaben aus der Bevolkerung war nicht mehr zu
rechnen. Um der drohenden Not auszuweichen, begab sich
der Beichtvater auf einen Bittgang nach Luzern, woher
bald Lebensmittelsendungen eintrafen.*®

Im eigentlichen Blickfeld meiner Untersuchungen steht
aber das Kapuzinerkloster in Schwyz. Besitzlosigkeit und
Armut waren die hochsten Gebote der Kapuziner; ihren
Lebensunterhalt bestritten sie durch Almosen. Seit der
Griindungszeit war die seelsorgerische Titigkeit eine Auf-
gabe der Kapuziner. Sie waren in der Seelsorge in Frauen-
klostern, in Heeren (z.B. Paul Styger), in Gefingnissen
und in Krankenhiusern beschiftigt. Schon frith wurde
auch ihr Einbezug in die seelsorgerische Titigkeit in der
Gemeinde von zentraler Bedeutung.*® Durch diese aus-
hilfsweise Vertretung oder Unterstiitzung des Dorfpfarrers
konnten die Kapuziner engen Kontakt mit der Bevolke-
rung kniipfen. Mit besonderer Hingabe widmeten sie sich
karitativen Titigkeiten wie Krankenpflege oder Armen-
speisung.270

Im Rahmen der Aufklirung und der daraus erwachse-
nen Helvetik wurden die Bettelorden grundsatzlich kriti-
siert.””! Teils wurde ihnen vorgeworfen, den Aberglauben
zu fordern, und teils wurde das Monchsleben mit der
Faulenzerei gleichgesetzt. Die Aufklirer fanden es in der
Natur der Kloster begriindet, dass mit den Almosen nicht
die Arbeit, sondern der Miissiggang gefordert wiirde. Die
Haltung der Kapuziner zur Helvetik ist nicht einfach zu er-
schliessen. Die meisten Kapuziner leisteten den Eid recht
frith und widerstandslos,””? und als im Jahre 1799 der
eigentliche Krieg mit den Franzosen begann, flohen viele
von ihnen.?”? Der durch seine Franzosenfeindlichkeit be-
rithmt gewordene Pater Paul Styger war bei vielen seiner
Mitbriider unbeliebt. Provinzial Gotthard Weber betonte
sogar, dass Pater Paul zu seinen Vorgesetzten in keiner Be-
ziehung mehr stehe und dass er im Orden als schindlicher
Deserteur betrachtet werde.*’*

Die Macht und der Einfluss der Kapuziner auf die Bevol-
kerung ist auf ihr Engagement in der Gemeinde durch den
Einbezug in die seelsorgerischen Titigkeiten begriindet. Von
helvetischer Seite aus wurde ihr Einfluss aber auch durch die
Zurschaustellung der Armut begriindet. Gerade dieses auf
Armut begriindete Leben wurde jedoch von der
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Helvetischen Regierung ganz grundsitzlich kritisiert. Es galt
nicht mehr als vorbildlich, von Almosen zu leben, sondern es
sollten alle nach protestantischem Vorbild arbeiten und auf
diese Weise mithelfen, die Armut endgiiltig zu beseitigen.

Um die Kirche zu sikularisieren und als zuverlissiges
Glied in das moderne Staatsgefiige eingliedern zu kénnen,
musste die soziale Fiirsorge unbedingt in die Hinde der
Helvetischen Regierung gelangen. Mit den Institutionali-
sierungsmassnahmen wurde versucht, die Herrschaft der
Kirche zu unterlaufen. Doch diese Versuche setzten einen
radikalen Bruch mit den alten Traditionen voraus. Damit
der Staat in den Augen der Bevolkerung diese Aufgabe
iibernehmen konnte, musste er als Institution zuerst fass-
bar gemacht werden. Doch hierfiir fehlte die Tradition und
somit die Ankniipfung an die Vergangenheit.

5.1.4 Prozessionen und Wallfahrten
Die Wallfahrt an einen geheiligten Ort war seit dem Mit-
telalter eng verkniipft mit dem religiésen Alltag der Katho-
liken und Katholikinnen. Wallfahrten waren dazu da,
allein oder zusammen mit anderen Gliubigen betend zu
einer heiligen Stitte zu pilgern. Die Tage der Wallfahrten
richteten sich nach den katholischen Feiertagen. Bei einem
persénlichen oder allgemeinen Notstand wurden noch
zusitzliche Pilgerfahrten unternommen. Sinn der Wall-
fahrt war es, an einem bestimmten Ort die Abbildungen
der Heiligen zu besuchen und sie um Heilung und Hilfe zu
bitten oder sich dafiir zu bedanken. Die Wallfahrt war ein
ritueller, mythischer Akt, der den Alltag der Pilger auf
angenechme Art und Weise unterbrach. Die Pilger und
Pilgerinnen kehrten fiir eine bestimmte Zeit Haus und
Hof den Riicken und sammelten am Wallfahrtsort durch
die Prisenz der Heiligen einzigartige Erlebnisse.””

Prozessionen hatten den gleichen Sinn wie Wallfahrten,
nur fiel die Reise weg, weil sie an bestimmten Feiertagen
(z.B. Pfingsten oder Ostern) im Dorf oder in der nahen
Umgebung stattfanden. Im Gegensatz zu den Wallfahrten
wurden die Prozessionen an vorgegebenen Tagen abgehal-
ten und nicht «bei Bedarfs einberufen. Wihrend Wallfahr-
ten auch alleine unternommen werden konnten, nahm an
den Prozessionen das ganze Dorf teil. Auf diese Weise
wurde das Gemeinschaftsgefiihl besser zum Ausdruck ge-
bracht. Die Zeremonien und die Festlichkeit des Anlasses
erméglichten es, das personliche schwere Schicksal fiir eine
Zeitlang mit den anderen Glaubigen zu teilen.

Die Aufklirung war auch an den Wallfahrtspraktiken
nicht spurlos vorbeigegangen. Aufgrund der Primisse, dass

146

das Individuum fiir sein Handeln selbst verantwortlich sei,
wurde auch der Sinn der Wallfahrten neu iiberpriift. Ob-
wohl der Klerus und die Gliubigen nach wie vor am Wun-
derglauben und der Kraft von Heiligen festhielten, wurden
von staatlicher Seite erste einschrinkende Massnahmen
ergriffen.y6

Es erstaunt nicht, dass Wallfahrten und Prozessionen
der helvetischen Regierung ein Dorn im Auge waren. So
sehr die Regierung auch das Rationale betonte; vom Irra-
tionalen schien eine grosse Bedrohung auszugehen. Mit
der gesetzlichen Aufhebung des Klosters Einsiedeln wollte
man nicht nur das Klosterleben verbieten, sondern in erster
Linie die als politisch gefihrlich ecingestufte Wallfahrt
unterbinden. Die Gliubigen traf dieses Verbot besonders
hart. Nach dem Zusammenbruch der Alten Eidgenossen-
schaft war aus der Sicht vieler Katholiken und Katholikin-
nen ein geistiger und seelischer Notstand eingetreten, und
das Bediirfnis zum Wallfahren war daher besonders gross.

Fassbind, der selbst Pfarrer war, verzeichnete sowohl in
seiner Geschichte des Kantons Schwyz als auch in seinem
Tagebuch sehr genau, wann und zu welchem Zweck Wall-
fahrten stattgefunden hatten. An seiner Formulierung ist
zu erkennen, wie selbstverstindlich der Bittgang zu den
Heiligen zum Ritual der katholischen Gemeinde gehorte.
«Um von dem barmberzigen Gott einen gliicklichen Ausgang
und Entscheid der zahllosen Wirren zu erflehen, stellte man
am 3. Hornung (1798) einen Kreuzgang nach Einsiedeln an,
dem 7000 Personen beiwobnten. Auch an den Steinerberg
ward eine grosse Bittfahrt gehalten. Tiigliche Andachten gesch-
ahen in allen Pfarrkirchen des Landes.»*”

Der Vermerk dieser Wallfahrt stammt aus den Anfingen
der Helvetik, also noch aus der Zeit, bevor Bern gefallen
war und die Schwyzer den Bernern zu Hilfe eilten. Die
nichste Wallfahrt fand bereits einen Monat spiter statt,
nach dem Fall Berns und nachdem die Truppen Redings
nach Schwyz zuriickgekehrt waren. «Mit seiner ganzen
Streiterschaar wallfabrtete er Sonntags den 11. Mirz nach
Einsiedeln, um Gott und der gottlichen Mutter ibhre Dankge-
liibde darzubringen, und sich fiir die sm;%envol[e Zukunft dem
Segen des Allerhichsten zu empfeblen.»*'®

275 Habermas, Rebekka, S. 10.

276 Habermas, Rebekka, S, 105 f.

277 Fassbind, Thomas, Geschichte, Bd. 5, S. 413.
278 Fassbind, Thomas, Geschichte, Bd. 5, S. 424.



Es fillt auf, dass die nichste Wallfahrt nach Fassbinds
Aufzeichnungen erst im Friihling 1803 stattfand.”” Dies
hingt sicher mit der Schliessung des Klosters Einsiedeln
und mit den angedrohten Sanktionen der Franzosen bei
Missachtung des Wallfahrtsverbots zusammen. Auch bei
den anderen Chronisten sind keine Eintrige von Wallfahr-
ten mehr zu finden, was darauf hindeutet, dass sie tatsich-
lich nicht mehr stattgefunden haben. Das Verbot von
Wallfahrten hatte aber noch einen ganz anderen konkreten
Grund. Die Helvetische Regierung befiirchtete nimlich,
dass bei den Zusammenkiinften der Gliubigen nicht nur
gebetet, sondern auch politisiert und Aktionen gegen die
Regierung geplant wiirden. In Anbetracht des allgemeinen

ersammlungsverbots hatte diese Befiirchtung vielleicht
ihre Berechtigung. Es existieren auch eine ganze Reihe von
Verhorakten, in denen geheime Versammlungen unter-
sucht wurden:

1.) Verhir Domini Moss, Morschach. Geheime
Versammlung mit Paul Stiger in Morschach.**°

2.) Verhir Josef Fischlin, 48 J., Ibach. Teilnehmer Ver-
sammlung Morschach.*®!

3.) Verhir Jacob Josef Binzener («der Rothe») 27 ., Ibach.
Teilnahme an geheimen Zusammenkiinften.

4.) Verhir Josef Franz Bizener, 24 ]., Lauerz. Versamm-
lung in Lauerz,

5.) Verhir ]osef Franz Murer, 44 J., Seewen. Illegale Zu-
sammentkunft in Steinen.

6.) Verhir Anna Maria Anna (= Annen), 22. J., Steiner-
berg, verh. mit Josef Kamer, wg. geheimen Versammlungen.*®*

Bei all diesen Untersuchungen, die zwischen 1798 und
1799 stattfanden, konnte ich jedoch keinen kausalen Zu-
sammenhang mit den Prozessionen oder Wallfahrten her-
stellen.

Die Wallfahrten und Prozessionen waren fiir Reglerung
und Bevolkerung eine ernste Angelegenheit. Sie zeigen
exemplarisch, welch grosse Kraft und Orientierung von
solchen mythischen und rituellen Veranstaltungen aus-
ging. Hitte sich die auf Rationalitit ausgerichtete Regie-
rung vor irrationalen religiosen Versammlungen nicht ge-

79 STASZ Slg. Fassbind 19, S. 20/21.

80 STASZ Akten 1, 486, Untersuchungsakten.

81 Verhér No. 2-5: STASZ Akten 1, 487, Untersuchungsakeen.
82 STASZ Akten 1, 488, Untersuchungsakeen.

23 Vgl. Kap. 4.3.1.

fiirchtet, so hitte sie diese auch nicht verbieten miissen
und deren Sprengkraft wire wahrscheinlich nur halb so
gross gewesen. So miissen wir dagegen annechmen, dass
sich auch die Helvetische Regierung der rituellen Bedeu-
tung von Wallfahrten und Prozessionen nicht entziechen
konnte. Dieser Umstand bestitigt die These, dass die Sym-
bole der Bevolkerung von den Machthabern kontrolliert
werden miissen, damit letztere ihren Einfluss geltend ma-
chen konnen. Treten nun bei religiésen Veranstaltungen
geistliche Wiirdentriger, die nicht in das Staatswesen inte-
griert sind, als Wortfiihrer auf, so wird deutlich, dass die
Regierung Teile ihrer Bevolkerung nicht kontrollieren
kann und so zumindest zeitweise die Kontrolle iiber ihren
Machtbereich verliert. Ubersteigt die Zahl der Veranstal-
tungen ein bestimmtes Mass, so droht der Regierung Auto-
ritits-, und davon direkt abgeleitet, Legitimationsverlust.
Die Regierung muss eingreifen und hat dazu verschiedene
Handlungsméglichkeiten: Sie verbietet die Veranstaltung;
sie versucht, ihren Einflussbereich auf die Anfiihrer der
Bewegung auszudehnen, oder es gelingt ihr, die Symbole
mit eigenen Inhalten zu besetzen. In diesem Beispiel hat
die Regierung zur ersten Moglichkeit gegriffen und die
Wallfahrten verboten.

5.1.5 Wunderliches und Kurioses

Bei der Quellenlektiire bin ich auf seltsame Geschichten
gestossen, die meine Neugierde geweckt haben. Die
Chronisten erzihlen in ihren Berichten von Vorfillen mit
anekdotenhaftem Charakter, welche den Alltag der Be-
Volkerung bewegt haben. Die Geschichten weisen immer
eine religiose Prigung auf und handeln von der Giite oder
dem Zorn Gottes, von dessen Strafen, Warnungen und
Wundern. Hinter diesen Geschichten und Anekdoten
versteckt sich nicht, wie ich anfinglich glaubte, nur ein
tiefsitzender Aberglaube und eine iibersteigerte Gottes-
fiirchtigkeit, sondern auch eine grosse Portion Berech-
nung und Bauernschlidue. Die wunderlichen und kurio-
sen Vorfille waren nimlich teilweise bewusst inszeniert
oder zumindest gezielt interpretiert worden. Zusitzlich
deuten die Geschichten auch auf die verzwickte Lage der
Helvetischen Regierung hin: Wie sollte sie gegen den
Aberglauben der Bevolkerung ankimpfen? Wie konnte
sie verhindern, dass, wie im Beispiel iiber den mysteridsen
Tod des Statthalters von Unterwalden?®?, solche Geriichte
manchmal auch ganz praktische Hintergriinde hatten
und abergliubische Motive vorgeschoben wurden, um
der Justiz zu entgehen?
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Um meine Vermutung im Umgang mit kuriosen und
wunderlichen Vorfillen zu stiitzen, habe ich mich fiir die
Darstellung von drei verschiedenen Ereignissen entschie-
den: «Im Heumonat hat sich zu Arth nachts in der Kirche
eine sehr wunderbare Sach zugetragen. Der Wiichter hirte
einen frirchterlichen Tumult in derselben. Nicht wissend, was
das sein mochte, machte er Lirm im Dorf und rufie das Volk
herbei, welches in grosser Menge herbei kam zu sehen und zu
helfen, alles Volk horte es wie der Wiichter. Man erisffnete und
durchsuchte die Kirche, fand aber keine Seele noch Ursache,
was das Getiimmel biitte erregen kinne. Der Erfolg wird zei-
gen, was das bedeutete.»**

Der Vorfall geht auf das Jahr 1802 zuriick. Aus heutiger
Sicht mag es erstaunen, dass solch eine Lappalie in das
Tagebuch ecines in einem anderen Dorf wohnhaften Pfar-
rers Eingang fand. Der Grund fiir die Besonderheit dieses
Ereignisses diirfte daher rithren, dass der Lirm aus dem
Gotteshaus und nicht aus irgendeiner profanen Lokalitit
kam. Die geheimnisvolle Rumpelei aus diesem heiligen
und mythischen Ort versprach nichts Gutes und loste bei
der Bevolkerung Angst aus. Der Vorfall in der Kirche war
in der Wahrnehmung der Gliubigen vielleicht ein Zeichen
Gottes, dass die neue Republik gegen seinen Willen ver-
stiess. Oder hatten sich vielleicht gar die Heiligen vor
Emporung im Grabe umgedreht?

Ich kénnte mir gut vorstellen, dass der Lirm gezielt ver-
anstaltet wurde — vielleicht sogar von Fassbind selbst. Das
in grosser Menge herbeigestromte Volk war als Publikum
des Vorfalls notig. Ohne die Gegenwart des herbeigestrom-
ten Volkes wire das Ereignis gar nicht erwihnenswert, weil
man dem Pfarrer allein kaum Glauben schenken wiirde.
Mit der gezielten Inszenierung und Interpretation dieses
Vorfalls hitte Fassbind ein Argument mehr geschaffen, um
die Abneigung Gottes gegen die Helvetische Republik ex-
emplarisch zu demonstrieren.

Das nichste Beispiel wurde von Balz Biirgler, dem be-
reits erwihnten Chronisten aus Illgau, aufgezeichnet. Die
Geschichte geht auf den Beginn der Helvetik zuriick, als
die Schwyzer den Schwur auf die neue Verfassung ver-
weigerten. Weil der Pfarrer schlimme Folgen befiirchtete,
ermahnte er seine Gemeinde, sich nicht quer zu stellen
und den Fid trotzdem abzulegen. Ein Dorfbewohner nahm
dem Pfarrer diesen Ratschlag iibel und listerte iiber ihn.
«(...) man hat schon lang gesagt, dieser gottlosse Ervergessene
schelmen schleichweg miisse noch gebrauchtwerden, da die
geistlichen solchen biirger Eid noch miissen anriimen. Wan
Gott ein landt Strafen wolle, neme Er den Vorgesetzen das
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Licht und giebts dan uns Naarren. Diesser thrate in eine
ungliikliche Ebe, kam um hab und gutt. Er und seine kinder
gehen betteln und von aller welt verachtet. Dieser war der
Antini Heintzer des Simon Heinzers seelig auf den Hinderen
Oberberg.»™

Dieser Vorfall gehért eigentlich zu der Gattung der
Strafwunder. Wenn sich jemand gegen Gott versiindigt
hatte — meistens durch Blasphemie oder Nichteinhaltung
der Gebote — wurde nach mittelalterlichem Glauben der
oder die Schuldige durch Gottes Einwirkung bestraft. Die
Strafen reichten vom sofortigem Eintreffen des Todes iiber
den gewaltsamen Verlust von Gliedmassen bis hin zu
Ungliicksfillen in der Familie.

Der Spétter dieses Beispiels wird durch eine ungliickli-
che Ehe und durch Verarmung bestraft, weil er iiber den
Pfarrer geldstert hatte. Dies ist insofern erstaunlich, weil er
fiir eine antihelvetische Aussage bestraft wurde. Im zeitli-
chen Kontext wiirde es weniger erstaunen, wenn der Pfar-
rer fiir seine Ermahnung zum Eid bestraft worden wire.
Dieses Strafwunder kann demzufolge auf zwei Arten inter-
pretiert werden: Der Vorfall ist ein weiteres Beispiel dafiir,
dass der katholische Klerus nicht geschlossen gegen die
Helvetik war und kann demnach auch als Legitimation fiir
das vorsichtige Lavieren des Pfarrers gesehen werden, oder
das Strafwunder ist «nur» eine Interpretation des Chroni-
sten, der ein Sympathisant der neuen Ideen war.

Das dritte Beispiel erzihlt von einem kuriosen Vorfall
aus dem Kapuzinerkloster in Schwyz.2%¢ Am 4. Oktober
1799 ging das Geriicht durch das Dorf, dass einige im
Kapuzinerkloster einquartierte franzésische Soldaten ver-
giftet worden seien. Beim Eintreffen des Arztes waren zwel
Soldaten bereits tot, zehn krank und nur einer hatte den
Vorfall unbeschadet iiberlebt. Der Verdacht fiel auf den
Essig, den die Soldaten getrunken hatten und der vergiftet
worden sei. Da aber die Kapuziner von dem gleichen Essig
getrunken hatten und keiner gestorben war, blieb es ritsel-
haft, ob der Essig rein war oder ob es sich um ein Wunder
handelte, dass die Kapuziner unbeschadet davon gekom-
men waren. Weil die Franzosen mit einer kollektiven Be-
strafung der Ordensinsassen drohten, wurde der Fall noch-
mals genau untersucht. Es stellte sich heraus, dass sich
durch den Essig im Kupfergeschirr Griinspan gelost hatte

284 STASZ, Slg. Fassbind 19, S. 11.
285 STASZ Biirgler, cod. 2685, MF 152, S. 13.
286 STASZ (Einsiedeln) Gander, Bd. 2, S. 356.



und so der Essig giftig geworden war. Die Tatsache, dass
die Kapuziner nicht aus dem gleichen Geschirr getrunken
hatten wie die Soldaten, erklirt, warum die Kapuziner den
Vorfall iiberlebten. Bei der Schwyzer Bevélkerung hielt
sich aber hartnickig das Geriicht, dass die Kapuziner nur
tiberlebt hitten, weil sie als Kimpfer fiir die gute Sache
gegen das Gift immun waren.

Die Geschichte ist ein Beispiel fiir die Empfinglichkeit
der Bevolkerung fiir Wunder. Der Fall wurde aus den
obengenannten Griinden sogar rechtlich untersucht, und
trotzdem hat sich bei der Bevilkerung die Version der
Immunitit der Kapuziner gegeniiber dem Gift festgesetzt.

Alle diese Geriichte und seltsamen Vorfille sind aus
dem Alltag der Bevolkerung gegriffen, der geprigt war
vom Glauben an das Irrationale. Auch wenn die Vorfille
teilweise ganz offensichtlich erfunden waren, ging fiir die
Helvetische Regierung von der ganzen Symbolik eine nicht
zu unterschitzende Gefahr aus. Um die Innerschweiz eini-
germassen in die Republik integrieren zu kénnen, musste
ihr Alltag kontrollierbar werden. Dies war aber nur még-
lich, wenn die Macht der Symbole iiber den Alltag gebro-
chen werden konnte.

5.2 Sitte und Moral

«Mit dem Sittenverderbnis sonders wider das 6. Gebot, Sodo-
mie und aller Arten Siinden solcher Gattung ging es bunt zu.
Die Franzosen, so immer hier waren, trugen auch das ihre
wacker bei. Mehrere Migdchen liesen sich als Huren brau-
chen. Junge Pursche, Herrchen aus dem Dorf. hatten ihr
Beischliferinnen, Tichter von 1415 Jabren. (...) In man-
chen Hiusern schliefen Knaben und Miidchen in einem Bett
oder trieben sonst Unzucht miteinander (...) Ebebruch und
anderes war ganz gemein und zur Straf ward niemand gezo-
gen. Es geschaben viele Abortus und Kindermird.»**

Aus der Helvetik sind viele dhnliche Klagen iiber den
Sittenzerfall und die schwindende Moral iiberliefert. Es ist
bezeichnend, dass in Zeiten von Unruhen und Not ethi-
schen Werten besondere Aufmerksamkeit geschenkt wur-

#7 STASZ Slg. Fassbind 19, S. 21.

*88 Schmidt, S. 224. Schmidts Beschreibung muss mit Vorsicht genossen
werden. Als Lutheraner kénnte seine Aussage auch Katholikenhetze sein.

9 Vgl. Anm. 74.
20 Vgl. Kap. 2.1.2.

de. Wenn an den dusseren Lebensumstinden nichts ver-
bessert werden konnte, so wurde wenigstens versucht, die
inneren Werte zu wahren. Wie aus dem Ancien Régime
bekannt, waren es hauptsichlich die katholischen Geistli-
chen, welche sich als Sittenwichter verstanden. Fiir die
katholische Bevolkerung war es demnach nichts Neues,
von der Kirche zu einem sittlichen Leben ermahnt zu wer-
den. Ob sich das sittliche Verhalten wihrend der Helvetik
aber tatsichlich verschlechtert hatte, oder ob die Kirchen-
minner durch ihre hiufigen Ermahnungen lediglich ihren
schwindenden Einfluss kompensieren und gleichzeitig
den Sittenzerfall als den Auswuchs einer gotteslisterlichen
Regierungsform entlarven wollten, kann nicht schliissig
beurteilt werden. Die Anprangerung des Sittenzerfalls
konnte auch gezielt eingesetzt worden sein, um das eige-
ne, nicht immer keusche Leben des katholischen Klerus zu
vertuschen. Wie ein einige Jahre vor der Helvetik verfas-
ster Reisebericht zeigt, waren besonders die zum zoli-
batiren Leben verpflichteten katholischen Geistlichen
diesbeziiglich nicht immer mit gutem Beispiel vorange-
gangen. Der deutsche Pfarrer Christian Gottlieb Schmidt
hatte in einem Wirtshaus in der Nihe von Schwyz ein
Zimmer gemietet, um am kommenden Morgen die
Landsgemeinde zu besuchen, als er vom Kaplan des Ortes
aufs unverschimteste angemacht wurde: «Er (der Kaplan)
lam bald nach mir in das der Kirche ganz nahe Wirtshaus,
liess sich Wein geben, sezte sich mir gegen iiber, lobte meine
roten Backen, frischen Lippen u.s.w. Seine Augen gliiheten
von wilder viehischer Wollust, darzu trank er immer ein
Glass Wein nach dem andern, und ruckte endlich mit dem
soderbaren Antrag heraus: ich sollte bei ihm schlafen. (...)
Auf einmal rutschte er von seinem Stule hinauf auf meine
Bank, schlug seinen Arm um meinen Hals, zog mich an sich
und bat «um ein Kiissgen. (...) Mit Hiilfe des Wirts bekom-
blimentirte oder stiess ich ihn zum Hause hinaus und schloss
die Tiire hinter ihm zu. Lot in Sodoma fiel mir ein. Man
kann sich aus diesem Betragen einen Begriff von der Sitten-
reinigkeit unter der ehelos lebenden katolischen Geistlichkeit
machen.»*58

Gerade das in der Reiseliteratur viel beschworene Bild
des reinen Hirtenvolkes erweist sich dadurch einmal mehr
als Topos.™® Die von den Magistraten an der Landsge-
meinde bezahlten Sitzgelder sind ein weiteres Beispiel da-
fiir, dass das Verhalten der Bevolkerung bereits in vorhel-
vetischer Zeit nicht iiber alle Zweifel erhaben war.””° Auch
der Feldpater Reichmuth berichtete, wie er auf der Flucht
vor den franzosischen Truppen zu Beginn der Helvetik mit
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einem jungen Knaben einen Stall als Nachtlager geteilt
habe.??!

Die meisten Sittenmandate wurden nicht von der Zen-
tralregierung, sondern auf Dringen der Geistlichen ver-
hingt. Die Forderungen der Geistlichen ergeben auch un-
geachtet der ihnen teilweise unterstellten Agitation gegen
die Helvetik einen tieferen Sinn: Gerieten nimlich innere
gesellschaftliche Werte wie Sitte und Moral ins Wanken, so
stand schliesslich die eigene Stellung als Sittenwichter auf
dem Spiel.

Der angebliche Sittenzerfall ging aber nicht nur auf die
spezifische Wahrnehmung von einigen iibereifrigen Priestern
zuriick. Aus vielen Zeugnissen der damaligen Zeit ist
bekannt, dass die Moral tatsichlich gesunken war und sich
die Sitten gelockert hatten. Ein eindriickliches Beispiel fiir
das verinderte sittliche Verhalten liefert Pfarrer Ochsner aus
Einsiedeln:** «Menschen ohne Erziehung, ohne Religion, eines
vollig abgestumpften Sittengefiibls, unmiissig in jeder ihrer
Begierden und Liiste, wagen sie alles und sind alles was man sie
haben will, wenn man nur ihrer rohesten Sinnlichkeit eine selbe
reizende Lockspeise fiirhilt. (...) Gegen Ehre und Schande sind
sie gleich unempfindlich, und kirperliche Schmerzen wirken
nur so lange auf sie, wie lange sie gequilet werden. (.. I3

Ochsner wandte sich mit seinen Beschwerden direkt an
das Ministerium des Innern. Ungleich Fassbind klagte er
nicht in einem Rundumschlag die gesamte Bevolkerung
wegen Sittenzerfalls an, sondern lieferte in seinem Schrei-
ben an das Ministerium eine detaillierte Begriindung mit:
Der Sittenzerfall sei eindeutig auf die unbeschreibliche
Armut der Bevolkerung zuriickzufithren. Fast alle Einsied-
ler hiitten bis zur Helvetischen Revolution direkt oder indi-
rekt von der Wallfahrt gelebt, die es seit der Zerstérung des
Klosters nicht mehr gebe. Aufgrund der fehlenden Ver-
dienstméglichkeiten seien die Leute véllig gleichgiiltig ge-
worden und nur noch sehr schwer zum Arbeiten zu bewe-
gen.”’/* Ochsner war es gelungen, ein eindringliches und
verstindliches Bild der Situation in Einsiedeln zu vermit-
teln. Es war das erste Mal, dass der Zusammenhang zwi-
schen Armut und Sittenzerfall aufgegriffen und diskuciert
wurde. Durch die Zerstérung des Klosters und das Wall-
fahrtsverbot war Einsiedeln finanziell ruiniert worden. Die
vollig verarmten und dadurch demoralisierten Menschen
hatten keine Kraft mehr, ein einigermassen tugendhaftes
Leben zu fiithren. Die Schuld am schlechten Zustand traf
direkr die Helvetische Regierung, welche die Wallfahrt ver-
boten hatte. Ochsner hitte also aus heutiger Sicht logi-
scherweise bei der Zentralverwaltung um Hilfsmiceel fiir
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die Behebung der Armut bitten sollen. Statt dessen forder-
te Ochsner aber die Verabschiedung eines Gesetzes, wel-
ches verbieten sollte, «(mit) jemanden zu copulieren, wenn
sie nicht ein Zeugnis von der Municipalitiit aufweisen, dass sie
genugsame Mittel oder sicherer Aussichten haben, z.B. Hand-
werker etc., sich und ihre Familie ehrlich durchzubringen.»*”

Mit der Forderung nach Ehebeschrinkungen im Zu-
sammenhang mit Armut nahm Ochsner die Diskussion
wieder auf, die seit Mitte des 17. Jahrhunderts gefiihrt
wurde und Gegenstand zahlreicher Sittenmandate war.??
Die Vorstellung erwies sich aber als Fiktion. Eine staatlich
verordnete Regelung iiber Eheschliessungen liess sich nicht
realisieren. Sittenmandate sind eine zeittypische Erschei-
nung. Das Problem der vielen ehelichen Geburten konnte
aber ebensowenig gelost werden wie das der aussercheli-
chen Kinder. Wihrend das von Ochsner vorgeschlagene
Gesetz nie in Kraft trat, gab es fiir uneheliche Kinder eine
gesetzliche Regelung. In der «Verordnung fir uneheliche
Kinder»*”” vom 29. Dezember 1798 wird festgehalten, dass
diese nicht zu verstossen seien und dass ihnen ausnahmslos
die gleichen biirgerlichen und politischen Rechte zustiin-
den wie den ehelichen Kindern. Eine erstaunlich liberale
Gesetzgebung fiir die damalige Zeit! Offenbar klafften aber
Gesetzgebung und Realitit weit auseinander. Im Juli 1801
fand eine Gesetzesrevision statt, in welcher der gesetzge-
bende Rat feststellte, «...dass ungeachtet des Gesetzes vom
28. Christmonat 1798 den unebelichen Kindern das Orts-
Biirgerrecht noch immer will streitig gemacht werden (...)
und dass noch in mehreren Gegenden Helvetiens Verfiigungen
und Einrichtungen bestehen, die jenem Gesetz und den ange-
nommenen Grundsiitzen zuwider sind (...)»*®

21 STASZ (Einsiedeln) Reichmuth, S. 11.

22 Ochsner war von der Helvetischen Regierung in Einsiedeln gezielt als
Pfarrer eingesetzt worden. Man hoffte, mit seiner Unterstiitzung die
Unruhen besser kontrollieren zu konnen. Weil sich die Einsiedler um
die Pfarrwahl betrogen fithlten, musste Ochsner nach dem Stellenan-
erice erst um Akzeptanz und Anerkennung kimpfen.

23 ASHR Bd. XI, S. 997.
24 ASHR Bd. IX, S. 997.
2% ASHR Bd. X1, S. 999.

2% In der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts — also unmittelbar nach der

Helvetik — fanden solche obrigkeitliche Beschliisse ihren Héhepunkt.
#7 STASZ Akten 1, 94.
28 STASZ Akten 1, 94.



Das Gesetz iiber den rechtlichen Status von unehelichen
Kindern ist ein erster Versuch der Helvetischen Regierung,
auf das sittliche Verhalten der Bevolkerung Einfluss zu
nehmen und als soziale Instanz in den Vordergrund zu tre-
ten. Ausserehelich geborenen Kindern und deren Miittern,
welche speziell in katholischen Gebieten sozial kaum inte-
griert waren, bot der Staat wenigstens theoretisch und
ideell die gleiche Stellung an wie den anderen Biirgern und
Biirgerinnen.

Abgesechen vom Sexualleben und der Fortpflanzung
sollten auch andere Lebensbereiche der Bevilkerung kon-
trolliert werden: das Tanzen, der Gang ins Wirtshaus und
die Bekleidung sind einige Beispiele dafiir. In den Chro-
niken taucht immer wieder die Behauptung auf, dass die in
den Schwyzer Gemeinden stationierten Franzosen fiir den
Sittenverlust verantwortlich seien. Sicher waren die franzo-
sischen Soldaten kein Vorbild fiir Tugendhaftigkeit! Es war
immer so, dass die in einem Kriegsgebiet stationierten Sol-
daten die Prostitution forderten und iibermissig tranken.
Doch ist es zu einfach, sie auch noch fiir das fehlbare Ver-
halten der einheimischen Bevélkerung verantwortlich zu
machen. Es war kein durch die Helvetik ausgelostes Phi-
nomen, dass Leute gerne im Wirtshaus sassen und Tanz-
veranstaltungen besuchten. Auch die Bestrebungen der
katholischen Kirchenbehérde, intime und gesellschaftliche
Lebensbereiche zu iiberwachen, waren aus dem Ancien
Régime bekannt. Neu war lediglich, dass man — etwas
tibertrieben formuliert — fiir das eigene untugendhafte Be-
nehmen jemand anderen verantwortlich machen konnte.
Den in der Schweiz stationierten franzosischen Truppen
wurde die Schuld fiir die meisten sitlichen Verfehlungen
zugeschoben. «Das Tanzen sowobl iffentlich als im Gebei-
men und zwar auf eine drgerliche Weise nabm sebr iiberhand.
Geistliche und weltliche Obern wollten Einbalt tun und es auf
4 Mal einschriinken. Allein liederliche junge Herren wandten
sich an den franzisischen Platzcommandanten und dieser ver-
eitelte alle guten Anschliige, indem er’s nicht nur gestattet, und

in Schutz nahm, sondern er sagte, er seig jetz zu Schwyz
Meister.» ™

9 STASZ Slg. Fassbind 19, S. 16.
300 STASZ Slg. Fassbind 19, S. 23.

301 Nachfolgende Ausfithrungen zur Luxusdiskussion stammen aus ver-
schiedenen Seminararbeiten des Seminars bei U. Pfister. Wanderhan-
del und die Anfinge der Konsumgesellschaft in Europa, 17.-19. Jahr-
hundert, WS 93/94.

Der angeprangerte Sittenzerfall kam den Gegnern der
Helvetik — tatkriftig unterstiitzt durch den katholischen
Klerus — sehr gelegen. Mit Schuldzuweisungen an die
Adresse der Franzosen wurde indirekt die Helvetische Re-
gierung fiir die schlechten Zustinde in den eigenen Reihen
verantwortlich gemacht. So gesechen wurde es zur morali-
schen Pflicht, die Helvetische Republik zu bekimpfen,
damit die Sittlichkeit in der eigenen Gemeinde gewahrt
werden konnte. Wer also tugendhaft lebte, setzte ein Zei-
chen des Widerstandes; wer sich zu oft irdischen Vergnii-
gen hingab, galt als Franzosenfreund und Verriter. Durch
die Gleichsetzung Unsittlichkeit = FranzosenfreundIn =
VaterlandsverriterIn hatten es die katholischen Kirchen-
vertreter einmal mehr geschafft, eine Deutung zu ihren
Zwecken vorzunehmen. Die soziale und sittliche Kontrolle
tiber das Verhalten der Bevolkerung war der Kirche weiter-
hin sicher.

Ahnlich wie die Vorschriften zum Tanzen und Feste fei-
ern kénnen auch die Kleidervorschriften analysiert wer-
den. Mit diesen Bestimmungen, welche die Alltagsklei-
dung betrafen, wollte man vordergriindig erreichen, dass
sich die Leute als Zeichen ihrer Tugendhaftigkeit méglichst
einfach kleiden sollten. «Die Pfarre Mutathal hat auf Zure-
den ihres Seelsorgers einen_’ﬂuﬂage auf alle unnitigen klei-
dungsstiicke und anderer Uberfliissigkeiten gemacht, z.b. auf
seidene Halstiicher und Briist 30 Schilling. Auf silberne Haar-
nadeln und Schnallen 12 Schilling, auf eine Sackubr 6
Schilling, auf Tabak etc.»*"

Die Diskussion iiber Kleidervorschriften war jedoch
keine Erfindung der Helvetikgegner, sondern schloss sich
der Luxusdiskussion an, welche im 18. Jahrhundert in der
ganzen Schweiz rege gefiihrt wurde.’®" Mit der Protoin-
dustrie und dem Verlagswesen war es auch fiir Angehorige
niedriger Stinde méglich geworden, sich einen gewissen
Luxus — unnétige Kleidungsstiicke und andere Uberfliis-
sigkeiten (vgl. Zitat) — zu leisten. Im Ancien Régime war
die primire Funktion von Kleidungsstiicken die eindeuti-
ge Zuordnung des Trigers zu seiner Schicht gewesen. Der
aufkommende Luxus bedrohte nun in erster Linie die
Stindegesellschaft und wurde in Form der Reprisenta-
tionspflicht auch als Druck auf das wirtschaftliche und
soziale Gleichgewicht innerhalb des Patriziats empfunden.
Kaufleute und Protoindustrielle, welche von den Verinde-
rungen direkten wirtschaftlichen Nutzen zogen, reagierten
pragmatisch auf den Luxus der Unterschicht. Nicht so die
Vertreter der Patrizierschicht, welche ihre materiellen Res-
sourcen aus anderen Quellen bezogen und viele Verinde-
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rungen unter einem stindisch-gesellschaftlichen und
immer auch moralischen Blickwinkel betrachten. Es ist
nun gut denkbar, dass in der Forderung der katholischen
Kirchenvertreter beide Griinde mitspielten: Sie standen
der Parizierschicht nahe und waren deshalb gleichsam dem
stindischen Denken verpflichtet, und sie wollten den
Anspruch der Kirche, iiber das Verhalten der Bevélkerung
zu wachen, aufrechterhalten.

Wie diese Beispiele zeigen, war es den Geistlichen in der
Innerschweiz gelungen, auch wihrend der Helvetik die
Kontrolle tiber das private und gesellschaftliche Leben zu
behalten. Die Auswirkungen auf die ohnehin schon ge-
spannten Beziehungen zwischen der Helvetischen Regie-
rung und der katholischen Kirche waren verheerend: Der
katholische Klerus, welcher in Schwyz in allen Bereichen
mehr oder weniger offen gegen die Helvetische Regierung
kimpfte, hatte ein weiteres Machtinstrument geschaffen,
um seinen Einfluss geltend zu machen. Dadurch, dass den
Franzosen die Verantwortung fiir den Sittenzerfall zuge-
schoben wurde, war es dem Klerus méglich, weitere Argu-
mente gegen die Helvetik zu sammeln und den Wider-
stand zu legitimieren. Fiir die Zentralregierung, welcher es
nicht méglich war, das sittliche und soziale Leben der Be-
volkerung zu kontrollieren, gab es einen Grund mehr, den
Einfluss der katholischen Kirche einzudimmen.

5.3 Symbole der Helvetik

Nach der Griindung der Helvetischen Republik wurden
fiir die Reprisentation nach aussen und Integration nach
innen neue Symbole gesucht. In der ilteren Geschiches-
schreibung wurden diese Symbole ebenso einseitig be-
handelt wie die Helvetik selbst. Die verwendete Symbolik
wurde mit dem Vorwurf der Franzosenfreundlichkeit als
unschweizerisch verworfen und nicht weiter hinterfragt.’*
Symbole miissen aber, wie in der Einleitung zu diesem
Kapitel erldutert, von ihrem Code her beurteilt werden. Da
Codes nie einheitlich verstanden werden, kénnen Symbole
auf keinen Fall eindeutig sein, und eine méglichst umfas-
sende Beurteilung des einzelnen Symbols wird deshalb
notwendig. Eine genaue Betrachtung des Symbols bzw. des
Codes verlangt insbesondere zwei Dinge: Es muss die
Herkunft als Bindeglied zur Vergangenheit und die ihm
zugedachte neue Verwendung in der verinderten politi-
schen Situation untersucht und die Reaktion der Bevélke-
rung auf das Symbol analysiert werden. Die jeweilige Le-
benssituation der Zeitgenossen ist fiir die Beurteilung sehr
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wichtig, weil die Interpretation eines Symbols mit der Ver-
gangenheit und der Gegenwart der betrachtenden Person
oder Personengruppe zusammenhingt.

Viele Rituale, die als von der franzosischen Revolution
iibernommen galten, entpuppten sich bei einer genaueren
Analyse niher bei den Traditionen des Ancien Régimes als
dem damals schon verblassenden Vorbild der franzosischen
Revolution. So waren beispielsweise die Amtstracht und
der Bruderkuss bei der Eroffnung der Parlamentssitczungen
iiberhaupt nichts Neues, sondern waren von der Tagsat-
zung her bestens bekannt.*”> Auch wenn die Tracht jetzt
anders aussah und nicht mehr alle Gesandten in den eige-
nen Kantonsfarben gekleidet waren, so war der Code be-
kannt. Die iibersteigerten Inszenierungen bei Amtshand-
lungen, auf welche die Helvetiker besonderen Wert legten,
erinnerten denn auch mehr an die Rituale der ehemaligen
«gnidigen Herren und Oberen» als an solche von revolu-
tiondren Volksvertretern. Auch die Eidesleistung auf die
Verfassung, welche ab Mitte 1798 stattfand, hatte im
Schwur auf Amt und Obrigkeit ihre Parallelen im Ancien
Régime. Nur hatte man damit die personliche Bindung
unterstrichen, und jetzt galt es, auf universalistische
Prinzipien zu schworen.

Der Vorteil, fiir die Identifikation der Bevolkerung mit
der neuen Republik bereits bekannte Symbole zu verwen-
den, besteht darin, dass nur noch der Code «umprogram-
miert» werden muss. Es war also fiir die Regierungsvertre-
ter nicht notwendig, die Bevélkerung ganz neu zu sensibi-
lisieren. Im Allgemeinen ist es einfacher, ein altes Symbol
mit neuem Inhalt zu fiillen, als von Grund auf ein neues
Symbol einzufithren. Denn auch wenn ein Symbol mit
neuen Inhalten bedacht wird, so bleibt die Ankniipfung an
die Vergangenheit bestehen und die Integration in die
Gegenwart fillt einfacher. Die wichtigsten alten, mit neuer
Ideologie aufgeladenen Symbole waren der Freiheitsbaum
und die Tellsage. Ganz neue Symbole waren die Trikolore,
die Kokarde und die Anrede «Biirger» und «Biirgerin».

Wird ein Symbol mit neuem Inhalt gefiillt, so besteht
trotzdem die Gefahr, dass es von den Angesprochenen
abgelehnt wird. Der alte Code des Symbols ist entweder zu
stark in der Vergangenheit der Betroffenen verwurzelt,
oder er wird, wie das Beispiel des Freiheitsbaumes zeigen
wird, absichtlich und zu Oppositionszwecken manipuliert.

302 Ebert, Verstindnis, S. 30.
393 de Capitani, Rituale, S. 27.



Natiirlich kann die Opposition auch eigene Symbole
wihlen und damit bewusst Zeichen gegen die Regierung
serzen. Die Gegner arbeiten in diesem Fall genau mit den
gleichen Mitteln wie die Regierung selbst: alte Symbole —
neuer Inhalt.

5.3.1 Der Freiheitsbaum

Das wohl wichtigste Symbol zu Beginn der Helvetischen
Revolution war der Freiheitsbaum. Wie alle Zeichen war
auch der Freiheitsbaum auf eine historisch gewachsene
Konvention angewiesen, sonst wire seine Bedeutung gar
nicht verstanden worden. Der Baum war kein neues Sym-
bol, denn auch in der Alten Eidgenossenschaft hatten Biu-
me, bekannt als Maibiume, eine gewisse Tradition. In
machen Gemeinden wurden sie seit dem 14. Jahrhundert
bei Grenzumritten aufgestellt.’™ Als der Freiheitsbaum
mit der Helvetischen Revolution in die Schweiz kam, war
er als Symbol bereits bekannt, weil Ideen und Formen der
franzosischen Revolution lingst in die Schweiz eingedrun-
gen waren. Der Freiheitsbaum kam aber nicht aus Frank-
reich, sondern entstand als Symbol aus einem Brauch in
den englischen Kolonien Nordamerikas.’”> Der zum Sym-
bol der Freiheit mutierte Baum wurde schnell in allen un-
ruhigen Gebieten tibernommen und verehrt. Wenn von
der Obrigkeit gewisse Zugestindnisse erreicht worden
waren, feierten die Untertanen unter einem als Freiheits-
baum gekennzeichneten Baum. Das gemeinsame Fest unter
einem Baum erinnert in seiner Symbolik auch an die

3% Frej, S. 159.

3951765 kam es in Boston zu Unruhen, als England eine vom Parlament
bewilligte Stempelsteuer durchsetzten wollte. Junge Leute hingten
zwei Strohpuppen, welche den englischen Ministerprisidenten und
den Steuereinnehmer von Boston darstellten, an eine iiber hundert-
jahrigen Ulme. Am Abend verbrannten sie die Puppen vor deren
Wohnung. Die Hauptakteure waren sich offenbar des politischen
Inhales ihrer Tat bewusst, schlossen sich zu einer Gruppe zusammen
und nannten sich «Sons of Liberty». Thr Beispiel machte Schule und
ihre Bewegung bildete der eigentliche Kern der spiteren
Befreiungskriege. Die alte Ulme blieb das symbolische Zentrum der
«Sons». Als England nachgab und die Stempelsteuer widerrief, wurde
unter der mit Fahnen beschmiickten Ulme ein Freundfest gefeiert.
(Vgl. Triimpy, S. 103).

30 Triimpy, S. 107.

307 Zur Geschichte des «bonnet rouge» vgl. Ebert, Freiheitsbaum, S. 106f.

und ders. Zum Verstindnis, S. 31.

9% STASZ Biirgler, cod. 2685, MF 152, S. 61.

Dorflinde, die in der Schweiz bestens bekannt war und lie-
fert so einen weiteren Ankniipfungspunket fiir die Verbin-
dung des Freiheitsbaums mit der Vergangenheit. Den Weg
von Amerika nach Frankreich fand der Freiheitsbaum
nicht iiber die franzosischen Soldaten, die am amerikani-
schen Unabhingigkeitskrieg beteiligt gewesen waren. Erst
iiber einige symbolische Umdeutungen und Zufille wurde
der Baum 1792 zum Kultobjekt des republikanischen
Frankreichs.’® Der Freiheitsbaum gehérte also zu Beginn
der franzésischen Revolution noch keineswegs zu ihren
Symbolen. Als die Franzosen im Januar 1798 die ersten
Teile der Schweiz besetzt hielten, wurden dort iiberall zum
Zeichen der Befreiung Freiheitsbaume aufgestellt.

So sehr fiir die Anhénger der neuen Ordnung die Biu-
me ein Zeichen der Freude waren, so schr mutierten sie fiir
die Helvetikgegner zu Hassobjekten. In der Innerschweiz,
wo meines Wissens die Maibaum-Tradition nicht weit ver-
breitet war, deuteten die Gegner der Helvetik den Frei-
heitsbaum als Symbol der Fremdbestimmung und Knecht-
schaft. Umgekehrt galt es dann als Zeichen des Widerstan-
des, diesen verhassten Baum zu fillen. Als ein Symbol der
Freiheit endgiiltig verworfen wurden die Baume aber erst,
als man sie mit Bindern und Hut oder Miitze zu
schmiicken begann. Wihrend man in Frankreich die
Biume mit dem «bonnet rouge»”’, spiter bekannt als
Jakobinermiitze, schmiickte, setzte man in der Schweiz den
Freiheitsbiumen einen mit Federn geschmiickten Hut, den
sogenannten Schweizer- oder Tellenhut, auf: «Durch seine
(des Agenten) beflissenheit und Eifer wurde auch wie in dir-
fern Nebend dem pfarrhof im Hassenmatrweithli ein Frei
baum gestelt oder vielmehr ein schone lange laden oder Etwas
grosses, oben darauf ein hut und ein 3 farbiges fendlin als
roth, Weiss und griin.»*"

Erst mit diesem Hut geschmiickt wurde der universelle
Freiheitsbaum zum schweizerischen Freiheitsbaum und die
Revolution zu einer schweizerischen. Es liegt auf der Hand,
dass der Hut auf einem Baum oder gar auf einer Stange,
wie es Biirgler beschreibt, an den Gesslerhut erinnerte. Die
Interpretationen beziiglich der Symbolik dieses liefen ein-
ander natiirlich diametral entgegen: die Beftirworter der
Helvetik bekriftigten, dass die Gesslerstange ein perver-
tierter Freiheitsbaum gewesen sei, und erst die Eidgenossen
den wahren Sinn wieder hergestellt hitten. Die damals
errungene Freiheit sei im Ancien Régime wieder verloren
gegangen, indem die Patrizier, mit Periicken bekleidet, die
Freiheit missbraucht hitten, und erst jetzt, im Jahre 1798,
sei sie erneut zuriickerkimpft worden. Die Helvetikgegner
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beteuerten, dass die Freiheit seit den Tagen Tells ungebro-
chen gelebt worden sei und der helvetische Freiheitsbaum
folglich einen Frevel an der Geschichte darstelle.>”

Weil das Errichten des Freiheitsbaums nie gesetzliche
Pflicht geworden war,>"° drangt sich die Frage auf, wer
eigentlich am Freiheitsbaum als Symbol der Herrschaft
interessiert gewesen war. Da ein Symbol immer eine Ge-
folgschaft braucht, hat nimlich diejenige Person oder Per-
sonengruppe, der es gelmgt dem Symbol seine Hauptbe-
deutung zu verleihen, einen Teil der Macht in Hinden.
Hauptsichlich dann, wenn es gilt, viele Analphabeten an-
zusprechen, ist die Bedeutung des Symbols als Machtin-
strument nicht zu unterschitzen. Die Helvetische Regie-
rung war am Freiheitsbaum nicht sonderlich interessiert.
Der Baum war nicht aus einer biirgerlichen Traditionen
entstanden und daher bei der lindlichen Bevélkerung
beliebter als bei der stidtischen. Populir wurde der Frei-
heitsbaum in jenen Gebieten, die zuerst zur neuen Repu-
blik gehorten — namentlich in den nach Frankreich ausge-
richteten Gebieten wie die Westschweiz und Basel.

Am meisten Interesse am Freiheitsbaum hatten jedoch
die Gegner der Helvetik. Besonders der katholische Klerus —
cinmal mehr angefiithrt von Pater Paul Styger — versuchte,
den Freiheitsbaum als sein Machtinstrument umzufunktio-
nieren. Als bekennender Revolutionsgegner war Sty%er vom
Leitsatz «das Kreuz ist der wahre Freiheitsbaum»’!" getrie-
ben und setzte alles daran, «gegen die Anpasserei an landes-
und glaubensfremde Ideologie»®'? anzukimpfen. Styger
hatte eine symbolische Umdeutung des Freiheitsbaums vor-
genommen und damit zwei Fliegen auf einen Streich
geschlagen: Er unterstellte den Helvetikern einerseits, dass
sie mit dem Freiheitsbaum das Kreuz verdringen wollten
und implizierte damit, dass letztlich der Glaube verdringt
und die Kirche sikularisiert werden sollte. Andererseits
hatte er die Symbolik des Kreuzes mit der «wahren» Freiheit,
der altschweizerischen Urfreiheit, aufgeladen.

Als die Schwyzer an der Landsgemeinde vom 15. April
1798 iiber die Konstitution der neuen Verfassung abstim-
men sollten, wurde die Landsgemeinde nicht nur von
Trommeln und Fahnen, sondern auch von einem Kreuz
angefiihrt. In seiner an dieser Landsgemeinde gehaltenen
Rede nahm Landammann Weber Stygers Thematik vom
Kreuz als wahrem Freiheitsbaum wieder auf.?'® Bei der ein-
fachen Bevolkerung schien diese symbolische Umdeutung
auf offene Ohren zu stossen: In den aufstindischen katho-
lischen Gebieten verbreitete sich die von Styger geprigte
Symbolik von Kreuz und Freiheitsbaum sehr schnell.
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Brisant an der ganzen Geschichte ist nicht, dass Styger
den Fretheitsbaum durch das Kreuz ersetzt hatte, sondern
dass er dem Kreuz selbst eine zusitzliche Symbolik verlieh:
Er gab einem religiésen Symbol einen politischen Inhalt.
Im Alltag der Katholiken und Katholikinnen war das Kreuz
als Symbol des Leidensweges Christi tief verankert. Wenn
nun die Gliubigen im Namen des Kreuzes gegen die
Republik und fiir die «wahre» Freiheit kimpften, wurden
sie automatisch zu Mirtyrern. Der Widerstand gegen die
Helvetik hatte dadurch einen tieferen Sinn gewonnen. Mit
der politischen Aufladung des Kreuzes hatte Styger die
Politisierung der Bevolkerung erreicht und iiber die verin-
derte Symbolik von Freiheitsbaum und Kreuz war fiir die
Bevolkerung die Ablehnung der Helvetischen Verfassung
zur heiligen Pflicht und der offene Widerstand zum Kreuz-
zug geworden.

In reformierten Gebieten kam dem Kreuz keine grosse
Bedeutung zu. Die reformierten Geistlichen konnten dar-
um nicht wie die katholischen mit der Symbolik des Kreu-
zes gegen den Freiheitsbaum ankimpfen. Dieser Umstand
erklirt, weshalb die Freiheitsbiume in reformierten, nicht
zwangsldufig helvetikfreundlich eingestellten Gebieten
nicht als Zeichen des Widerstands umgehauen wurden.

5.3.2 Nationale Identitit
Auf der Suche nach einer Identitit fiir die junge Republik
war es ein geschickter Schachzug, auf die Mythen der Alten
Eidgenossenschaft zuriickzugreifen. Indem man die neue
Identitit mit alten Symbolen untermauerte, wurde impli-
ziert, dass die Helvetische Republik die logische Entwick-
lung der eidgendssischen Geschichte sei. Verschiedene
Staatsmythen wurden ausgegraben und mit neuer Symbo-
lik belegt. Um die Identitit sichtbar zu machen, waren in
einem zweiten Schritt neue Fahnen und Banner nétig, wel-
che nicht nur zur Identifikation, sondern auch zu
Reprisentationszwecken gebraucht werden konnten.

Die Versuche, alte Symbole mit neuem Inhalt zu verse-
hen, liefen aber oft schief, weil die Gegenseite ihre eigene

9 Ebert, Freiheitsbaum, S. 123.
319 Ebert, Freiheitsbaum, S. 130.
S Casutt, S. 196.

312 Casut, S. 196.

33 Wyss, S. 20.



Interpretation geltend machte. Dariiber hinaus war diese
sogar bestrebt, ihre eigenen Symbole und Zeichen zu besit-
zen. So wurde beispielsweise die Landsgemeinde als Sam-
melbecken kollektiver Hoffnungen auf die altdemokrari-
sche Verfassung mit noch grésserem Symbolgehalt aufgela-
den und die Abneigung gegen die neu geschaffene Trikolo-
re durch das Emporheben der alten Fahnentradition sogar
noch verstirke.

5.3.3 Alte Mythen — neue Symbolik

Die Figur Tells dringte sich als Identifikationsfigur und
Nationalheld geradezu auf. In der Sage hatte Tell dem aus-
lindischen Tyrannen die Stirn geboten und damit ein Zei-
chen des Mutes und des Widerstandes gesetzt.

In der Geschichte der Eidgenossenschaft hatte Tell be-
reits mehrmals die Symbolik gewechselt. Im Rahmen
der Franzésischen Revolution brach ein eigentlicher Tell-
Kule aus. In aufgeklirten Kreisen wurde er als Tyrannen-
mérder und als Vorkimpfer der Freiheit und Gleichheit
gefeiert.’” In dieser Interpretation legitimierte Tell einer-
seits die Hinrichtung von Louis XV1., und andererseits bot
er sich als symbolische Widerstandsfigur an, weil er sich in
der Sage gegen den habsburgisch-ésterreichischen Vogt
Gessler erhoben hatte — gegen denselben Feind, der nun an
der Spitze der antirevolutioniren Koalition stand. Uber die
Franzosische Revolution wurde Tell zur Symbolfigur der
Helvetik. Die beiden grossen politischen Aufgaben der

3! Die Tell-Sage tauchte erstmals in einer Uberlieferung aus dem 15. Jahr-
hundert auf. Im Laufe des 16. Jahrhundert wurde die Griindungsge-
schichte mit dem Riitlischwur zum zentralen Element eidgenssischen
Selbstverstindnisses und Tell zum Inbegriff wehrhafter Freiheit. In der
zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts bekam Tell eine zusitzliche sozial-
kritische Seite. Bei sozialen Unruhen tauchte Tell immer wieder als
Anfiihrer auf. Aus der Sicht der Obrigkeit war dies selbstverstindlich
der falsche Tell, denn er galt als jener tapfere Held der Vergangenheit,
dank dessen Taten die Eidgenossen vom fremden Joch befreit worden
war. Erst in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts errang Tell durch
die Schweizbegeisterung von auslindischen Reisenden internationale
Beriihmtheit. (Vgl. Dettwiler, S. 8 ff). Weltberiihmtheit erlangte Tell
durch das Schauspiel von Friedrich Schiller, das 1804 in Weimar ur-
aufgefithre wurde.

315 Detwiler, S. 9.
316 In der Schweiz stationierter franzésischer General, der fiir die Griin-
dung der Helvetischen Republik verantwortlich war.

317 ASHR Bd. [, S. 495.
318 Vgl. Kap. 3.1.1.

Zeit, Revolution und nationale Integration, wurden in ihm
vereinigt und zu einem fassbaren Bild gemacht. Durch
diese Symbolik lieferte Tell die Berechtigung zum Wider-
stand gegen die alte Obrigkeit und legitimierte gleichzeitig
die Griindung der neuen Republik. Das offizielle Staatssie-
gel trug neben dem Schriftzug «Freiheit — Briiderlichkeit»
die Figur Tells. Er war gekleidet in der Amtstracht und mit
dem bereits erwihnten Tellenhut.

Der Code von Tells Symbolik war aber tiberhaupt nicht
so eindeutig, wie sich dies die Helvetiker vorgestellt hatten.
Aus ihrer Sicht war klar, welchen Code Tell vermitteln soll-
te: die historischen Vorginge um die Zeit der ersten Biinde
der Eidgenossen sollten mit der modernen, revolutioniren
und auf dem Naturrecht begriindeten Freiheitsidee gleich-
gestellt werden. Auf der Gegenseite avancierte Tell gleich-
zeitig zur Galionsfigur der Franzosenfeindlichkeit. Er wur-
de zum Vertreter der Opposition, in deren Augen die fran-
z0sische Besetzung der Schweiz und die Herrschaft der
Helvetischen Regierung als die eigentliche neue Tyrannei
galten. Tell verkorperte fiir die katholischen Oppositionel-
len die Freiheit im Sinne einer gottgegebenen Urfreiheit,
die nur in einem keiner hoheren Macht unterstellten Ge-
biet denkbar war.

Noch bevor sich Schwyz trotz erbittertem Widerstand
der Helvetischen Republik anschliessen musste, wandte
sich die Schwyzer Regierung mit einer Bittschrift an Gene-
ral Brune,’'® worin sie die Auffassung ihrer altdemokrati-
schen Verfassung beschrieb. Sie erklirte, ihre Staats-
ordnung sei «eine Verfassung, welcher die Souveriinitiit des
Volkes und das Menschenrecht in aller ibrer Reinheit und
Kraft zugrund liegen und welche daher mit den Grundsitzen
der franzisischen Republik iibereinkommt.»>"

Natiirlich muss auch der Schwyzer Regierung klar ge-
wesen sein, dass ihre Verfassung iiberhaupt nicht mit den
Grundsitzen der franzosischen Republik tibereinstimmre.
Diese Bittschrift war ein Versuch, zwei grundverschiedene
Definitionen des Staatsbegriffes tibereinander zu legen.
Mag sein, dass die Schwyzer an ihrer oben definierten Ur-
freiheit festhielten, doch konnten sie nicht linger ignorie-
ren, dass die stindischen Unterschiede in ihrem Land gross
waren und die Verhiltnisse keineswegs den egalitiren Vor-
stellungen aus Frankreich entsprachen. Die Gleichstellung
der Beisassen als Konzession an die Franzosen war ein
deutliches Zeichen dafiir.’'®

Die Schwyzer Bevolkerung betrachtete die Tellsage als
ihre Geschichte, weil sie in ihrem Land spielte und weil sie
sich selbst als «Tellensshne» bezeichneten. Dadurch leite-

155



ten sie ein Argument zugunsten ihrer Interpretation der
Tellgeschichte ab. Vor der Kapitulation von Schwyz be-
stand die Idee, einen eigenstindigen, nicht zur Helveti-
schen Republik gehérenden Staat mit dem Namen «Tell-
gaw zu griinden. «Man sprach um diese Zeit viel von einen
Tellgan, welches, aus den freien Hochlanden der Schweiz
bestehend, als ein  Denkmal der ehrwiirdigen alten
Eidgenossenschaft politisch fortleben sollte.»>"

Erstaunlich an der Idee des Tellgaus scheint mir, dass sich
die Innerschweizer selbst als Denkmal und als Symbol der
Alten Eidgenossenschaft bezeichneten. Die Idee war aus der
Vorstellung entstanden, dass sich die Innerschweizer in
einem kleinen, abgeriegelten Raum den modernen Einfliis-
sen entziechen und dort nach der altdemokratischen Verfas-
sung weiterleben konnten. Diese Utopie passt mit dem
Begriffsverstindnis der Urfreiheit zusammen und kann
nochmals als Zeichen gedeutet werden, wie weit Schwyz
von den Ideen einer aufgeklirten Gesellschaft entfernt war.

Es war nun Aufgabe der Helvetischen Regierung, diese
beiden verschiedenen Mythen um Wilhelm Tell miteinan-
der zu verbinden. Die Helvetiker versuchten mit dem
Argument zu iiberzeugen, dass die Vorviter die Revolution
begonnen hitten und dass sie jetzt mit der Helvetischen
Revolution vollendet wiirde.?” Doch wenn sich die Begrif-
fe von alter und neuer Freiheit nicht deckten, wenn das
rationalistisch-naturrechtliche Gedankengut fehlte, war
kein Konsens méglich und eine zusitzliche Verhirtung der
Fronten nicht zu vermeiden.

Die Helvetische Regierung unternahm verschiedene
Versuche, neben Tell auch andere Nationalhelden populir
zu machen. Die drei Schwurgenossen vom Riitli und Nik-
laus von Fliie™' wurden als Beispiele herangezogen, doch
erreichte keiner die gleiche Beliebtheit wie Tell. Zusitzlich
zum Gedenken an die Nationalhelden versuchte man, die
Erinnerung an die legendiren Schlachten der Alten Eidge-
nossen neu aufleben zu lassen. Die gemeinsam errungenen
Siege flossen in Volkslieder und Gedichte ein und sollten
das Zusammengehorigkeitsgefiihl stirken.

Im gleichen Mass wie die Helvetiker bestrebt waren, ur-
schweizerische Mythen fiir ithre Zwecke einzusetzen, ver-
suchte Schwyz, seine Eigenstindigkeit als innerschweizeri-
scher Urkanton zu beweisen. Dabei wurde immer wieder
die Landsgemeinde als Beispiel demokratischer Urfreiheit
herautbeschworen. Aus diesem Grund stellte die Landsge-
meinde fiir die Helvetische Regierung eine Bedrohung dar.
Vom politischen Inhalt her passte sie iiberhaupt nicht zu
den Ideen des neuen Staates, als Versammlung bot sie den
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Schwyzern die Méglichkeit, den Widerstand zu organisie-
ren. Nachdem Schwyz im Friihling 1798 kapitulieren
musste, fanden keine Landsgemeinden mehr statt. Das
letzte Landsgemeindeprotokoll datiert vom 4. Mai 1798.7%

Nach dem Ende der Helvetik wurden die Landsgemein-
deversammlungen wieder aufgenommen. Napoleon er-
kannte bereits im Januar 1803, dass es grosseren Schaden
anrichten wiirde, die Landsgemeinde zu verbieten, als
deren eigentlich harmlose Auswirkungen zu ertragen: «/e
sais bien que le régime des ces démocraties est accompagné de
beaucoup d'inconvénients et quil ne soutient pas l'examen aux
yeux de la raison: mais enfin il est établi depuis des siécles; il a
son origine dans le climat, la nature, les besoins et les habitu-
des primitives des habitants; il est conformé au génie des lieux,
et il ne faut pas avoir raison en dépit de la nécessité.»>*

5.3.4 Fahnen und Banner

Damit die neue Identitit der Republik eine sichtbare Aus-
prigung fand, musste eine neue Staatsfahne kreiert wer-
den. Die Kantonsfahnen wurden abgeschafft und eine ein-
heitliche, neue Fahne entworfen. Die zweifarbigen Fahnen
und Schirpen der Stinde wurden nach franzésischem Vor-
bild durch die Trikolore, das Erkennungszeichen der Repu-
blik, ersetzt. Neben das Blau-Weiss-Rot Frankreichs trat
das Griin-Rot-Gold der Helvetischen Republik. Die Her-
kunft der Farbenkombination ist nicht ganz unbestritten,
und die Farben waren auch nicht von Anfang an festgelegt.
Die ersten Binder an den Ziircher Freiheitsbiumen waren
weiss-blau-rot; die Ziircher Farben erginzt mit Rot.>* In

319 Fagsbind, Thomas, Geschichte Bd. 5, S. 426.
320 Frei, S. 43f.

32! Niklaus von der Fliie hat als einziger unter den Nationalhelden nach-
weislich gelebt. Er hatte sich in eine Einsiedelei in Flieli Ranft in Ob-
walden zuriickgezogen und ist als Friedensstifter und spiter von Rom
heilig Gesprochener in die Geschichte eingegangen. Er steht als Sym-
bol fiir Friede und Eintracht. (Vgl. Windisch, S. 1343).

STASZ Landsgemeindeprotokolle, MF 31, S. 514. Gemiss Vermerk
am Ende des Protokolls wurde am 21. August 1798 nochmals eine
Landsgemeinde abgehalten. Das betreffende Protokoll ist aber verlo-
rengegangen, und es existiert nur noch eine Abschrift aus Fassbinds
Profangeschichte.
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Ebert, Freiheitsbaum, S. 125. Die rote Farbe wurde in der Terrorphase
nach der Franzosischen Revolution von den Jakobinern mit dem legi-
timen Blutvergiessen gleichgesetzt. Das Symbol der roten Farbe war
aber bereits bekannt gewesen durch die rote Henkerrobe, das traditio-
nelle Zeichen fiir die legitime Gewalt iiber Leben und Tod.



Biirglers Bericht vom ersten Freiheitsbaum in Illgau war
dieser mit rot-weiss-glinen Bindern geschmiickt.”” Eine
mogliche Erklirung fiir die Farbenkombination griin-rot-
gold liegt in der Beriicksichtigung der Farben der Urkan-
tone: Griin als Farbe von Unterwalden, rot als Farbe von
Schwyz und gold bez. gelb als Farbe von Uri. In der dama-
ligen Begrifflichkeit waren es die Farben der drei Eidgenos-
sen und daher ebenso die Farben Tells. Tatsichlich gab es
beriihmte farbige Telldarstellungen, die auf die Grund-
farben der Kantone der Urschweiz zuriickgehen.?*
Interessanter als die eigentliche Farbkombination, die
vermutlich durch einen Kompromiss zustande gekommen
war, ist der Gebrauch der Trikolore. Neben den bereits er-
wihnten Bindern auf dem Freiheitsbaum war die Kokarde
— ein urspriinglich militirisches Erkennungszeichen — ein
wichtiges Symbol der Helvetik. Am 14. April 1798 wurde
die Kokarde eingefiihrt und bereits am 11. Juni des glei-
chen Jahres fiir obligatorisch erklirt.”” Die Kokarde hat
man sich als kleines Fihnchen in den neu bestimmten Far-
ben der Helvetik vorzustellen. Sie musste an den Hut ge-
steckt werden und bildete das eigentliche Bekennungszei-
chen zur Helvetischen Republik. Die oppositionellen
Schwyzer und Schwyzerinnen waren natiirlich nicht bereit,
die Kokarde anzustecken. Weil die Kokarde ein neues Sym-
bol war, konnte man ihr nicht wie dem Freiheitsbaum
einen subversiven Code verleihen. Aus Protest wurde des-

325 STASZ Biirgler, cod. 2685, MF 152, S. 61.
326 Ebert, Freiheitsbaum, S. 125.
27 ASHR Bd. I, S. 644 und Bd. 11, S. 194.

8 Aus Kiissnachr ist ein solches Beispiel iiberliefert: Melk Ulrich, ein
aufmiipfiger Bauer, hatte sich geweigert, die Kokarde zu tragen. Er riss
sie zusitzlich anderen Biirgern vom Hut, warf sie in den Schmutz und
hinselte sie, ob sie ein Hundsauge triigen. Bei der Befragung vor
Gericht iiber sein Verhalten sagte er aus, dass ihm beim Anblick einer

Kokarde sei, als sihe er den Teufel. (Vgl. Ehrler, S. 28 f).
2 Ebert, S. 137, Anm. 99.

339 Aus den langwierigen Debatten betreffend der Strafen ist abzuleiten,
wie uneinig sich die Rite und das Direktorium dariiber waren. Die
Vorschlige gingen von Landesverwetis iiber Gefingnis bis zur Straffrei-
heit. Der Antrag, dass das Gesetz iiber das obligatorische Tragen der

Kokade ohne Strafbestimmung ungiiltig sei, wurde jedoch abgelehnt.
(Vgl. ASHR Bd. II, S. 194-199).

331 STASZ Slg. Fassbind 19, S. 20/21.
332 Fagsbind, Thomas, Geschichte Bd. 5, S. 431.
333 STASZ Landsgemeideprotokoll, MF 31, S. 508.

halb die Kokarde nicht, wie von der Obrigkeit verfiigt, an
den Hut, sondern an Kuh- und Schweineschwiinze
gesteckt.”®® Ein anderes beliebtes Protestmittel war es, sich
anstelle der Kokarde ein Marienbild aufzustecken.??” Ahn-
lich wie bei der Kreuz/Freiheitsbaum-Symbolik war das
Marienbild anstelle der Kokarde ein Bekenntnis zum ka-
tholischen Glauben, welcher sich mit der aufgeklirten
Helvetik nicht vorbehaltlos vereinbaren liess. Die Aktionen
waren aber nicht — wie die Umdeutung des Freiheitsbaums
— von katholischen Kirchenvertretern initiiert worden,
sondern waren Protestaktionen aus der Bevolkerung. An-
gesichts der drastischen Strafen, die bei Nichttragen der
Kokarde angesetzt waren,’’ ist diese Strategie als sehr mutig
Zu werten.

Fahnen und Banner als Bekennungszeichen zu einer
bestimmten Gruppe waren der Bevolkerung aus dem reli-
giosen Kontext von Prozessionen bekannt: «Der Zug war
feierlich, riihrend. Voran zogen die 6 Pfarrfahnen von
Schwyz, Steina, Morschach, Ingenbohl, Illgan und Steiner-
berg, samt ihren Kreuzen, Schellen etc. Darauf folgten die
Studenten, der Klerus, die zwei kleinen Fihnli, die Stangen-
laternen, die frimden Herren Geistlichen, Diacon, Subdia-
con, und der Plarrherr des Ortes, meine Wenigkeit in Cappa
mit dem Heiligtum cantando Vide agnum. (...).Das grosse
pipstliche Panner wurde von zweien getragen zuletzt. Auf die
Panner folgten 55 der grissten und schinsten Minner wie alte
Schwyzer rot gekleidet mit weissen Kreuzen. (... )»>!

Im Gegensatz zu den neuen Fahnen der Republik, wel-
che fiir universalistische Prinzipien standen und alle Ge-
sellschaftsschichten vereinen sollten, verbanden die Fahnen
der Prozession eine iiberschaubare, partikulire Gruppe aus
der einheimischen Bevolkerung. Das Konzept der Fahne
als Symbol einer bestimmten Gruppe konnte also tatsich-
lich auf eine viele Lebensbereiche umfassende Tradition
zuriickgreifen. Die Bemiihungen der Helvetiker um eine
erfolgreiche «Umprogrammierungy dieses Konzepts wur-
den von den Helvetikgegnern fiir ihre eigenen Zwecke
iibernommen. Zu Beginn der Helvetik, als sich die Schwy-
zer noch voll im Widerstand befanden, tauchte plotzlich
die Idee einer «Freifahne» auf: «Mir dieser Freifahne hatte es
eine eigene Bewandnuss. Alles Volk glaubte, es sei eine solche
seit dltern Kriegen vorbanden. Man suchte sie, aber fand sie
nirgends. Dariiber gab es grossen Unwillen und es brauchte ab
Seite des regierenden Landamanns Entschlossenheit und
Geduld den drohenden Sturm zu beschwichtigen.»>%*

Im Landsgemeindeprotokoll vom 18.04.1798% fand
die «Freifahne» bzw. ihre Nichtexistenz ebenfalls Erwih-
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nung. Interessant an diesem Vorfall scheint mir, dass sich
die Leute vorgestellt hatten, es miisse ein Symbol fiir ihre
zu verteidigende Freiheit geben. Das eigene Kantonswap-
pen, das bestimmt als Fahne greifbar gewesen wire, schien
plétzlich nicht mehr michtig genug, symbolisch die Ur-
freiheit der Viter zu reprisentieren. Das Konzept der alten
Fahne wurde hier erfolgreich auf den grosseren Kontext des
Gesamtkantons umprogrammiert — man wollte damit quasi
die Helvetik mit ihren eigenen, neuen Waffen schlagen.

Die Geschichte der Freiheitsfahne ist klein und un-
scheinbar. Mir scheint die Erwihnung trotzdem wichtig,
weil bei den Bemiithungen um Identitit grosse Parallelen
zwischen den beiden Lagern festzustellen sind. Beide sind
auf der Suche nach einem Symbol, unter welchem die
Leute vereinigt werden kénnen. Auf der Schwyzer Seite ist
es nicht einmal die Regierung, welche von dieser Freiheits-
fahne spricht, sondern die Bevélkerung selbst glaubr, dass
aus vergangener Zeit noch eine solche Fahne auffindbar
sein miisse. Dass es nicht gelang, das «Fahnenkonzept» der
Helvetiker erfolgreich zu kopieren — die Fahne hatte gar
nie existiert — lieferte moglicherweise sogar einen Grund
mehr fiir die fehlende Akzeptanz der offiziellen helveti-
schen Symbolik.

Den Abschluss der Diskussion iiber die Bedeutung und
Wichtigkeit von Symbolen fiir die Identitit einer Nation
bildet ein letztes Zitat von Fassbind. Es stammt aus dem
Jahr 1801, als in Schwyz ein Treffen der Gesandten aller
Kantone stattfand. Schwyz nutzte die Gelegenheit, um
sich als altes Land zu reprisentieren: «Bei dieser Feierlichkeit
paradierten 50 Mann als alte Schwyzer gekleidet, die be-
stubnd in weissen Hosen, einem roten kurzen Wams mit
einem weissen Kreuz auf der Brust, hochem Hut mit roten
Banden und Federpusch, die grissten und schonsten, so man
im Land finden konnte, mit Kniitteln versehen.»>**

Die Bemithungen um die Einbindung von Schwyz in
einen nationalen Kontext und eine nationale Identitit
erwiesen sich offenbar als unfruchtbar. Mehr denn je ver-
suchte die Bevolkerung, ihre eigene Identitit als Schwyzer
und Schwyzerinnen herauszustreichen und sich damit —
wenigstens symbolisch — von der Republik abzugrenzen.

5.4 Zusammenfassung Kapitel fiinf

Der Begriff der symbolischen Herrschaft lisst verschiedene
Interpretationen und Analysen zu: Symbole und Mythen
sind einerseits fiir die Bevolkerung wichtig, um die Gegen-
wart mit einer als sinnvoll verstandenen Vergangenheit zu
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verkniipfen. Aus diesem Grund sind in einer Umbruch-
phase, wie sie die Helvetik darstellte, Symbole besonders
wichtig. Die Menschen brauchen sie als Anker, um sich in
einer orientierungslosen Zeit zurechtzufinden. Abgesehen
von dieser Funktion als Bindeglied zwischen Gegenwart
und Vergangenheit dienen die Symbole und Mythen eben-
so dem Zusammengehérigkeitsgefiihl. Die Stirkung dieses
Gefiihls ist in unsicheren Zeiten ebenfalls besonders wich-
tig, weil damit die neue - oder in Oppostitionskreisen die
alte — Identitit gestirke wird. Die Person oder Personen-
gruppe, welche die Symbole bestimmt und kontrolliert,
{ibt die Macht aus. Symbolische Herrschaft kann auch als
Gegensatz zu weltlicher Herrschaft verstanden werden. Als
Herrschaft also, die nicht nur rational iiber Gesetze und
Vorschriften, sondern auch irrational iiber Traditionen und
Gewohnheiten ausgeiibt wird.

Unter diesen zwei Gesichtspunkten habe ich die sym-
bolische Herrschaft untersucht. Der Aspekt der Herrschaft
betrifft hauptsichlich die Kirche, welche durch ihre Struk-
turen und Traditionen viel symbolische Macht ausiibte.
Mit der Schliessung des Klosters Einsiedeln hatten die
Franzosen erstmals im Untersuchungsgebiet konkret und
symbolisch Macht demonstriert. Das darauf folgende Pro-
zessionsverbot und die einschrinkenden Massnahmen
gegeniiber der katholischen Kirche verstirkten den Kon-
flikt zwischen der katholischen Innerschweiz und dem
Konzept der Helvetischen Republik. Die Griinde fiir die
neuen Kirchengesetze waren mittels aufgeklirtem Gedan-
kengut legitimierbar, doch im Grunde ging es schliesslich
um etwas anderes: Die von der Kirche geprigte Alltags-
symbolik der Bevolkerung musste kontrollierbar werden,
weil die Machthaber sonst ihren Einfluss nicht geltend ma-
chen konnten. Gerade der Aberglaube, der einerseits tief in
den Menschen verwurzelt war, andererseits aber auch ge-
zielt eingesetzt wurde, grenzte einen fiir die helvetische
Regierung unkontrollierbaren Bereich ein. Im Endeffeke
hitte die selbstbestimmte Symbolik der Opposition zu
einem Autoritits- und schliesslich zu einem Legitimations-
verlust der Regierung fithren konnen.

Mindestens ebenso wichtig wie die Kontrolle iiber die
Alltagssymbolik der Bevolkerung war die Umstrukrurie-
rung des Armenwesens. Die als gotrgegeben betrachtete
Armut legitimierte die Ungleichheit in der Gesellschaft.
Das durch Wohleitigkeit erzielte Ansehen im Dies- und im

334 STASZ Slg. Fassbind 19, S. 10.



Jenseits unterstiitzte und verstirkte die symbolische Herr-
schaft, die indirekt vom Armenwesen ausging. Hinter dem
Gedanken, das Armenwesen dem Einfluss der katholischen
Kirche zu entziehen, verbargen sich zwei Ideen: Der
Machteinfluss der katholischen Kirchenfiihrer sollte einge-
engt werden, und indem der Staat die Aufgaben der Wohl-
fahre iibernahm, sollte er fiir die Bevolkerung fassbar ge-
macht werden. Doch um das Armenwesen zu zentralisie-
ren fehlte einerseits das Geld und andererseits die Tradi-
tion. Hauptsichlich fiir die katholische Bevélkerung war es
nicht ohne weiteres einsichtig, dass nun der Staat Aufgaben
der Kirche iibernehmen sollte. Der Staat im modernen,
aufgeklirten Sinne musste erst geschaffen werden. Der
Versuch der Helvetischen Regierung, sich mit der neuen
Gesetzgebung iiber die rechtliche Gleichstellung von aus-
serehelichen Kindern als soziale Institution zu zeigen,
schlug fehl, weil gerade die in «Siinde» gezeugten Kinder in
der katholischen Auffassung kaum berechtigt waren, voll
integriert zu werden.

Ein anderer Aspekt der symbolischen Herrschaft ist die
Kontrolle iiber das sittliche Verhalten und die Moral der
Bevolkerung. Die katholische Kirche war die Hiiterin des
Sittencodex und beeinflusste damit viele Lebensbereiche
der Bevolkerung. Indem die in Schwyz stationierten fran-
zosischen Soldaten fiir den angeblichen Sittenzerfall ver-
antwortlich gemacht wurden, wurde eine symbolische
Umdeutung des Begriffs von Sitte und Moral vorgenom-
men: Unsittlichkeit wurde mit Franzosenfreundlichkeit
gleichgesetzt und umgekehre Sictlichkeit mit patriotischer
Vaterlandsliebe. Mit Vorschriften, welche die Kleidung
betrafen, wurde an die Luxusdiskussion des 18. Jahrhun-
derts angekniipft. Unter dem Vorwand, unnétiger Luxus
verderbe das reine Gewissen, wollte man die Unterschich-
ten davon abhalten, sich zu schmiicken und damit in
Dominen der Patrizier einzudringen. Die katholischen
Kirchenvertreter versuchten mit der Bestrafung von Luxus,
wenigstens gewisse Merkmale der stindischen Gesellschaft
zu wahren und gleichzeitig die Kontrolle iiber das sittliche
Verhalten der Bevolkerung zu behalten.

Im zweiten Teil dieses Kapitels habe ich die konkret ver-
wendeten Symbole untersucht. Sie waren entweder der
Mythologie der alten Schweiz oder der franzosischen Revo-
lution entlichen. Der Vorteil von alten Symbolen war, dass
nur der Code, also der Inhalt des Symbols, neu definiert
werden musste. Die Ankniipfung an die Vergangenheit ge-
staltete sich dadurch viel einfacher und half bei der Inte-
gration der Bevolkerung in die neue Republik. Mit den

gleichen Mitteln ging auch die Opposition vor: Sie passte
alte Symbole fiir thre Zwecke der neuen Situation an. Der
Konflikt zwischen den beiden Lagern war vorprogram-
miert.

Der Streit um die Symbolik entfachte sich nicht nur am
Gebrauch von alten Symbolen und Mythen, sondern auch
an neuen. Die verschiedenen Interpretationen des Frei-
heitsbaums zeigen, wie dehn- und interpretierbar der In-
halt eines Symbols ist. Was die einen als Mittel zur Integra-
tion einsetzen wollten, geriet bei den anderen zum Zeichen
der Opposition. Mit einer nichtexistierenden Freiheitsfah-
ne, welche die Schwyzer als «Widerstandskimpfer» verei-
nen sollte, versuchten die Schwyzer sogar, das Konzept der
Helvetiker fiir ihre eigenen Zwecke zu verwenden.

6. Schlussbetrachtungen

Gegen Ende des 18. Jahrhunderts waren in der Alten Eid-
genossenschaft die wirtschaftlichen und gesellschaftlich-so-
zialen Entwicklungen blockiert. Wie in anderen schweize-
rischen Gebieten wiren auch im Alten Land Schwyz die
Strukturen reif gewesen fiir Verinderungen, doch die
Schwyzerinnen und Schwyzer hielten an den vertrauten
Verhiltnissen fest. Die Landsgemeinde, legitimiert durch
ihren pseudo-sakralen Charakter, bestirkte den Glauben
an die iiberkommene Gesellschaftsordnung immer wieder
von neuem.

Fragt man nach den Hintergriinden, so finden sich ver-
schiedene Erklirungsmodelle: Wirtschaftlich war das Alte
Land Schwyz am Ende des 18. Jahrhunderts gegeniiber an-
deren Gebieten der Alten Eidgenossenschaft in Riickstand.
Der Anschluss an das Verlagswesen und die Protoindustrie
war — ausser in Gersau — verpasst worden. Der Grund liegt
im Fortbestand des Militirunternehmertums, mit wel-
chem sich relativ einfach und viel linger als in anderen
Kantonen Geld verdienen liess. Die Honoratiorenfamilien
waren dadurch nicht gezwungen, sich nach anderen Er-
werbsquellen umzusehen. Zusammen mit ihren Bestre-
bungen, méglichst die bestechende Gesellschaftsordnung zu
erhalten, wurden die gegebenen Strukturen zusitzlich ze-
mentiert. Die schlechte Stellung der Beisassen half mit, die
wirtschaftliche Riickstindigkeit des Alten Landes Schwyz
zu verstirken. Die Beisassen waren traditionell als Hand-
werker titig, doch durch ihre rechtlose Stellung konnten
sie sich nicht wie in anderen Gebieten zusammenschlies-
sen, um so ihre Betriebe zu fordern und zu schiitzen. Mit
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der Gleichstellung der Beisassen ganz zu Beginn der Hel-
vetischen Revolution wurde auf Druck der Franzosen ein
erster Schritt in Richtung «Freiheit und Gleichheit» einge-
leitet. Die nun den Landleuten gleichgestellten ehemaligen
Beisassen solidarisierten sich aber nicht mit den Helveti-
kern, sondern hielten zur alten Regierung. Dieses Verhal-
ten ist durch die soziale und gesellschaftliche Verankerung
der ehemaligen Beisassen erklirbar: Trotz ihres rechtlosen
Status fuhlten sie sich als Teil der Schwyzer Gesellschafts-
ordnung. Als Sympathisanten der Helvetik hitten sie sich
gesellschaftlich und wirtschaftlich ins Abseits gestellt. Die
Landleute erhielten durch die Landsgemeinde immer wie-
der die Bestitigung, dass sie in das bestehende System
integriert und durch ihre Seimmfihigkeit an politischen
Entscheiden beteiligt seien. Dass der Inhalt der Landsge-
meinde zu einer Farce verkommen war, wollte niemand
wahrhaben. So betrachtet ist es verstindlich, dass nicht nur
die Mirglieder der Honoratiorengeschlechter, sondern
auch die Beisassen und die gemeinen Landleute fiir die Be-
wahrung der alten Strukturen plidierten.

Die katholischen Kirchenvertreter waren wesentlich an
der Entwicklung der Ereignisse vor und wihrend der Hel-
vetik beteiligt. Die Aufklirung, deren Folge die Auflésung
des Ancien Régimes war, wurde in kirchlichen Kreisen nur
sehr zogernd und iiberaus kritisch aufgenommen. Es gab
zwar katholische Geistliche, die zu aufgeklirten Reisenden
engen Kontakt pflegten und auf diese Weise Zugang zu der
einschligigen Literatur hatten. Der Klerus war jedoch an
der Verbreitung der neuen Ideen nicht interessiert. Ahnlich
zuriickhaltend wie gegeniiber der Aufklirung verhielt er
sich auch gegeniiber der Helvetik. Die Reaktionen der
Geistlichen waren sehr uneinheitlich und zeigen, dass die
Kirche ins Spannungsfeld zwischen Anpassung und Wider-
stand geraten war: Wihrend die Benediktiner vorwiegend
aus personlichen Interessen flohen, blieben die Kapuziner
teilweise im Land, traten der Helvetik gegeniiber aber
uneinheitlich auf. Einzelne katholische Geistliche gingen
aus personlicher Uberzeugung in den offenen Widerstand.
Das iiberlieferte Bild der kriegstreibenden Priester trifft
nicht auf alle aufstindischen Gebiete zu, diirfte fiir die
Innerschweiz insgesamt aber passend sein.

Aus machtpolitischen Griinden verfolgte die Helveti-
sche Regierung das Ziel, den Einfluss der katholischen Kir-
che einzuschrinken. Die ergriffenen Massnahmen beriihr-
ten die Schnittstelle zwischen weltlicher und symbolischer
Herrschaft. Begriindet mit der protestantischen Ethik, wur-
den die Kléster und die Wallfahrten als tiberfliissig erklire
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und verboten. In der Bevélkerung waren aber die Wallfah-
ten sehr geschitzt, weil sie Abwechslung vom miihsamen
Arbeitsalltag boten und seelisches Heil versprachen. Der
mit der Wallfahrt verbundene Wunderglaube war allgegen-
wirtig und bestimmte das Leben der Bevélkerung. Kleine,
im Grunde unbedeutende Ereignisse wurden wichtig und
als Zeichen Gottes gegen die neue Verfassung gedeutet.
Die aus dem Glauben und Aberglauben gewachsenen Sym-
bole und Mythen, welche den Alltag der Bevélkerung be-
herrschten, mussten fiir die neuen Machthaber kontrollier-
bar werden. Gelang dies nicht, blieb ihre Herrschaft stark
eingeschrinke.

Ebenso mitverantwortlich fiir die Erstarrung der gesell-
schaftlichen Ordnung und die daraus folgenden Spannun-
gen wihrend der Helvetik war die katholische Auffassung
von Armut. Die wohlhabenden Familien bedurften der Al-
mosenspende fiir die Pflege ihres eigenen Seelenheils, und
die Armen waren ihrerseits auf die materielle Unterstiit-
zung angewiesen. Aufgrund der Kriegswirren und des fi-
nanziellen Notstandes der Republik konnte die Umstruk-
turierung des Armenwesens nicht verwirklicht werden.
Anstatt der geplanten Zentralisierung fand eine Privatisie-
rung statt, die schliesslich dhnlich wie das katholische Wohl-
titigkeitsprinzip funktionierte.

Eine weitere traditionelle Aufgabe der Kirche war die
Kontrolle iiber Sitte und Moral. Die Hoffnung, iiber die
Erhaltung der Sitten die fremden Einfliisse vom Land fern-
zuhalten, war nicht neu: Als sich zu Beginn des 18. Jahr-
hunderts erste Auswirkungen der Aufklirung im Alten
Land Schwyz eingeschlichen hatten, wurde die Sittenrein-
heit als Schutzschild gegen die drohenden Verinderungen
gepriesen. Wihrend der Helvetik wurden bereits bekannte
Forderungen wieder aufgenommen: Mit dem Ansinnen
der Kirchenvertreter, die Zurschaustellung von tiberfliissi-
gem Luxus zu bestrafen, wurde an die Luxusdiskussion des
vorangehenden Jahrhunderts angekniipft. Der auch fir
niedrige Stinde erwerbbar gewordene Luxus gefihrdete die
Unterscheidung der Stinde und schliesslich die Gesell-
schaftsordnung schlechthin. Die Kirchenvertreter verein-
ten mit threm Anspruch, die reinen Sitten zu bewahren,
zwei Anliegen auf einmal: die Erhaltung der Standesunter-
schiede und den Schutz der Bevélkerung vor fremden Ein-
fliissen.

Neben zahlreichen religios-kulturellen und gesellschaft-
lichen Verinderungen brachte die Helvetische Revolution
hauptsichlich einschneidende verfassungs- und verwal-
tungstechnische Umstellungen. Die nétige Macht, um die-



sen Umbruch zu realisieren, habe ich als weltliche Herr-
schaft bezeichnet. Die Helvetiker wollten eine zentrale Ver-
waltung organisieren, was die ersten Schritte zur Biirokra-
tisierung der modernen Schweiz einleiterte.

Die Verwaltung stand jedoch vor uniiberwindbaren
Problemen: Die systematische Kompetenzverteilung der
Beamten und ihre regelmissige Besoldung, zwei nach Max
Weber wichtige Voraussetzungen fiir die Biirokratisierung
eines Staates, waren nicht gegeben. Abgesehen von diesen,
die gesamte Republik betreffenden Problemen hatte Schwyz
zusitzlich mit besonderen Schwierigkeiten zu kimpfen:
Helvetische Beamte liessen sich nur mit grosster Miihe
rekrutieren. Die alten Regierungsvertreter, die potentiellen
Anwirter fiir diese Amter, standen der Helvetik ablehnend
oder zumindest skeptisch gegeniiber. Die wenigen Perso-
nen, die sich freiwillig fiir die Dienste der Helvetik zur
Vertiigung gestellt hatten, waren in der Bevélkerung ius-
serst unbeliebt und deren Anfeindungen ausgeliefert. Die
Untersuchung der alten politischen Elite hat meine An-
nahme bestitigt, dass sich die etablierte Fiihrungsschicht
fiir die Helvetik nicht interessierte: In der Exekutive waren
Schwyz, bzw. Waldstitten, nicht vertreten. Anders sicht es
in der Legislative und der Judikative aus, wo im Unter-
schied zur Exckutive aus jedem Kanton die gleiche Anzahl
Vertreter sassen. Auch diese Abgeordneten stammten, mit
wenigen Ausnahmen, aus der Patrizierschicht. Von diesen
Minnern hatte sich wiederum nur ein kleiner Teil tatsich-
lich fiir die Sache der Helvetik engagiert. Auch mit Blick
auf die Beamten auf Kantons- und Distriktsebene hat sich
bei meiner Untersuchung herausgestellt, dass sich alle
Amutstriger, die sich als Helvetikbefiirworter zu erkennen
gaben, dem Unmut der Bevolkerung aussetzten. Sie waren
zu Hause ihres Lebens nicht mehr sicher und mussten des-
halb grésstenteils zusammen mit ihren Familien den Kan-
ton oder gar das Land verlassen. Am schlimmsten wurden
die Agenten fiir ihr politisches Engagement bestraft. Wie
ihre soziale Verortung zeigte, rekrutierten sie sich — mit
zwei Ausnahmen — aus der Unterschicht. Wegen ihres tie-
fen sozialen und gesellschaftlichen Prestiges waren sie dem
Zorn und der Gewalt der Bevélkerung schutzlos ausgelie-
fert. Auch sie bezahlten mit weitreichenden persénlichen
Konsequenzen fiir ihre Hilfe am Aufbau der Helvetischen
Republik. Die Herrschaft, die alle drei Beamtentypen auf
andere ausiiben konnten, reduzierte sich auf ein Minimum
und schrinkte in der Konsequenz hauptsichlich ihren ei-
genen Lebensalltag und den ihrer Familien ein.

Ein anderes Bild zeigte sich in der Munizipalitit, wo der

Anteil ehemaliger Regierungsmitglieder vom ersten zum
zweiten Jahr der Helvetik anstieg. Die Zunahme ehemali-
ger Regierungsmitglieder kann mit der wachsenden Akzep-
tanz der Gemeindeverwaltung begriindet werden. Die Ge-
meinden konnten, entgegen der Gesetzgebung, relativ auto-
nom funktionieren. Im Vordergrund stand nicht die Hel-
vetische Republik, sondern das Wohl der einheimischen
Bevilkerung.

Als letztes Untersuchungsfeld weltlicher Herrschaft dien-
ten mir die Gewerbetreibenden. Thr Arbeitsalltag hatte sich
wihrend der Helvetik stark verindert. Dieser Umstand ist
jedoch nicht direkt auf die Helvetik, sondern vorwiegend
auf den Krieg gegen die Franzosen zuriickzufiihren. Falls
meine kleine Quellenauswahl tiberhaupt Schliisse zulisst,
konnen keine einheitlichen Strategien zur Abwehr der fran-
zosischen Truppen festgestellc werden. IThre passive Hal-
tung kann méglicherweise auf die schlechte Organisation
der Gewerbler untereinander zuriickgefihrt werden.

Nicht nur beim Aufbau des neugeschaffenen Beamten-
apparats zur effizienteren Verwaltung der jungen Republik
gab es fiir die Helvetiker viel zu tun, sondern auch auf der
Ebene der symbolischen Herrschaft musste viel geleistet wer-
den. Um die gesamte Bevolkerung in das neue Gebilde der
Republik integrieren zu kénnen, musste eine neue Identi-
tit geschaffen werden. Bis anhin hatten sich die Leute nur
mit ihrer Wohn- und Kirchgemeinde sowie mit ihrem
Kanton identifiziert, Der Zusammenschluss aller Kantone
zu einer einzigen Republik war etwas véllig Neues. Fiir die
Integration der Bevélkerung in dieses neue Gebilde
brauchte es Mythen und Symbole, die als Bindeglied zwi-
schen Gegenwart und Vergangenheit eingesetzt werden
konnten. Die Mythen und Symbole stammten entweder
aus der Alten Eidgenossenschaft oder wurden von der
Franzosischen Revolution tibernommen. Teilweise bedien-
te man sich auch neuer Symbole, doch war deren Akzep-
tanz in der Bevélkerung kleiner, weil die Ankniipfung an
die Vergangenheit fehlte.

Nicht nur die Helvetiker, sondern auch die Opposition
verwendete Symbole, um ihre Unabhingigkeit zu demon-
strieren. Der Konflikt wurde absehbar, sobald beide Lager
die gleichen Symbole verwendeten. Die Helvetiker bei-
spielsweise bemiihten Tell als Kimpfer fiir die neue
Freiheit, die Gegner beanspruchten den gleichen Mythos
fiir die Wahrung ihrer alten «Urfreiheit». Das Beispiel der
Schwyzer Freifahne zeigt, dass die Schwyzer mit den glei-
chen Mitteln wie die Helvetikbefiirworter kimpften. An
der letzten Landsgemeinde vor dem Umsturz verlangten
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sie nach einer Freifahne von der sie glaubten, dass sie aus
alter Zeit als Zeichen ihrer Zusammengehérigkeit und Un-
abhingigkeit vorhanden sein miisse. Nur war dies ein Pro-
dukt ihrer Phantasie — die Fahne hatte nie existiert!

Stellt man abschliessend die Begriffe weltliche und sym-
bolische Herrschaft gegeniiber, zeigt sich, dass sie als scharfe
Gegensartzpaare nicht taugen. Weltliche Herrschaft kann
von Symbolik durchdrungen und symbolische Herrschaft
ebenso hierarchischen Ordnungen unterworfen sein. Mit
Bourdieu liesse sich sagen, dass insbesondere Kirche und
Staat zwei Sphiren darstellen, in denen soziales, 6konomi-
sches und kulturelles Kapital ung leich verteilt sind und
symbolisch reprisentiert werden.””> Weitere Vorsicht ist
geboten bei der Vorstellung, dass es den Herrschenden
gelungen wire, ihre Symbole rein zweckrational zu mani-
pulieren. Auch die Helvetiker wurden von ihren eigenen,
neuen Weltdeutungen in Bann geschlagen! Greife ich, trotz
dieser Einwinde, auf die in der Arbeit dargestellte instru-
mentelle Vorstellung der beiden Herrschaftsbereiche
zuriick und vergleiche sie miteinander, erweist sich — von
der machthabenden Partei aus gesehen — die symbolische
Herrschaft als «schwicher» als die weltliche. Obwohl die
symbolische Herrschaft den Alltag der Bevdlkerung im
religios-kulturellen Bereich beeinflusste und verinderte,
waren die Schwyzerinnen und Schwyzer zu stark in den
gegebenen Strukturen verhaftet, als dass sie von der neuen
Regierung Symbole angenommen oder sich gar die eigenen
Symbole hitten wegnehmen lassen. Im kirchlich-kulturel-
len Bereich war der Widerstand folglich besonders gross.
Der herrschaftlichen Durchdringung im weltlichen
Bereich konnte sich die Bevolkerung jedoch in keinen
Belangen entziehen.

Um ein Gebiet herrschaftlich durchdringen kénnen,
miissen die Machthaber die weltlichen und die symboli-
schen Herrschaftsbereiche kontrollieren. Genau dies ist je-
doch wihrend der gesamten Zeit der Helvetik nicht gelun-
gen — andernfalls hitte die Helvetische Republik mégli-
cherweise linger gedauert.

6.1 Fazit und Ausblick

Die Auseinandersetzung mit der Helvetik im Kanron
Schwyz war sehr inspirierend. Weil wenig neuere Arbeiten
vorliegen und viele Gesichtspunkte noch gar nie unter-
sucht worden sind, war es reizvoll, mit neuen Fragestellun-
gen ein weitgehend unbearbeitetes Feld zu durchleuchten.
Dieser Vorteil brachte es andererseits mit sich, dass ich un-
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maéglich alle in meiner Arbeit aufgegriffenen Themen ver-

tieft bearbeiten konnte. Trotzdem schien es mir wichtig,

auf die Themen hinzuweisen und so ein facettenreiches

Bild zu vermitteln. Als weiterer Nachteil hat sich erwiesen,

dass die meisten Quellen nicht systematisch abgelegt sind,

was den Zeitaufwand fiir die Quellenauswahl massiv
erhohte. Die Darstellungen sind meist der eher konservati-
ven Ecke der Geschichtsforschung zuzuschreiben und
bemiihen das ewig gleiche Bild von der ungerechtfertigten

Bevormundung der Innerschweiz durch die Franzosen.
Bei meiner Arbeit bin ich auf folgende Themen gestos-

sen, die meiner Ansicht nach eine weitere Vertiefung loh-

nen wiirden:

— Die Rolle der katholischen Kirche und ihre Vertreter:
Um ein aussagekriftiges Bild der katholischen Kirche
wihrend der Helvetik zu erhalten, miisste die Rolle des
Klerus losgelost von allen bisherigen Urteilen iiberpriift
werden. Es ist gut denkbar, dass die Kirche, abgesehen
von einigen wortstarken Helvetikgegnern, gar nicht so
antihelvetisch eingestellt war, wie sie oftmals dargestellt
wurde. Es ist zu einfach, die Proteste einiger Kirchen-
vertreter als Beweis fiir den geschlossenen Widerstand
der gesamten Innerschweiz zu interpretieren.

— Frauen: In der Helvetikforschung hat sich bis heute ge-
samtschweizerisch niemand spezifisch mit Frauenge-
schichte auseinandergesetzt. Auch bei meiner Untersu-
chung ist es mir nicht gelungen, speziell auf den Alltag
der Frauen einzugehen. Die Quellen hitten dazu anders
ausgewihlt werden miissen: Einzig in den Verhérproto-
kollen war ab und zu von einer Frau die Rede. Am ein-
fachsten wire es wohl, iiber die Frauen der Elite Infor-
mationen zu sammeln.

Wihrend der Beschiftigung mit der Helvetik im Alten
Land Schwyz ist mir eine Parallele zur aktuellen Situation
im Kanton Schwyz aufgefallen: Die ablehnende Haltung
einer grossen Mehrheit von Schwyzerinnen und Schwyzern
gegentiber eidgendssischen Vorlagen. Besonders in Erinne-
rung sind mir die Aktionen gegen den Beitritt der Schweiz
zum Europiischen Wirtschaftsraum (EWR): Die Schwyzer
Bauern demonstrierten in Bern mit Kuhglocken und Hir-
tenhemd gegen die drohende Integration. Mit ihrem Ent-
schluss, gegen Europa zu stimmen, waren sie nicht alleine
— die Vorlage wurde bekanntlich gesamtschweizerisch ab-

% Vel. Bourdieu, Pierre. Okonomisches Kapital, kulturelles Kapital,
soziales Kapital.



gelehnt. Aber die Mittel und Symbole, mit denen sie ihren
Kampf um Eigenstindigkeit innerhalb der Schweiz und
Europa demonstrierten, erinnern an den Widerstand gegen
die Helvetik, insbesondere an den Hirtenhemlikrieg. Aus
der notorischen «Nein-Sager-Rolle» gegeniiber eidgendssi-
schen Vorlagen kann herausgelesen werden, dass ein Teil
der Schwyzer Bevolkerung noch heute am liebsten als
abgeschlossene Gesellschaft leben wiirde. Im Denken vie-
ler Schwyzerinnen und Schwyzer scheint der Mythos der
alten Urfreiheit wach geblieben zu sein.

Vor diesem Hintergrund muss auch verstanden werden,
warum die Gedenkfeierlichkeiten im Jahre 1998 nur zu
Ehren der Griindung des Bundesstaats und nicht zur Erin-
nerung an die Helvetische Revolution stattfinden. Ich hof-
fe, dass die Helvetik im Jubildumsjahr trotzdem genug pri-
sent sein wird, um das iiberkommene Geschichtsbild zu re-
vidieren.

Anhang

Chronisten

Josef Franz Betschart, 18061886

Es gestaltet sich relativ kompliziert, den Verfasser der soge-
nannten «Betschart-Chronik» zu bestimmen. In Zusam-
menhang mit einem Beitrag von Staatsarchivar Josef Wiget
iiber die Suworow-Briicke stellte Wiget fest, dass Unstim-
migkeiten zwischen der «Betschart-Chroniks STASZ cod.
2675, transkribiert von P. Zumbiihl, und dem Original
STASZ cod. 2675.1 bestehen. Aufgrund von Vergleichen
der beiden Codices ist man zum Schluss gekommen, dass
es sich um zwei verschiedene «Betschart-Chroniken» han-
delt. Das Original der von Zumbiihl transkribierten und
von mir zitierten «Betschart-Chronik» (cod. 2675) ist
demzufolge nicht mehr auffindbar. Beim Original handelt
es sich nach neusten Nachforschungen um die sogenannte
«Krimer-Chronik», die von Richter und Kirchenvogt Josef
Franz Betschart 1806-1886 erstellt wurde. Josef Franz
Betschart war der Sohn des Verfassers der sogenannten

3% STASZ Amtsakten 43.02.02.
337 Wiget, Geschichte, S. 40.
38 Ochsner, Pfarrer S. 11 ff,

«Vorsprechen-Chronik» (cod. 2675.1), aus welcher er ab-
geschrieben hatte.?

Die Aufzeichnungen beschrinken sich auf das Muotatal
und gehen nicht speziell auf die Helvetik ein.

Balz Alois Biirgler, 1778—1844
Die Mutter von Biirgler stammte aus Muotathal, der Vater
war Kirchenvogt in Illgau. Biirgler war zweimal verheiratet
gewesen und Vater von insgesamt 16 Kindern. Am 5. April
1799 wurde er als Sekretir in die Munizipalitit von Illgau
gewihlt. Von 1804 bis 1810 war er Mitglied des Kantons-
rates. Neben seinem Engagement in politischen Amtern
war er aber, wie schon sein Vater und Grossvater, haupt—
sichlich als Kirchenvogt in Illgau titig gewesen. Uber
Biirglers Schulbildung fehlen nihere Angaben. Seit 1692
gab es in lllgau jedoch eine Schule, welche in den Winter-
monaten abgehalten wurde. Balz Biirgler muss in dieser
Schule Lesen und Schreiben gelernt haben. Gemiss
Schriftbild und Schriftzug wird vermutet, dass Biirgler die
Hauptteile der Chronik in der ersten Hilfte der 1830er
Jahre geschrieben hatte. Biirgler scheint sich fiir die Schil-
derung der Ereignisse wihrend der Helvetik hauptsichlich
auf seine eigenen Erinnerungen und auf miindliche Uber-
lieferungen abgestiitzt zu haben. Seine Stellung als Sekretir
der Munizipalitit gewihrte ihm zudem Einblick in die
Weisungen der helvetischen Regierung.??’

Biirgler war ein schr umsichtiger Chronist und seine
Aufzeichnungen stehen der Helvetik neutral, bisweilen
sogar wohlwollend gegeniiber.

Thomas Fassbind, 1755-1824

Sohn von Thomas Anton Fassbind, Hauptmann in spani-
schen Diensten und Angehoriger des alten Schwyzer
Landleutegeschlechts. Der Vater verarmte, weil er bei der
Werbung um Séldner fiir sein Heer zu viel Geld aufs Spiel
gesetzt hatte. Thomas wuchs darum in drmlichen Verhilt-
nissen bei seiner Mutter auf. Dank verwandtschaftlichen
Bezichungen konnte er das Gymnasium im Klosterli in
Schwyz besuchen und bildete sich in der Lehranstalt des
Stiftes Finsiedeln in Bellinzona weiter. 1774 trat er als
Novize dem Kloster Einsiedeln bei. Zwei Jahre spiter ver-
liess er das Kloster wieder und wurde Weltgeistlicher, nach-
dem er in Besangon Theologie und Philosophie studiert
hatte. 1779 kehrte er als Kaplan nach Einsiedeln zuriick.
Nach weiterer Titigkeit als Kaplan in Schwyz und Seewen
wurde er unmittelbar nach der Helvetik 1803 Pfarrer in
Schwyz.%%
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Nebst seinem Tagebuch verfasste Fassbind als Lokalhi-
storiker verschiedene Darstellungen iiber die Geschichte
von Schwyz. Seine Erzeugnisse und die verschiedenen Ab-
schriften davon sind in der Sammlung Fassbind im Staats-
archiv in Schwyz zu finden.

Fassbind war ein Anhinger der alten Verfassung und
erklirter Helvetikgegner.

Martin Gander, 1855-1916
Benediktinermonch im Kloster Einsiedeln und von 1912—
1916 Unterarchivar des Kantons Schwyz.>*’

Gander hinterliess ein fiinfbindiges Manuskript iiber
die Helvetik im Kanton Schwyz, in welchem er sehr sorg-
faldg alle greifbaren Quellen zitierte und zu einer zusam-
menhingenden Geschichte verkniipfte.

Joseph E Reichmuth, 17511841
Stammte aus alter Schwyzer Landleutefamilie. Er war Feld-
prediger wihrend dem Krieg gegen die Franzosen und
nach der Helvetik Kaplan in Schwyz.>*

Seine Aufzeichnungen beziehen sich auf seine Erleb-
nisse als Feldprediger.

P Emerich Ruef, 1744-1814?
P. Emericus Ruef war in Kirchheim in Deutschland gebo-
ren und kam 1785 als Beichtvater des Frauenklosters St.
Peter nach Schwyz. Obwohl er nur bis 1798 im Kloster
titig gewesen war, gehen seine Aufzeichnungen auf seine
eigenen Erinnerungen zuriick. Offenbar war er mit dem
Frauenkloster bis an sein Lebensende verbunden, denn er
vermachte ihm zum Andenken im Sommer 1814 die
Summe von 1300 Gulden.?*!

Seine Aufzeichnungen beziehen sich hauptsichlich auf
Ereignisse, welche die Kirche und die Kloster betrafen.

Christian Gottlieb Schmidt, 17551824

Geboren in Berndsdoff in der Grafschaft Schénburg, absol-
vierte Schmidt ein Studium in Jura und Theologie an der
Universitit Leipzig und wurde Pfarrer in Dresden. Schmidt
war ein aufgekldrter, lutherianischer Pfarrer, der seine Krifte
neben dem Pfarramrt fiir das Schulwesen einsetzte. Mit sei-
nen Reisebeschreibungen stand er in der Tradition seiner
Zeit. Fir Schmide war Reisen jedoch kein modischer
Zeitvertreib oder gar literarische Stoffsuche, sondern ein
notwendiger Weg der Selbst- und Welterfahrung. Die
Schweizerreise war die lingste und ersehnteste seiner Reisen,
deren Héhepunkt ein Treffen mit Lavater darstellce.
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Wie prizise Schmidts Beschreibungen sind und welche
Auslassungen er sich erlaubte, miisste erst genau iiberpriift
werden.*

Werner von Hettlingen, 1770-1824

Sohn von J. Victor Laurenz von Hettlingen, Landammann
in Schwyz. Er war das vierte von 16 Kindern. Werner von
Hettlingen selbst war verheiratet, bliecb aber ohne Nach-
kommenschaft. Von Hettlingen war Siebner und Stuck-
hauptmann, und seine Aufzeichnungen beruhen wahr-
scheinlich auf seinen eigenen Erinnerungen.

Die Familie von Hettlingen war eine berithmte Schwy-
zer Magistratenfamilie. Aus Winterthur als Hedliger einge-
wandert, erhielten sie erst 1648 das Landrecht. Der be-
rithmteste von Hettlingen war Johann Karl, geb. 1691, der
als Medailleur am Hof von Stockholm, Kopenhagen und
Petersburg gearbeitet hatte. 1746 war er nach Schwyz zu-
riickgekehrt.343

Werner von Hettlingen war ein erklirter Helvetikgegner.

Quellen
1. Ungedruckte Quellen

a) Chroniken und Tagebiicher

Chronik Betschart (STASZ Betschart, cod. 2675). Tran-
skription 1943 von P. Zumbiihl, sogenannte «Krimer-
Chroniko.

Tagebuch des Balz Alois Biirgler (STASZ Biirgler, cod.
2685, MF 152). Transkription cod. 2690, erstellt 1922
von N. Fliieler; neu {iberarbeitete Transkription von
J. Wiget. In: MHVS Bd. 86, S. 39-54.

Kopie des Tagebuchs von Kommissar Fassbind 1759-1824
fiir die Zeit von 1801-1823, Bd. 3 (STASZ Slg. Fass-
bind 19). Original im Familienarchiv Reding. Abschrift
Slg. Fassbind 20 von Willy Keller 1970. Bd. 6a. p 1ff.

Thomas Fassbind, Meiner Vaterlindischen Profan Geschich-
te dritter und letzter Band. Fortsetzung der Geschichte

33 HBLS.

340 HBLS.

31 STASZ Religions-Geschichte Fassbind, Bd. IV, S. 130ff. MF D18/2.
%2 Schmidt, Christian Gottlieb, S. 323-327.

343 STASZ Pers. Akten Hedliger (von Hettlingen), Umschlag: Familie
von Hetdlingen, S. 73 und 76.



des Cantons Schwyz im achtzehnten Jahrhundert oder
das letzte Decenium von anno 1790-1801 Exklusiv
(STASZ Slg. Fassbind 4). Abschrift Slg. Fassbind 5 von
Martin Styger, dem Staatsarchiv iibergeben 1921.

P Martin Gander iiber die Zeit der Helvetik, Bd. 4 (STASZ
(Einsiedeln) Gander).

Erlebnisse des Feldpaters joseph E Reichmuth 17981802
vom ihm selbst aufgeschrieben (STASZ (Einsiedeln)
Reichmuth). Transkribiert 1927 von P. Norbert Fliieler.

Chronik des 2 Emerich Ruef. Begebenheiten im Riickblick
auf den Kanton Schwyz 17981803 (STASZ Ruef, cod.
2660, MF 151/152). Transkribiton cod. 2665, erstellt
1921 von P. Norbert Fliieler.

Werner von Hettlingen, Geschichte des Einfalls der Franzo-
sen in den Kanton Schwyz 1798-1800 (STASZ von
Hettlingen, cod. 2670). Transkription 1923 von P. Nor-
bert Fliieler.

Protokolum des Loblichen Gottshaus Muothathall 1705—
1945, 2 Bde. (STASZ cod. 2311). Original im Archiv
des Klosters St. Josef, Muotathal.

b) Aktensammlung

STASZ Akten 1, 95 Zivilstand und Ehesachen, 17-19 Jh.

STASZ Akten 1, 486-488 Untersuchungsakten, 798-1802.

STASZ Akten 1, 499 Krieg und sonstige Ereignisse in unse-
rem Kanton 1798 (Mscr. Triner), September 1798-De-
zember 1801, Merkwiirdigkeiten.

c) Archivbiicher

STASZ Landsgemeindeprotokoll, 1764-1802, cod. 285,
ME 31. :

STASZ Munizipalititsprotokolle, 1798-1799, cod. 2315,
MEF 153.

STASZ Protokoll der Centralgemeindsverwaltung, 1798
1800, cod. 2330, MF 154.

d) Personalakten

STASZ Pers. Akten, Camenzind.

STASZ Pers. Akten, Hedlinger (von Hettlingen).
STASZ Pers. Akten, R verschiedene.

STASZ Pers. Akten, Ulrich.

e) Staatskalender

STASZ. Staatskalender. Neuer Schreibkalender aus dem
Jahr nach Geburt Jesu Christi 1784, 1787, 1792, 1795,
1796, 1798, 1804, 1805, 1808.

f) Diverses

STASZ Amtsakten, 43.02.02.

STASZ MF D 18/2, Religions-Geschichte von Kommissar
Thomas Fassbind, Bd. IV, Frauenkloster S. Peter zu
Schwyz, Verzeichnis der Beicht-Viter, S. 130ff. (STASZ
Religions-Geschichte Fassbind, Bd. IV, S. 130ff. MF D
18/2). Original im Stiftsarchiv Einsiedeln.

STASZ Slg. Kyd, Bd. 10.

STASZ Stammbuch Morschach.

2. Gedruckte Quellen

Aktensammlung aus der Zeit der Helvetischen Republik
(1798-1803). Bearbeitet von Johannes Strickler und
Alfred Rufer. 16 Bde. Versch. Orte 1886-1966.

Camenzind, Josef M. Mathi, Pfarrhelfer zu Gersau (1816—
1883). Aussere Geschichte von Gersau 1798-1848.
Gersau 1953.

Fassbind, Thomas. Geschichte des Kantons Schwyz. Von
dessen ersten Griindung bis auf die helvetische Staatsum-
wilzung, Bd. V. Von der Schliessung des goldenen
Bundes 1586 bis zur gewaltigen Staatsumwilzung der
l6bl. Eidgenossenschaft 1798. Schwyz 1838.

Fassbind, Thomas und Maurus Waser. Schwyz vor 100 Jah-
ren. «Genaues Verzeichnus aller Hiuser, Haushaltungen
und Personen in der ganzen Pfarrei Schwyz.» Aufgenom-
men anno 1804 im Merz durch Thomas Fassbind der Zeit
Pfarrer dieses loblichen Kirchganges. Zum Jahre 1904
erginzt durch seinen Nachfolger Pfarrer Maurus Waser.

Gwerder, Alois. Liegenschaftsgeschichte Muotathal, Illgau,
Bd. 3. Schwyz 1991.

Salzgeber, P. Joachim. Das alte Einsiedlen. In: Einsiedler
Anzeiger 3.2.1981/68, Beilage Nr. 9.

Schmidt, Christian Gottlieb. Von der Schweiz: Journal
meiner Reise vom 5. Julius 1786 bis den 7. August
1787. Aus dem Nachlass von Giinther Goldschmidt,
herausgegeben von Theodor und Hanni Salfinger,
Schweizer Texte Bd. 8, Bern und Stuttgart 1985.

Die Weltwoche. Diverse Artikel.

Das Zentralarchiv der Helvetischen Republik 1798-1803, 2
Bde. Bern 1990 und 1992. Herausgegeben von Hunzi-
ker, Guido, Andreas Fankhauser und Niklaus Bartlome.

Bibliographie

Auf der Maur, Jiirg. Die Karriere des Politikers Karl Zay
(1754-1816) und ihr finanzieller Hintergrund.
Unveroffentlichte Lizentiatsarbeit. Bern 1989.

165




Bichlin, Max. Das Unterstiitzungswesen der Helvetik.
Staatliche und private Massnahmen zur Linderung der
Kriegsnot. Basel 1945.

Bandle, Max. Auszug aus der Schweizer-Geschichte nach
Karl Dindliker. Ziirich 1985.

Blickle, Peter. Warum blieb die Innerschweiz katholisch?
In: MHVS Bd. 86, S. 29-38. Schwyz 1994.

Blumer, Johann Jakob. Staats- und Rechtsgeschichte der
schweizerischen Demokratien oder der Kantone Uri,
Schwyz, Unterwalden, Glarus, Zug und Appenzell. 3
Bde. St. Gallen 1850-59.

Bohnenblust, Ernst. Geschichte der Schweiz. Einsiedeln
1974.

Boning, Holger. Revolution in der Schweiz. Das Ende der
Alten Eidgenossenschaft. Die Helvetische Republik
1798-1803. Frankfurt a. M. 1985.

Bourdieu, Pierre. Okonomisches Kapital, kulturelles Kapi-
tal, soziales Kapital. In: Kreckel, Reinhard (Hg.), Soziale
Ungleichheiten. Soziale Welt Sonderband 2, S. 183-198.
Gottingen 1983.

Bourdieu, Pierre. Zur Soziologie der symbolischen For-
men. Frankfurt a. M. 1974.

Braun, Rudolf. Das ausgehende Ancien Régime in der
Schweiz. Ziirich 1984.

Breuer, Stefan. Biirokratie und Charisma. Zur Politischen
Soziologie Max Webers. Darmstadt 1994.

Camenzind, Alois. Maultiere machen Geschichte oder
Suworovs Krieg in den Schweizeralpen im Jahre 1799.
Schwyz 1992.

Casutt, PL. Der «beriichtigte» Kapuziner P. Paul Styger
(1764-1824). Kritische Uberpriifung seines Lebens. In:
ZSKG Nr. 45, S. 190-214 und 259-292. 0.0. 1951.

Custer, Annemarie. Die Ziircher Untertanen und die Fran-
z6sische Revolution. Ziirich 1942.

Damour, Carl. Die Kirchenpolitik der Helvetik und Pf. A.
Stapfer. Biilach 1930.

Dann, Otto (Hg.). Lesegesellschaften und biirgerliche
Emanzipation. Ein europiischer Vergleich. Miinchen
1981.

de Capitani, Francois. Beharren und Umsturz (1648-1815).
In: Geschichte der Schweiz — und der Schweizer, S. 447—
523. Basel 19806.

de Capitani, Frangois. Rituale der «Religion civiler. Zur
Selbstdarstellung der Helvetischen Republik. In: Helvetik
—neue Ansitze. [TINERA Fasc. 15, S. 25-29. Basel 1993.

Dettwiler, Walter. Wilhelm Tell: Ansichten und Absichten.
Ziirich 1991.

166

Ebert, Wilfried. Der Freiheitsbaum. Ein Maibrauch im
sozialen Wandel der biirgerlichen Revolution. In: Bilder
und Leitbilder im sozialen Wandel, S. 103-145. Ziirich
1991.

Ebert, Wilfried. Zum Verstindnis der Symbolik in der
Helvetik. In: Helvetik - neue Ansitze. ITINERA Fasc.
15, S. 30-34. Basel 1993.

Ehrler, Franz. Franz Josef Ignaz Trutmann, 1752-1821.
Ein Innerschweizer Politiker der Helvetik. In: MHVS
Bd. 56. Einsiedeln 1963.

Eliade, Mircea. Kosmos und Geschichte. Der Mythos der
ewigen Widerkehr. Frankfurt a. M. 1984.

Elsener, Ferdinand. Zur Geschichte der schweizerischen
Landsgemeinde. Mythos und Wirklichkeit. In: Beitrige
zur Rechtsgeschichte, Neue Folge, Heft 34, S. 125-150,
Gedichtnisschrift fiir Hermann Conrad. Paderborn,
Miinchen, Wien, Ziirich 1979.

Erne, Emil. Die schweizerische Gesellschaftsbewegungen
im 18. Jahrhundert. Bern 1976.

Erne, Emil. Die schweizerischen Sozietiten. Lexikalische
Darstellung der Reformgesellschaften des 18. Jahrhun-
derts. Ziirich 1988.

Fankhauser, Andreas. Die Exekutive der Helvetischen Re-
publik 1798-1803. Personelle Zusammensetzung, in-
nere Organisation, Reprisentation. In: Studien und
Quellen Bd. 12, S. 113-191. Bern 1986.

Fankhauser, Andreas. Die Regierungsstatthalter der Helve-
tischen Republik 1798-1803. In: Studien und Quellen
Bd. 20, S. 219-282. Bern 1994.

Fankhauser, Andreas. Die Zentralbehorden des helveti-
schen Einheitsstaates. Organisation und Funktionieren.
In: Helvetik — neue Ansitze. ITINERA Fasc. 15, S. 35—
49. Basel 1993.

Fassbind, Rudolf. Die Schappe-Industrie in der Inner-
schweiz. Ein Beitrag zur schweizerischen Wirtschaftsge-
schichte des 18. und 19. Jahrhunderts. Stans 1950.

Fatio, Olivier. Von der Helvetischen Republik bis zum
Bundesstaat von 1848. Das politische und gesellschaft-
liche Umfeld. In: Vischer, Lukas, Lukas Schenker und
Rudolf Dellsperger (Hgs.), Okumenische Kirchenge-
schichte der Schweiz, S. 209-228. Basel 1994.

Felder, Pierre. Ansitze zu einer Typologie der politischen
Unruhen im schweizerischen Ancien Régime 1712-
1789. In: SZG Bd. 26, S. 324-355. Ziirich 1976.

Frei, Daniel. Das schweizerische Nationalbewusstsein. Seine
Forderung nach dem Zusammenbruch der Alten Eidge-
nossenschaft 1798. Ziirich 1964.



Frohlich, Gerhard. Kapital, Habitus, Feld, Symbol. Grund-
begriffe der Kulturtheorie bei Pierre Bourdieu. In:
Marth, Ingo und Gerhard Frohlich (Hgs.), Das symbo-
lische Kapital der Lebensstile. Zur Kultursoziologie der
Moderne nach Pierre Bourdieu, S. 31-54. Frankfurt a.
M. 1994.

Gilomen-Schenkel, Elsanne. Franziskusorden. Die Franzis-
kaner, die Klarissen und die regulierten Franziskaner-
Terziarinnen in der Schweiz. In: Helvetia Sacra V/I,
Bd. 1, S. 676-687. Bern 1978.

Gorlitz, Axel. Symbol. In: Greiffenhagen/Greiffenhagen/
Prirorius (Hgs.), Handworterbuch zur politischen Kul-
tur der Bundesrepublik Deutschland. Opladen 1981.

Habermas, Rebekka. Wallfahrt und Aufruhr. Zur Ge-
schichte des Wunderglaubens in der frithen Neuzeit.
Frankfurt a. M./New York 1991.

Hausmann, Karl Eduard. Die Armenpflege in der Helve-
tik. Basel und Stuttgart 1969.

Historisch Biographisches Lexikon der Schweiz, 7 Bde.
Neuenburg 1921-1934.

Horat, Erwin. Schwyz wihrend der Helvetik: Eine Biblio-
graphie. In: MHVS Bd. 87, S. 29-80. Schwyz 1995.
Im Hof, Ulrich und Frangois de Capitani. Die Helvetische

Gesellschaft, 2 Bde. Frauenfeld 1983.

Im Hof, Ulrich. Ancien Régime, Aufklirung, Revolution
und Fremdherrschaft (1648-1815). Quellenhefte zur
Schweizergeschichte, Bd. 6. Aarau 1954.

Im Hof, Ulrich. Aufklirung in der Schweiz. Bern 1970.

Im Hof, Ulrich. Das gesellige Jahrhundert: Gesellschaft
und Gesellschaften im Zeitalter der Aufklirung. Miin-
chen 1982.

Kilin, Paul. Die Aufklirung in Uri, Schwyz und Unterwal-
den im 18. Jahrhundert. Schwyz 1946.

Kilin, Urs. Die Urner Magistratenfamilien. Herrschaft, 6ko-
nomische Lage und Lebensstil einer lindlichen Ober-
schicht, 1700-1850. Ziirich 1991.

Kistler, Robert. Die wirtschaftliche Entwicklung des Kan-
ton Schwyz. In: Beiheft No. 5 zum Geschichtsfreund.
Stans 1962.

Landmann, Julius. Die Finanzlage der Helvetischen Repu-
blik. Bern 1909.

Liiber, Alban Norbert. Die Stellung des katholischen Kle-
rus zur Helvetischen Republik. In: Helvetik — neue
Ansitze. ITINERA Fasc. 15, S. 50-61. Basel 1993.

Mayer, P. Beda. Der Franziskusorden. Die Kapuziner und
Kapuzinerinnen in der Schweiz. Helvetia Sacra V/2,

Bd. 1, S. 575-603. Bern 1974.

Meienberg, Niklaus. Zunder. Uberfille, Ubergriffe, Uber-
bleibsel. Ziirich 1995.

Meier, Gabriel. Die Werke der Wohltitigkeit im Kanton
Schwyz. In: Siebenundneunzigstes Neujahrsblatt der
Ziircherischen Hiilfsgesellschaft. Ziirich 1897.

Maéckli, Silvano. Die schweizerischen Landsgemeinde-
Demokratien. In: Staat und Politik 34, S. 65-79. Bern
1987.

Mérgeli, Christoph. Memorial und Stifener Handel 1794—
1795. Stifa 1995.

Ochsner, Martin. Die kirchlichen Verhiltnisse zur Zeit der
Helvetik in Einsiedeln. In: Der Geschichtsfreund
Bd. 64. Stans 1909.

Ochsner, Martin. Kapuziner Pater Paul Styger. In: MHVS
Bd. 25 und 26. Schwyz 1916 und 1917.

Ochsner, Martin. Pfarrer und Bischoflicher Kommissar
Thomas Fassbind von Schwyz. In: MHVS Bd. 32.
Schwyz 1924.

Peyer, Hans Conrad. Die Anfinge der schweizerischen
Aristokratien. In: Kurt Messmer und Peter Hoppe, Lu-
zerner Patriziat, Luzerner Historische Veroffentlichun-
gen 'V, S. 1-28. Luzern 1976.

Peyer, Hans Conrad. Verfassungsgeschichte der alten
Schweiz. Ziirich 1978.

Pfister, Rudolf. Kirchengeschichte der Schweiz. Dritter Band
von 1720 bis 1950. Ziirich 1984.

Pfister, Ulrich. Politischer Klientelismus in der frithneu-
zeitlichen Schweiz. In: SZG Bd. 42, S. 28-68. Ziirich
1992.

Rey, Alois. Die Begegnung von Reformation, Gegenrefor-
mation und katholischer Reform in den Arther Wirren
(1620-1655). In: Der Geschichtsfreund Bd. 118,
S. 132-187. Stans 1965.

Schatz, Klaus. Aufklirung, Staatskirchentum und Ultra-
montanismus im ersten Viertel des 19. Jahrhunderts.
In: Kirche und Aufklirung — Ignaz Heinrich von Wesen-
berg (1774-1860). Freiburg 1989.

Schilter, Dominik. Geschichte der Linden und Harten in
Schwyz. In: Der Geschichtsfreund Bd. 21 und 22,
S. 345-385 und S. 162-200. FEinsiedeln, New York
und Cincinnati 1966/67.

Schwegler, Theodor. Geschichte der katholischen Kirche
in der Schweiz. Ziirich 1935.

Schwingel, Markus. Bourdieu zur Einfiihrung. Hamburg
1995.

Staehlin, Andreas. Helvetik. In: Handbuch der Geschichte
Bd. II, S. 785-837. Ziirich 1977.

167



Styger, Dominik. Die Beisassen des Alten Landes Schwyz.
Schwyz 1941.

Suter, Hermann. Innerschweizerisches Militir-Unterneh-
mertum im 18. Jahrhundert. Ziirich 1971.

Triimpy, Hans. Der Freiheiheitsbaum. In: Schweizerisches
Archiv fiir Volkskunde 57. Jahrgang, S. 103-128. Basel
1961.

Valjavec, Fritz. Geschichte der abendlindischen Aufkli-
rung. Wien 1961.

Voigt, Riidiger (Hg.). Politik der Symbole. Symbole der
Politik. Opladen 1989.

Walter, Frangois. Lieux, paysages, espaces. Les perceptions
de la montagne alpine du XVIlle si¢cle 2 nos jours. In:
La découverte des Alpes. ITINERA Fasc. 12, S. 14-34.
Basel 1992.

Weber, Max. Wirtschaft und Gesellschaft. Grundriss der
verstehenden Soziologie. 4. Aufl. Tiibingen 1956.

Weber, Max. Die protestantische Ethik und der «Geist» des
Kapitalismus. Textausgabe auf der Grundlage der ersten
Fassung von 1904/05 mit einem Verzeichnis der wich-
tigsten Zusitze und Verinderungen von 1920. hsg. und
eingel. von Klaus Lichtblau und Johannes Weiss Boden-
heim. Athenium Hain Hansetin 1993.

Wenneker, Erich. Die Stellung der reformierten Pfarrer zur
Helvetik. In: Helvetik — neue Ansitze. ITINERA Fasc.
15, S. 62-67. Basel 1993.

Wicki, Hans. Staat, Kirche, Religiositit. Der Kanton Luzern
zwischen barocker Tradition und Aufklirung. In: Luzer-
ner Historische Veroffentlichungen, Bd. 26. Luzern,
Stuttgart 1990.

Wiget, Josef. Die Franzosen in Schwyz 1798-1803. Manu-
skript eines an der Volkshochschule Schwyz gehaltenen
Vortrags.

Wiget, Josef. Geschichte unserer Zeiten. Erinnerungen
eines Illgauers an die Franzosenzeit 1798/99. In:

MHVS Bd. 86, S. 39-54. Schwyz 1994.

168

Wiget, Josef. Schwyz vom spiten Mittelalter bis 1798. In:
MHVS Bd. 83, 1991, S. 167-177. Schwyz 1991.

Windisch, Uli. Nationale Mythen im Alltag. In: Paul Hugger
(Hg.), Handbuch der schweizerischen Volkskultur Bd.
[II. Leben zwischen Tradition und Moderne. Ein
Panorama des schweizerischen Alltags, S. 1343-1350.
Basel 1992.

Wyrsch, Jakob. Zur Psychologie der Landsgemeinde. In:
Der Geschichtsfreund Bd. 82, S. 292-308. Stans 1927.

Wyrsch-Ineichen, Paul. Vom Freistaat zum Bezirk Schwyz
1798-1848. In: MHVS Bd. 83, S. 177-281. Schwyz
1991.

Wyss, Hans A. Alois Reding Landeshauptmann von Schwyz
und erster Landammann der Helvetik 1765-1818.
Stans 1936.

Zschokke, Heinrich. Historische Denkwiirdigkeiten der
helvetischen Staatsumwilzung, 3 Bde. Winterthur
1802-1805.

Ziiger, Edwin. Alois Reding und das Ende der Helvetik.
Ziirich 1977.

Abkiirzungen:

ASHR:  Aktensammlung der Helvetischen Republik

HBLS:  Historisch Biographisches Lexikon der Schweiz

MHVS: Mitteilungen des Historischen Vereins des
Kantons Schwyz

MF: Mikrofilm

STASZ: Staatsarchiv Schwyz

SZG: Schweizerische Zeitschrift fiir Geschichte

ZSKG:  Zeitschrift fiir schweizerische Kirchengeschicht



	Herrschaft im Alltag : das Alte Land Schwyz zur Zeit der Helvetik

