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10. Restauration in Rom

10.1 Gregors XVI. Antrittsenzyklika «Mirari vos»

Bestrebungen nach Reformen in Kirche und Staat, wie sie in den zwanziger
Jahren des 19. Jahrhunderts wiederauflebten, fanden in den Pipsten entschiedene
Gegner. Leo XII. (1823-29) hatte der — wenigstens politisch — aufgeschlossenen
Haltung Pius’ VII. und seines Staatssekretirs Consalvi ein Ende gesetzt.! Weise
Verfiigungen des vorigen Pontifikates wurden annulliert. In seiner Person wie
in seiner Amtstitigkeit {iberwog das «Enge, Verbohrte und Kleinliche».? Pius
VII. (1829-30) suchte die gemiBigte Politik Pius’ VII. und Kardinal Consalvis
fortzusetzen, doch der schon beim Amtsantritt schwerkranke Papst starb nach
nur 20monatiger Regierungszeit.?

Die Kirche hitte eines weitblickenden und versohnlichen Oberhauptes be-
durft, um die durch die Julirevolution von 1830 wieder michtig angefachten
Freiheitsbewegungen in geordnete Bahnen zu lenken. Doch Gregor XV1. (1831-46)
setzte die reaktiondre Politik Leos XII. fort* Den Ausschlag fiir seine Wahl
gab der iibermidchtige Osterreichische Staatskanzler Metternich, der sich einen
Papst wiinschte, der «als Wellenbrecher gegen Demokratie und Revolution,
besonders im Kirchenstaat selbst, dienen sollte».® Gregor XVI. war personlich
liebenswiirdig, fromm und anspruchslos, auch theologisch gut gebildet, aber
statrsinnig, politisch unerfahren und weltfremd. Sein streng papalistischer Stand-
punkt war lingstens bekannt. Schon als 34jihriger Kamaldulensermonch ver-
offentlichte er das spiter mehrmals wiederaufgelegte Werk «Il trionfo della
Santa Sede e della Chiesa contro gli assalti dei Novatori» (Venedig 1799).8
Darin wurden alle staats- und reformkirchlichen Auffassungen des Febronianis-
mus und Jansenismus bekimpft und die Monarchie, Souverinitit wie auch Un-
fehlbarkeit des Papstes herausgestrichen.”

! Ueber Leo XII s. LThK 6 (1961) 952 f. (Lit.), Seppelt-Schwaiger 390 ff., Jedin VI/1
117-121.

* Hans Kiihner, Neues Papstlexikon, Frankfurt a. M. 1965, 155 (Fischer-Biicherei 682).

3 Ueber Pius VIII. s. LThK 8 (1963) 535 f. (Lit.), Jedin VI/1 121 f,

4 Ueber Gregor XVI. (1823 General des Kamaldulenserordens, 1826 Prifekt der Propa-
ganda-Kongregation): LThK 4 (1960) 1190 ff. (Lit.); Seppelt-Schwaiger 393-404; Ge-
schichte der Kirche, hg. v. L. J. Rogier, R. Aubert, M. D. Knowles, Bd. 4, Einsiedeln-
Zirich-Koln 1966, bes. 214-218; Jedin VI/1 bes. 311-319; Kottje-Moeller III bes.
152-159; Hans Kiihner, Das Imperium der Pipste. Kirchengeschichte — Weltgeschichte —
Zeitgeschichte. Von Petrus bis heute, Zirich 1977, 360-363 (Neufassung des Papst-
lexikons; sehr kritisches Werk).

5 Seppelt-Schwaiger 393.

¢ Deutsche Ausgabe: Triumph des heiligen Stuhls und der Kirche iiber die Angriffe der
Neuerer. Nach der dritten, ganz umgearbeiteten Ausgabe des Originals (Venedig 1832).
Mit allerhochster Genehmigung Sr. papstlichen Heiligkeit (Augsburg 1833, 18482).
Eine zweite deutsche Uebersetzung erschien 1833 ebenfalls in Augsburg.

7 Siehe Fritz Vigener, Bischofsamt und Papstgewalt. Zur Diskussion um Universalepiskopat
und Unfehlbarkeit des Papstes im deutschen Katholizismus zwischen Tridentinum und
Vatikanum I, Gottingen 19642, 88-95; Karl Buchheim, Ultramontanismus und Demo-
kratie. Der Weg der deutschen Katholiken im 19. Jh., Miinchen 1963, 18 ff.; Hermann
Josef Pottmeyer, Unfehlbarkeit und Souverinitit. Die papstliche Unfehlbarkeit im System
der ultramontanen Ekklesiologie des 19. Jh., Mainz 1975, bes. 4649 (Tiibinger theol.
Studien, Bd. 5); Jedin VI/1 313 und 416. — <Il trionfo» hatte — zusammen mit La-
mennais’ «Essai» (s. S. 77 Anm. 10) und Joseph de Maistres «Du Pape» (1819) — grofen
EinfluBl auf die Entstehung der ultramontanen Bewegung und die Definitionen des Vati-
canums I.
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In seiner ebenso bekannten wie umstrittenen Antrittsenzyklika «Mirari vos»
vom 15. August 1832® war dann aber nicht mehr vom Triumph der Kirche die
Rede, sondern vom «frechen Sieg des Unrechts, der unverschimten Wissen-
schaft und der ziigellosen Freiheit» (S. 17). Die Sicht der Dinge war also auch
hier wieder sehr einseitig und undifferenziert. Der Papst malte das Bild seiner
Zeit in den dunkelsten Farben. Alles Neue wird in Bausch und Bogen verwor-
fen und der Tradition absolute Treue geschworen. «Es ist die lehramtliche
Kriegserklirung an das Jahrhundert, ein erstaunliches Zeugnis apokalyptischer
Redeweise in ausschlieBlich negativer Form bei volliger Inhaltslosigkeit im Sach-
lichen.»® Das Rundschreiben richtete sich vor allem gegen den bekannten libe-
ralen Geistlichen Lamennais, der die Trennung der Kirche vom absolutistischen
Staat, deren Biindnis mit der demokratischen Gesellschaft sowie véllige Freiheit
des Gewissens und des Kultus wie auch unbeschrinkte Presse-, Unterrichts-
und Vereinsfreiheit verlangte '’

In seiner Enzyklika zeigt sich der Papst sehr besorgt um die Einheit der Kir-
che und die Reinheit ihrer Lehre. Er ruft zur «groflten Treue» gegeniiber dem
Stuhl Petri auf (S. 20). Die Kirche, von Christus und seinen Aposteln unter-
richtet, wird vom Heiligen Geist in alle Wahrheit eingefithrt (Joh 16, 13). «Da-
her wire es vollig unsinnig und fiir sie hochst beleidigend, von einer Erneuerung
und Wiederbelebung zu sprechen, die notig wire, um ihren Bestand und ihr

® Acta Sanctae Sedis 4 (1868) 336-345. Deutsche Uebersetzung in: Mensch und Ge-
meinschaft in christlicher Schau. Dokumente, hg. v. Emil Marmy, Fribourg 1945, 15-31.
(Die folgenden Seitenzahlen beziehen sich auf dieses Quellenwerk.)

® Hans Kiihner, Die romisch-katholische Kirche als konservative GroBmacht im 19. und
20. Jh., in: Rekonstruktion des Konservativismus, hg. v. Gerd-Klaus Kaltenbrunner, Frei-
burg i. Br. 1972, 369-385, zit. 376; s. auch Friedrich Heer, Europa. Mutter der Revo-
lutionen, Stuttgart 1964, 647-650. — «Mirari vos» ist ein Schliisselwerk des kirchl. Lehi-
amtes im 19. Jh., Vorbild fir dhnliche AeuBerungen Pius’ IX. (Enzyklika «Quanta cura»
mit Syllabus, 8. Dez. 1864) und fiir den in das 20. Jh. iiberleitenden Integralismus.

" Hugo-Félicité-Robert de La Mennais (1782-1854), seit 1834 demokratisiert: Lamennais.
Verlor mit 16 Jahren den Glauben, fand aber 1804 zur Kirche zuriick. 1816 Priestet-
weihe. Entschiedener Verteidiger des Universalepiskopates und der Unfehlbarkeit des
Papstes, in dem er den Anwalt der Rechte der Kirche und der Volker gegeniiber dem
Despotismus Napoleons sieht. Niherte sich seit 1826 immer mehr dem polit. Liberalis-
mus. Griindete 1830 «L’Avenir», die erste kath. Tageszeitung modernen Stils. Unterwarf
sich zunichst der Enzyklika «Mirari vos» (1832), lobte dann aber in seinen berithmten
«Paroles d’'un croyant> (1834) alles, was Gregor XVI. abgelehnt hatte, worauf der
Papst Lamennais’ revolutionare Lehren erneut verurteilte (Enzyklika «Singulari nos» vom
25. Juni 1834). In den «Affaires de Rome» (1836) wurde der Bruch mit der Kirche
offenkundig. Geriet immer mehr in sozialistisch-revolutionire Bahnen und starb, mit dem
Kaisertum Napoleons III. (1852) zur Bedeutungslosigkeit verurteilt, unversdhnt mit der
Kirche. Lamennais hat die Philosophie und Theologie in Frankreich, Spanien, Italien, Eng-
land und Deutschland (Dollinger, Gorres, Baader, Mainzer Schule) nachhaltig beein-
flult. Geistiger Vater des Ultramontanismus, aber auch Begriinder des lib. Katholizismus
und Wegbereiter eines christl. Sozialismus. Lamennais’ tiberragende Bedeutung und zu-
gleich seine Tragik werden immer stirker erkannt. Seinen Briefwechsel (ab 1805) gibt
Louis Le Guillou heraus (Correspondance générale, Paris 1971 ff.). - LThK 6 (1961)
763 ff. (Lit.); Jean-René Derré, Lamennais, ses amis et le mouvement des idées a 1'époque
romantique (1824-1834), Paris 1962; Kurt Jirgensen, Lamennais und die Cestaltung des
belgischen Staates. Der lib. Katholizismus in der Verfassungsbewegung des 19. Jh. (Wies-
baden 1963); Louis de Guillou, L’évolution de la pensée religieuse de Lamennais (Paris
1966); Jedin VI/1 (Reg.); Victor Conzemius, Propheten und Vorlaufer. Wegbereiter
des neuzeitlichen Katholizismus, Ziirich-Einsiedeln-Koln 1972, 28-48; Maier, Revo-
lution und Kirche bes. 146-175; Catholiques libéraux (Reg.).
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Wachstum  sicherzustellen, als ob man sie dem Untergange, der Verdunkelung
oder anderen derartigen Mingeln ausgesetzt glaubte. Mit solchen Bestrebungen
zielen die Neuerer darauf hin, die Grundlagen zu einer neuen, rein mensch-
lichen Einrichtung zu legen und eben das zu erreichen, was Cyprian verabscheut:
nimlich die Kirche, die ein gottlich Ding ist, zu einer menschlichen Sache wer-
den zu lassen. Die solches planen, mogen erwigen, dal nach dem Zeugnis des
hl. Leo dem Romischen Papste allein die Bestimmung der Kirchenregeln zu-
steht, dal} es nur ihm gegeben ist und nicht einem beliebigen Menschen, irgend
etwas iiber die Regeln der viterlichen Einrichtungen zu beschlieBen und — wie
der hl. Gelasius schreibt — die Bestimmungen des Kirchenrechtes abzuwigen
und die Vorschriften anzupassen, damit das, was die Notwendigkeit der Zeit
fir die Erneuerung der Kirchen zu beseitigen dringt, nach reiflicher Ueber-
legung gemildert,werde» (8. 21).! Die «iiberaus schindliche Verschworung gegen
die priesterliche Ehelosigkeit» muf} bekimpft'* und die Heiligkeit und Untrenn-
barkeit der christlichen Ehe verteidigt werden (S. 22 f.).

Gregor XVI. sieht — wie bereits Leo XII. — das Grundiibel der Zeit im In-
differentismus, d. h. in der Auffassung, «man kénne durch jedes beliebige Glau-
bensbekenntnis das Heil erlangen, wenn nur das sittliche Leben nach der Regel
des Rechten und Anstindigen ausgerichtet werde» (S. 23). Seiner Meinung nach
geht ohne Zweifel ewig verloren, wer nicht am katholischen Glauben festhilt
und ihn unversehrt bewahrt. «Aus der Quelle dieser verderblichen Gleichgiiltig-

"' Gregor XVI. lehnt jede Neuerung (novitas) in Lehre und Leben der Kirche ab. Die
kath. Kirche ist nach dieser Enzyklika auch keiner Erneuerung (restauratio, eigtl. Wieder-
herstellung) oder Wiederbelebung (regeneratio, eigtl. Wiedergeburt) fihig, soweit oder
weil sie «ein gottlich Ding» (divina res) ist. Als menschliche Einrichtung (humana institu-
tio) bedarf sie aber der Erneuerung (restauratio) in Fragen der Disziplin, wenn es die
Zeit verlangt. Gregor XVI. lehnt also eine Erneuerung der Kirche als gottliche Institution
ab, nicht aber jede Reform der Kirche als menschliche Einrichtung. Das Zweite Vati-
kanische Konzil spricht im Dekret iiber den Oekumenismus (Art. 6) von einer dauern-
den Reform (perennis reformatio) der Kirche, «deren sie allzeit (perpetuo) bedarf, soweit
sie menschliche und irdische Einrichtung ist» (LThK, Das II. Vatik. Konzil, Dokumente
und Kommentare, Bd. 2, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 1967, 70 f.). Zur Frage der Kirchen-
reform s. das grundlegende Werk von Yves Congar, Vraie et fausse réforme dans I'Eglise,
Paris 1950, 1968% (Dieses Buch diirfte das Beste und Bleibende zum Thema «Kirchen-
reform» aus kath. Sicht enthalten. Seltsamerweise existiert keine dt. Uebersetzung.)
Siehe auch Hans Kiing, Die Kirche, Freiburg i. Br—Basel-Wien 1967, 399-405; Alois
Miiller, Kirchenreform heute, Miinchen 1968; Concilium 8 (1972) 155-232,

12 Ueber die Einhaltung des Amtszolibates im 18. und in der 1. Hilfte des 19. Jh. schreibt
Georg Denzler: «In den Zeiten der Aufklirung und der Franzosischen Revolution mehr-
ten sich erneut die VerstoBe gegen das Zolibatsgesetz und erhohte sich die Zahl der ver-
botenen Priesterheiraten. Pius VII. sah keine andere Moglichkeit, als den Tausenden
von Priestern in Frankreich Dispens vom Gesetz und Erlaubnis zur kirchlichen Trauung
zu gewihren, wiederum mit der Folge, dal} sie ihren priesterlichen Funktionen entsagen
muBten. Dem kraftvollen Ansturm gegen das Gesetz in Siddeutschland in der ersten
Hilfte des 19. Jh. wurde durch die Restauration unter Gregor XVI. Einhalt gebotens
(Das Papsttum und der Amtszolibat, Hbd. 2, Stuttgart 1976, 376). Ueber den Kampf
gegen den Zolibat in Siiddeutschland s. August Franzen, Die Zodlibatsfrage im 19. Jh.
Der «Badische Zolibatssturm» (1828) und das Problem der Priesterehe im Urteile J. A.
Mohlers und J. B. Hirschers, Hist. Jahrbuch 91 (1971) 345-383. Mohler hat seit 1832
die Institution des Zolibats unzweideutig bejaht. Hirscher hingegen pladierte schon
1820 - allerdings anonym - fiir eine freiwillige Wahl des Zolibats und wartete noch
1849 mit neuen Vorschligen fiir eine Modifizierung des immer wieder bekiampften
Gesetzes auf. Siehe auch Strobel, Liberalismus bes. 73-81 und Hagen, Aufklirung u. a.
304-307.
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keit flieBt jene torichte und irrige Meinung — oder noch besser jener Wahnsinn
(deliramentum), es solle fiir jeden die Freiheit des Gewissens verkiindet und
erkimpft werden (S. 24). Die Folgen sind: Wandel der Gesinnung, Verderbnis
der Jugend, Verachtung der Heiligtiimer und der heiligsten Dinge und Ge-
setze.!’> Reiche und michtige Staatswesen «fielen durch dieses eine Uebel er-
biarmlich zusammen, nimlich durch ziigellose Meinungsfreiheit, Redefreiheit,
Neuerungssucht» (S. 24).!* Nach Gregor XVI. ist auch die Freiheit des Buch-
handels (Pressefreiheit) nie genug zu verurteilen und zu verabscheuen. Er ver-
teidigt deshalb das Recht der Kirche, ein Verzeichnis verbotener Biicher (Index)
aufzustellen,' ja er begriift sogar das Verbrennen von Biichern.1®

3 Es ist zu beachten, dafl Gregor XVI. die Gewissensfreiheit als AusfluB des Indifferen-
tismus betrachtet, den er mit einer sehr schmutzigen Quelle (fons puditissimus) ver-
gleicht. Die Beurteilung ist deshalb rein negativ. Folgerichtig nannte Pius IX. in der
Enzyklika «Quanta cura» (1864) die Freiheit des Gewissens eine Freiheit des Verder-
bens (libertas perditionis). «Die Gewissensfreibeit wird kaum anders begriffen denn
als Auflehnung, Selbstherrlichkeit und Preisgabe der sittlichen und religiosen Ordnung.
Sie entstammte einer autonomistischen Ideologie und bekimpfte alle Normen, die Gott
der Menschheit eingestiftet hat» (Leonhard M. Weber in: Gewissensfreiheit? Probleme
der praktischen Theologie, hg. v. L. M. Weber und A. Gorres, Mainz 1967, 53). Siehe
auch Albert Hartmann, Toleranz und christlicher Glaube, Frankfurt a. M. 1955, 180 f;
Alois Sustar, Gewissensfreiheit, Einsiedeln 1967, 28 f. (Theol. Meditationen 17); Gnigi,
Demokratie 201-204. — Nach einer positiveren Beurteilung  der Gewissensfreiheit un-
ter Leo XIII. bis Pius XII. vollzieht das Vaticanum II in der Erklirung uber die Reli-
gionsfreiheit («Dignitatis humanae personae», 7. Dez. 1965, Art. 2) die entscheidende
Kursinderung, ja <einen radikalen Bruch mit der Tradition..., einen Bruch freilich,
der wieder zur biblischen Grundlage und damit zum Geist Jesu Christi zuriickgefiihrt
hat» (Georg Denzler, NZZ Nr. 159 vom 9./10. Juli 1977), Das Recht auf Religions-
freiheit, d. h. auf Glaubens-, Gewissens- und Kultfreiheit, ist «auf die Wiirde der mensch-
lichen Person selbst gegriindet, so wie sie durch das geoffenbarte Wort Gottes und durch
die Vernunft selbst erkannt wird» (LThK, Das II. Vatik. Konzil, Dokumente und Kom-
mentate, Bd. 2, Freiburg i. Br—Basel-Wien 1967, 717). Siehe auch Gnigi, Demo-
kratie 219-227,

" Aus dieser Stelle geht wohl am deutlichsten hervor, dall Gregor XVI. nicht von einer
beschrinkten Freiheit spricht, sondern von einer ziigellosen (libertas immoderata oder
licentia). An andern Stellen stehen die Ausdriicke: dissoluta licentia (ungebundene Frei-
heit), procax libertas (ungehemmte Freiheit), impudentissima libertas (schindlichste
Freiheit). Freiheit wird also mit Ziigellosigkeit, Schrankenlosigkeit, Willkiir usw. gleich-
gesetzt. Eine gemiBigte Freiheit scheint Gregor XVI. nicht zu kennen. Uebrigens
sah schon Pius VI. in der Forderung nach Freiheit in Gedanken, Rede und Schrift
nichts anderes als eine «schrankenlose, gefihrliche, jede Ordnung bedrohende Maxime»
(Gnigi, Demokratie 116). «Es war ein grofler Fehler, daB man an der Kurie zwischen
dem Radikalismus, der den Umsturz der Kirche und aller italienischen Regierungen be-
trieb, und einem gemialligten Liberalismus keinen Unterschied machte» (Seppelt-Schwai-
ger 395).

5 Die erste Ausgabe des romischen Index erschien im Jahre 1559, die letzte 1948 (er-
ginzt 1959). Ein «Verzeichnis simtlicher auf dem romischen Index stehenden deutsch-
sprachlichen Biicher, desgleichen aller wichtigen fremdsprachlichen Biicher seit dem
Jahre 1750» stellte Albert Sleumer zusammen (Osnabriick 1956). Durch zwei Er-
lasse (1966) der Kongregation fiir die Glaubenslehre (der Nachfolgerin des 1542 gegt.
Heiligen Offiziums) wurden mit Wirkung vom 29. Mirz 1967 der Index, das gesetzliche
Biicherverbot und die Strafgesetze auller Kraft gesetzt. Damit sind die Kanones 1398-
1404 und 2318 des Codex luris Canonici aufgehoben. LThK 5 (1960) 644 f.; Meyers
Enzyklopadisches Lexikon 12 (1974) 500.

16 Gregor XVI. beruft sich auf Apg 19, 19: «Manche, die sich mit Geheimkiinsten abgege-
ben hatten, trugen die Schriften hieriiber auf einen Haufen und verbrannten sie vor
aller Augen.» Dieser Bibelstelle folgend, war bis zur Erfindung des Buchdrucks (um
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Die Erhebung der Volker — man denke an die Aufstinde im schlecht und
korrupt verwalteten Kirchenstaat und in dem vom russischen Kaiser beherrschten
Polen — wird mit Berufung auf Pauli Wort «Jedermann sei der obrigkeitlichen
Gewalt untertan» (Rom 13, 1) abgelehnt. Von Volkssouverdnitit will der Papst
nichts wissen. Fiir ihn gibt es nur ein Firstenrecht, aber kein Menschen- oder
Volkerrecht. Jene, welche «schiumend in verworfener, ziigelloser Gier nach
ungehemmter Freiheit, ganz darin aufgehen, alle Rechte der Obrigkeiten ins
Wanken zu bringen und zu zerreillen», unterscheiden sich in nichts von den
«verbrecherischen Hirngespinsten und Machenschaften der Waldenser, Begar-
den'?, der Anhidnger Wyclifs und anderer Belialssohne, die Schmutz- und Schand-
flecken des Menschengeschlechtes waren und daher mit Recht vom Apostolischen
Stuhl mit Bann bestraft wurden» (S. 28). Die Trennung von Kirche und Staat
wird abgelehnt, da sie das gegenseitige Einvernehmen zwischen weltlicher und
geistlicher Obrigkeit zerstore. «Zu den iibrigen bitterbosen Dingen» zihlt die
Enzyklika Gregors XVI. «gewisse Gesellschaften und stindige Zusammenkiinfte,
die sich in eins zusammentun mit den Anhingern jedweden, auch falschen
Glaubens und Bekenntnisses; die vor der Religion Ehrfurcht heucheln, in Wirk-

lichkeit aber iiberall Neuerungen und Aufruhrbewegungen zu entfachen suchen»
(8. 29) 18

1450) das Verbrennen von Biichern iiblich (neben Verurteilung, Lese- und Besitzverbot).
Das V. Laterankonzil (1512-17) fithrte dann (1515) die Vorzensur ein, und 1564 erlieB
Papst Pius IV. aufgrund der Beschliisse des Tridentinums (18. und 25. Sitzung) die ersten
zehn Indexregeln (Egli 356-363). Siehe LThK 2, 741 f. und Ev. Kirchenlexikon I (Got-
tingen 1956) 601. Apg 19, 19 diente aber noch im 19. Jh. als Legitimation fiir Biicher-
verbrennungen, wie die Enzyklika «Mirari vos» beweist. Auch der Indexausgabe von
1819 wurde dieser Bibelvers vorangestellt (s. Franz Heinrich Reusch, Der Index der ver-
botenen Biicher, Bd. 1, Bonn 1883, 8). Ueber Bibelverbrennungen im 19. Jh. vgl. Biogr.
A. Fuchs I 144.

17 Die hiretischen Begarden oder Beginen huldigten einer quietistisch-pantheistischen
Mystik und lehrten, daB die Vollkommenheit und die Visio beatifica schon auf Erden
in einem solchen Grad erreicht werden konnten, daB man unsiindig wiirde, erhaben iiber
alle gottlichen und menschlichen Gesetze (LThK 2, 116).

8 Gemeint sind vor allem die Carbonari, eine polit. Geheimgesellschaft in der 1. Hilfte
des 19. Jh., die die Einheit und Unabhingigkeit Italiens und eine freiheitliche Verfassung
forderte (LThK 2, 937).
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10.2 Kritik von seiten der liberalen Geistlichkeit

Die Ultramontanen bejubelten das papstliche Rundschreiben, die Radikalen
wiesen es mit Emporung zuriick.! Als Beispiel fiir eine bestimmte, aber ruhig-
sachliche Absage diene die Schrift des liberalen Wessenberg: «Die Stellung des
Romischen Stuhls gegeniiber dem Geiste des neunzehnten Jahrhunderts oder
Betrachtungen {iber seine neuesten Hirtenbriefe» (Ziirich 1833).2 Der ehemalige
Konstanzer Generalvikar und Bistumsverweser bezeichnete die Stellung Roms
zum Zeitgeist als «ein 6ffentliches Ungliick» (8. 3). Nur ungern will das «Haupt»
des liberalen Katholizismus dem Oberhaupt der Kirche — wie Paulus dem Petrus—
«ins Angesicht widerstehen» (Gal 2,11). «Aber wenn die Wahrheit offentlich
gefihrdet ist, dann muB} jede menschliche Riicksicht in den Hintergrund treten:
dann wird Freimuth in 6ffentlicher Rede zur Pflicht» (8. 4).

Nach Wessenberg enthilt der Hirtenbrief «eine Kriegserklirung gegen un-
verduBerliche Rechte der Menschheit, gegen Freiheiten, welche alle gebildeten
Volker ansprechen» (S. 9). Gegeniiber der pauschalen Verwerfung jeder Ver-
anderung im gegenwirtigen «Kirchenthum» hilt der prominente Kritiker fest,
daB} zwar nicht die Glaubens- und Sittenlehre der Kirche, wohl aber ihre Diszi-
plin «ihrer Natur nach verinderlich seyn und bleiben mu3» (S. 11). Neuerungs-
sucht tauge in der Kirche nichts. «Wenn aber die Zeit, dieser groBe Reformator,
der sich nicht so leicht abweisen liBt, eine Regeneration dringend fordert, dann
ist es gewill der Weisheit der Kirchenvorsteher angemessener, sich damit in wiir-
devollem Ernst zu befassen, als ein donnerndes Manifest gegen die Forderungen
der Zeit herauszugeben» (S. 13 f.). Wessenberg verwahrt sich gegen die Unter-
stellung des Papstes, daB3 Geistliche wegen der «Lockungen der Weltliiste» fiir
die Abschaffung des Zolibatsgesetzes eintreten: «Gerade aus Eifer gegen Aer-
gernisse der Unsittlichkeit verlangen sie die Aufhebung jenes Zwanggebots»
(S. 14) 3 Die Meinung, das ewige Heil lasse sich durch ein bestimmtes Glaubens-
bekenntnis erlangen, ist im Urteil Wessenbergs «ein Irrwahn, moge sie sich
in einer heidnischen, jiidischen, mahomedanischen oder christlichen Seele an-
gesiedelt haben. Der Glaube allein und sein Bekenntnis macht noch niemanden
selig oder der Seligkeit wiirdig, Die Wirksamkeit des Glaubens zur Seligkeit
muf sich durch seine Friichte in Gesinnung und Handlungen bewihren» (S. 17).

Nachdriicklich setzt sich Wessenberg fiir die Gewissensfreiheit ein, denn das
Gewissen «sey ein Heiligthum, in welchem keine duBere Gewalt der Freiheit
Zwang anzuthun vermag» (S. 17 f.). Der Konstanzer Schriftsteller spricht der
Kirche das Recht nicht ab, «die Verbreitung und den Gebrauch schlechter Bii-
cher, die von ihr nach genauer Prifung dafiir erkannt sind, unter gewissen
Umstinden mit geistlichen Strafen, ja zuletzt mit dem Kirchenbann zu belegen»
(S. 19). Biicherverbrennungen lehnt er aber entschieden ab, weil fiir denkende

! Dierauer V 620; Handbuch der Schweizer Geschichte, Bd. 2, Ziirich 1977, 935; Hagen,
Aufklirung 303 f.; Jedin VI/1 343 {.; Catholiques libéraux 379-383.

? Die bei Orell-Fiilli & Cie. anonym erschienene Schrift behandelt die Enzyklika «Mirari
vos» (S. 5-26) und das pipstliche Breve «Cum primum» vom 9. Juni 1832 an die Bi-
schofe Polens (S. 26-31).

3 Wessenberg duldete die Diskussion iiber den Zolibat im Priesterseminar zu Meersburg.
«Er selbst hielt freilich um des gewohnlichen Volkes willen die Zeit zur Aufhebung
des Zolibates noch nicht fiir reif. Zudem wullte er, daB eine partikularrechtliche Aen-
derung nicht moglich war» (Franzen 350, vgl. S. 141 Anm. 12).
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Menschen die Wahrheit selbst verdichtig werde, wenn man sie durch das
Licht der Scheiterhaufen zu verbreiten suche; er befiirchtet auch, da} allzu Glau-
benseifrige — wie frither — mit den Biichern auch deren Verfasser und Anhinger
den Flammen iibergeben werden. Dem vom Papst zitierten inhaltsschweren
Schriftwort «Jedermann sei der obrigkeitlichen Gewalt untertan» (Rém 13, 1)
stellt Wessenberg die biblische Mahnung «Man mufl Gott mehr gehorchen als
den Menschen» (Apg 5, 29) gegeniiber. Er befiirchtet, dafl eine einseitige Stel-
lungnahme den Papst in Gefahr bringt, «von den Volkern, die die Freiheit lie-
ben, die darnach ringen oder sie behaupten, als ein Verbiindeter des Absolutis-
mus angesehen zu werden» (S. 21). An der vom Papst geriihmten Eintracht von
Kirche und Staat wird grundsitzlich festgehalten, die Verurteilung der Vereins-
freiheit aber zuriickgewiesen.

«Welch ein Kontrast ergibt sich», schreibt der frithere Bistumsverweser am
SchluB3 seiner Kritik der pipstlichen Enzyklika, «wenn wir das, was das an-
erkannte Bediirfnis der Volker in dieser Zeit fordert und das, was Rom in seinem
Hirtenbriefe verlangt, in einem gedringten Ueberblick neben einander stellen.
Jenes fordert gesetzliche Freiheit und Gewihrschaften dafiir; dieses verlangt
unbedingte Unterwerfung unter die Gewalt und Gewissenszwang. Jenes fordert
Fortschritt in allen Fichern des Wissens und Lebens; dieses verlangt Stillstand.
Jenes fordert Erneuerung des Veralteten und Wiedergeburt im Geiste; dieses
verwitft jede Neuerung und dringt auf den Buchstaben» (S. 23). Nach Auffassung
Wessenbergs wire es fiir den Heiligen Vater «weit geziemender und der Kirche
zutriglicher gewesen, den Waizen vom Unkraut zu sichten, das Gute, was der
Zeitgeist enthilt, mit Dank gegen die Vorsehung anzuerkennen, zu dessen treuer
Benutzung zu ermuntern, den Umtrieben der Bosen aber das Wort der Liebe —
im Vertrauen auf den Stifter — entgegen zu stellen, der sich selbst dessen be-
diente und im Augenblicke seiner irgsten MiBBkennung mit hoher Zuversicht
gesagt hat (sc. Joh 16, 33): ,Ich habe die Welt iiberwunden’» (S. 24).

Wessenbergs maBvolle Schrift wurde von Gregor XVI. «verworfen und ver-
dammt» und deren Lektiire fiir Geistliche und Laien unter Strafe der Suspension
bzw. Exkommunikation verboten.* ,

Alois Fuchs hat erst Ende 1833 zur papstlichen Antrittsenzyklika Stellung ge-
nommen.® Seiner Auffassung nach sollte der Papst an der Spitze aller katholischen
Nationen «eine weltbiirgerliche, alle segnende, alle versdhnende Stellung einneh-
men». Von Rom aus sollte nach allen Seiten hin Licht und Leben stromen, der
Heilige Vater an der Spitze jedes guten Unternehmens stehen. «Er, der Stell-
vertreter des erstgebornen Gottes-Sohnes, des ewigen Konigs der Wabhrheit,
er sollte felsenfest dastehen fiir Wahrheit und Recht, fiir Licht und Freiheit.»

Dieser hehren Idee hitten die Pipste aber nicht immer entsprochen. Neben
«wahrhaft ehrwiirdigen, heiligen Vitern der Christenheit» finde man nicht
selten Karikaturen des Papsttums. Schon zur Zeit der «kirchlichen Reformation»
(16. Jh.) habe Rom seine weltgeschichtliche Stellung und Aufgabe nicht ver-

4+ SKZ Nr. 46 vom 16. Nov. 1833. Die «Schweizerische Kirchenzeitung» hielt Wessen-
bergs Schrift fiir so wichtig und gefihrlich, daB sie diese in zwei Besprechungen zu
widerlegen versuchte (1832 Nr. 25, von Franz Geiger und 1833 Nr. 10, 11, 18, 43).
Eine Uebersetzung der Enzyklika «Mirari vos» (von Franz Ceiger) erschien in Nr. 10
vom 8. Sept. 1832,

5 AZ Nr. 98 vom 7. Dez. 1833 (Original in der Kantonsbibliothek AR, Trogen).
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standen. Auch in der zweiten groBen Weltenwende, in der «politischen Refor-
mation» von 1789, habe das Papsttum seine herrliche und segensvolle Idee nicht
verwirklicht. Fuchs stellt die rhetorische Frage: «Und was that Rom in zeit-
herigen, hochwichtigen Epochen? Was that es, als 1000 und 1000 edle Herzen
fir Hellas Freiheit flammten, glithten, opferten — als Italien, Spanien, Portugal
nach Freiheit diirsteten, rangen, fiir sie bluteten?® Stellte sich da der Papst an
die Spitze der edleren Menschheit und forderte er mit dem Evangelium in der
Hand die Freiheit und Gleichheit aller Menschen?»? Auch in den ernsten Stun-
den des Jahres 1830, mitten im groiten Weltendonner, habe Rom geschwiegen,
anstatt ein trostendes, versbhnendes Wort an die Christenheit zu richten. «Wie
aber gewisse Wesen, wenn die Gewitter schauern, sich verbergen und erst
wieder aus ihren Simpfen hervorkriechen, wenn alles dumpf und stumpf, lau-
warm und totenstill ist, so Rom aus seinen pontinischen Siimpfen mit seinen
allseitigen feilen Satelliten.»

Des Papstes Stimme sei nun wieder in einem Rundschreiben ertdnt, «theils
im tiefsten Chartdusler-Jammerton {iber den Sieg der bessern Ideen, theils im
Freudengeschrei iiber den Sieg der legitimen Illegitimitit».® Alois Fuchs versteht
nicht, dal} sich der Papst fiir die Unterdriickung der edlen katholischen Polen
aussprechen konnte.? Er versteht auch nicht, dal Gregor XVI. die Pressefreiheit
verdammt. Schiitzen und hoch verehren sollte der Heilige Vater diese herr-
lichste und michtigste Waffe der Wahrheit. Die freie Presse verdiene grofen
Dank, wenn sie zeige, welche unstatthaften Dinge in der Kirche auszumerzen
und welche heilvolle Verbesserungen einzufiihren seien.!® Fuchs bedauert tief,

% Der griechische Freiheitskampf dauerte von 1821-29. Die Einheits- und Freiheitsbewe-
gung in Italien (Risorgimento) erstreckte sich im wesentlichen iiber die Jahre 1815-G0
(s. LThK 8, 1320 f.). In Spanien erzwang 1820 eine Militirrevolte die Wiedereinfiih-
rung der 1814 abgeschafften lib. Verfassung von 1812, doch gewann die Restauration mit
Hilfe Frankreichs wieder die Oberhand (s. LThK 9, 941 f.). In Portugal begannen nach
dem Tode Konig Johanns VI. (1826) polit. Kimpfe zwischen Liberalen und Absolutisten,
die mit dem Sieg der erstern (1834) endeten (s. LThK 8, 632).

7 Vgl. Fuchs, Predigt 33 (nach Chateaubriand).

8 D. h. der gesetzlich anerkannten UnrechtmaBigkeit einer Staatsgewalt. Hiezu bemerkt A.
Fuchs in seinem AZ-Artikel: «Der todende Buchstabe des starren Urkundenrechtes ist
die hochste Illegitimitit und mufl Niemandem willkommener sein als dem Teufel, dem
Vater der Liige von Anbeginn. Wenn das Urkundenrecht so selten fiir das ewige gott-
liche Recht spricht, wenn es die Ungerechtigkeit vergangener Zeiten auch noch in die
fernsten Jahrhunderte hiniibertragen will, so mull diese Teufelei in eben dem Male
die Freude der Holle und ihres Anhanges sein, als sie der groBte Gegensatz des Christen-
thums ist.»

o Mehr als die Enzykliken «Mirari vos»> (1832) und «Singulari nos» (1834) hat gerade
diese Haltung des Papstes Lamennais und andere lib. Katholiken in eine religiose Krise
gestiirzt (s. M.-J. Le Guillou, Die Krise von Lamennais, in: Concilium 3, 1967, 567-572).
Die pipstliche Intervention krinkte die polnischen Katholiken und fithrte in manchen
Fillen zum Glaubensabfall. Gregor XVI. betrachtete die polnische Erhebung von 1830/31
nicht als einen Kreuzzug gegen den schismatischen Unterdricker, sondern als eine von
Radikalen und Freimaurern entfesselte subversive Bewegung (Jedin VI/1 190 f.). Der
Papst stand grundsitzlich auf der Seite der Legitimisten (Monatchisten). Dies be-
weist seine Haltung gegeniiber den Freiheitsbewegungen in Irland, Belgien und Siid-
amerika, die z.T. zu offen revolutioniren Aktionen fithrten (s. Karl Buchheim, Ultra-
montanismus und Demokratie, Miinchen 1963, 22 f.; ders. in LThK 6, 79).

10 Jn Vaterland 41 bemerkt A. Fuchs: «Feinde der PreBfreiheit sind nur jene, die sie zu
fiirchten haben.»
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dafl Rom die notwendigsten Bediirfnisse der Zeit nicht versteht, dal «es in
unserm so heiligen, hochwichtigen Zeitalter nichts vergessen und nichts gelernt
hat», daf} ihm jede ndhere Kenntnis und Wiirdigung deutscher Wissenschaft,
deutscher Religion und deutschen Gemiites mangelt, dall es die schonsten Werke
deutscher Forschung und die besten katholischen Geistlichen verdammt.!!

Im Urteil von Alois Fuchs hat Gregor XVI. in seiner Enzyklika «Mirari vos»
das Grundgesetz des Katholizismus niedergedonnert, «nimlich das kollegialische
Amtsverhdltnif3 aller Bischofe», und — «gegen die Bibel, die Kanones und alle
Geschichte» — sich selbst zum absoluten Alleinherrscher gemacht.!? Damit ist
Rom von der erhabenen Idee des Papsttums abgefallen und dem katholischen
Kirchensystem untreu geworden. Aufgabe der Katholiken ist es nun, «endlich
einmal den unertriglichen AnmaBungen der romischen Kuria mannlich entgegen-
zutreten», den Katholizismus «aus den Fesseln einer Partikular-Kirche», d.h. der
romischen Kirche zu befreien und ihn wieder auf seinen urspriinglichen Stand-
punkt zuriickzuversetzen. «Soll die katholische Kirche nicht noch mehr zerfallen
und zersplittern, so miissen die allseitigen kirchlichen Versammlungen wieder-
eingefiihrt, die Papstwahl muf} besser geregelt und das Kardinalskollegium aus
allen Nationen verhiltnismiBig besetzt werden, und zwar so, da} jede Nation

11 D, h. auf den Index setzt, z. B. Th. A. Dereser (1790), B. Stattler (1796/97), L. van Ess
(1821), J. B. Hirscher (1823), die Gebr. J. A. und Aug. Theiner (1829), I. H. v. Wessen-
berg und A. Vock (1833). Siehe: Index Romanus, hg. v. Albert Sleumer, Osnabriick
1956, Fuchs nennt Deutschland sein zweites oder geistiges Vaterland (Vaterland 36,
Predigt 88). «Ich aber bin — wie die meisten Schweizer — ein Deutscher, und deutscher
Sinn und deutsche Art ist mein. Zwischen mir und meiner Gegenpartei ist eine groBe
Kluft» (Vaterland 39).

2 Fuchs verteidigt das Episkopalsystem und bekimpft das Papalsystem (s. S. 90 f.). <Das
Episcopalsystem ist in der katholischen Kirche so wichtig und wesentlich, daB es nicht
angegriffen, geschmilert oder gar aufgehoben werden darf. Die Kirche ist keine
Monarchie und der Papst kein Monarch, und die romische Kirche hat kein Recht, alle
andern, ihr ganz gleichen und ebenso selbstindigen Bischthiimer wie subalterne Provin-
zen, wie Sklavenlinder zu betrachten und zu behandeln» (Glauben II 472). Mit der
Lehre vom Bischofskollegium hat das Vaticanum II versucht, die auf dem Vaticanum I
offengebliebene Frage des Verhiltnisses von Papst und Episkopat zu beantworten. Nach
der dogmatischen Konstitution «Lumen Christi» vom 21. Nov. 1964 (Art. 22) hat der
Bischof von Rom <kraft seines Amtes als Stellvertreter Christi und Hirt der ganzen Kirche
volle, hochste und universale Cewalt (plenam, supremam et universalem potestatem)
iiber die Kirche und kann sie immer frei ausiiben. Die Ordnung der Bischofe aber, die
dem Kollegium der Apostel im Lehr- und Hirtenamt nachfolgt, ja, in welcher die Kor-
perschaft der Apostel immerfort weiterbesteht, ist gemeinsam mit ihrem Haupt, dem
Bischof von Rom, und niemals ohne dieses Haupt, gleichfalls Triger der hochsten und
vollen Gewalt iber die ganze Kirche» (Karl Rahner/Herbert Vorgrimler, Kleines Kon-
zilskompendium, Freiburg i.Br. 19672, 148). «Auf diese Weise war einerseits die fal-
sche Gegeniiberstellung Papst-Bischofe grundsitzlich beseitigr, an der die Kirchen-
geschichte so lange und schmerzlich gelitten hatte, war aber anderseits auch das me-
chanistische und simplistische Denken einzig von oben nach unten aufgegeben zugunsten
einer verkiimmerten horizontalen Einheit> (Mario von Galli in: Das Konzil und seine
Folgen, Luzern 1966, 175 f.). Die Frage nach dem Verhiltnis zw. Papst und Bischofs-
kollegium ist aber mit Art. 22 von «Lumen gentium» und der erlduternden Vorbemer-
kung (Nota explicativa praevia) Pauls VI. noch nicht befriedigend gelost (s. Orientierung
33, 1969, 243 f., 260 ff.). Die Diskussion aufgrund der Aussagen des II. Vaticanums
geht weiter. Siehe Mysterium Salutis IV/1 587-594 (Lit.); Kleines Theol. Worterbuch,
hg. v. K. Rahner/H. Vorgrimler, Freiburg i. Br. 1976, 238 f,
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die edelsten Priester zu ihren Reprisentanten erwihlt.® Nicht die katholische
Kirche muf} romisch, sondern die romische muf3 katholisch werden.»*

" «Der erste Schritt fiir Herstellung des echten Papstthums wire die Besetzung des Kar-
dinal-Kollegiums aus allen Nationen» (Fuchs, Kurze Beantwortung 47; auch Wiinsche
128). Fuchs beruft sich auf das Konzil von Trient, das die Wahl der Kardinile aus
allen Nationen der Christenheit befiirwortet hat (24. Sitzung, 1. Kap. von der Ver-
besserung, s. Egli 245). Beim Tode Pius’ VII. (1823) waren von 70 Kardinilen 63
Italiener (A. Fuchs im «Freien Schweizer» Nr. 24 vom 12. Juni 1835).

" Das Urteil iiber den Pontifikat Gregors XVI. «schwankt zwischen Liebe und HaB wie
kaum ein anderes in der ganzen Papstgeschichte» (Seppelt-Schwaiger 404). Weitsicht
bewies dieser Papst in der Forderung der Weltmission. Sein entschiedener Kampf fir
die Rechte der Kirche fithrte im Kolner Kirchenstreit (1837-40) — mit Gorres’ kraftiger
Unterstitzung — zum Erfolg. «Mit seinem Kampf gegen die Entgleisungen des Ratio-
nalismus, des Indifferentismus und des kantischen Subjektivismus verhalf Gregor XVI.
dem Sinn fiir das Uebernatiirliche und zugleich dem Wert der menschlichen Vernunft
wieder zum angemessenen Platz und legte damit die festen Grundlagen fiir die spitere
Entwicklung des katholischen Geistes und der katholischen Spiritualitat> (Jedin VI/1
316 f.).
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